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Religijnosc Solidarnosci

okiem socjologa

»(-..) to tylko cztowiek ograniczony stwierdzi, ze tutaj chodzito li tylko o sprawy bytowe i Ze to Sie

zamyka w sprawie powiedzmy sobie miesa czy w sprawie tluszczu. Tutaj chodzito o rzeczy duzo

wazniejsze. I o ile, powiedzmy sobie, istnieje to, o czym zaczetam méwic, grupa ludzi dla ktdrych

najwazniejsze jest to, Zzeby posiadaé, no to dla innych sa wiasnie te wartosci wyzsze {(...)""

Wypowiedzi takie jak powyzsza — wypowiedZ
nienalezacej do Solidarnoéci pie¢dziesieciolet-
niej nauczycielki, zarejestrowana tuz po ,,spra-
wie Narozniaka” — czesto padaty z ust zar6wno
0s6b zaangazowanych w dziatalno$¢ zwiazku,
jak i jego mniej lub bardziej biernych obser-
watoréw. Rozpoznawanie, ktére z ,rzeczy” sa
»,duzo wazniejsze”, a ktére po prostu ,wazne”,
polegato na odniesieniu ich do ,warto$ci wyz-
szych”. Szczegdlne miejsce wérédd tych ostatnich
zajmowaly warto$ci wywiedzione z chrzesci-

janskiej duchowosci. Przezyte i zinternalizo-
wane, motywowaly do dziatania, ksztattowaly
tak codzienne praktyki, jak i wielka polityke,
bywaly sola nadajaca im smak, tym bardziej,
ze dla przewazajacej wiekszoSci cztonkéw ru-
chu stanowily naturalny punkt odniesienia.
Religijnos¢ Sierpnia i religijno$¢ ruchu byty nie-
zaprzeczalnymi faktami zaré6wno w wymiarze
praktyk, jak i aksjologicznych fundamentéw
zwiazku. Strajkujacy spontanicznie zaprasza-
li kaptanéw do odprawiania mszy i gloszenia

1. Maszynopis wywiadu 15W (B) z badan przeprowadzonych w 1980 r. przez zespét pod kierownictwem Mirostawy

Marody w sktadzie: Jan Kolbowski, Cecylia tapanowska, Krzysztof Nowak, Anna Tyszkiewicz, s. 5. Wyniki badan

zostaty opublikowane ksiazce Polacy’80: wizje rzeczywistosci dnia (nie)codziennego, wydanej po raz pierwszy

w 1981 r. i wznowionej przez Wydziat Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego w 2004 r. Socjolog zakwalifi-

kowata osobe udzielajaca wywiadu do grona niezaangazowanych widzéw ruchu. Chciatabym w tym miejscu podzie-

kowac Pani Profesor za udostepnienie mi wywiadow.
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kazan w miejscach ich pracy, masowo spowia-
dali sie, przystepowali do komunii, wspélnie
odmawiali rézaniec, dopelniajac go niekoncza-
ca sie lista intencji, Spiewali pie$ni religijne,
dekorowali miejsca strajku krzyzami, obraza-
mi Matki Boskiej, wizerunkami papieza. J6zef
Tischner, towarzyszac narodzinom i obradom
zwiazku, formutowal koncepcje solidarno$ci
sumien i etyki pracy. Rok wcze$niej Jan Pawet
II przypomniat o niezbywalnej godnosci czto-
wieka. KoScioly goscinnie przyjmowaty tych,
ktérzy chcieli rozmawia¢ o historii i przysztosci
Polski, modli¢ sie o jej powodzenie, zdobywaé
wiedze niedostepna na uczelniach publicznych,
pomaga¢ rodzinom uwiezionych czy po prostu
recytowac poezje. Nade wszystko jednak trze-
ba pamieta¢, ze to miedzy innymi w chrzesci-
janskiej teologii maja swe zrddia wyobrazenia
o prawach czlowieka, ich pochodzeniu oraz
o0 ksztalcie wspdlnoty spotecznej i politycznej,
artykutowane od Sierpnia do Grudnia.

Tymczasem Solidarno$¢ byta i jest wyzwa-
niem dla badaczy, niezaleznie od tego, jaki
paradygmat obieraja i na ktérym z jej licznych
aspektéw koncentruja swa uwage. Chociaz
zwigzkowcy okreSlali swoje miejsce w spo-
leczeristwie przede wszystkim na podstawie
kategorii kulturalnych, a wiec takze religij-
nych, chrzeScijaiski wymiar Solidarnosci nie
okazat sie przez to wcale bardziej dostepny dla
badaczy ruchu, lecz pozostat co najmniej réw-
nie problematyczny, jak jego inne wymiary.

Podczas gdy w §wiadomosci spotecznej i w ka-
tolickiej publicystyce funkcjonuje odwotanie
do postaci Jana Pawta II jako jednego z naj-
wazniejszych, jeéli nie po prostu najwazniej-
szego twoércy Solidarno$ci, z punktu widzenia
literatury socjologicznej — a mySle, Ze tez po-
litologicznej — sprawa nie jest taka prosta; co
oczywiScie nie znaczy, ze polski katolicyzm,
bo o nim tu przede wszystkim mowa, jest
przez te literature catkowicie pomijany. ,Na-
turalna” religijno$¢ bywata dla zagranicznych
badaczy czym$ jednocze$nie intrygujacym
i niezrozumialym, pociagajacym, ale mimo
wszystko na tyle krepujacym, by nie pogte-
bia¢ jej analiz. Z pewnoScia miato to zwiazek
ze specyfika polskiego katolicyzmu, w ktérym
Kosciét ,petni role twércy, straznika i propa-
gatora wartoSci narodowych, obywatelskich
i etycznych w stopniu rzadko spotykanym
w innych KoSciotach narodowych”?, w zwiaz-
ku z czym popularne, wypracowane w Swia-
towej socjologii kategorie stuzace do opisu re-
lacji panistwo-Ko$ciét nie mogty mie¢ do niego
zastosowania. Powierzchowno$¢ w opisach
religijno$ci bywata konsekwencja niezauwa-
zalnej, oczywistej dla dziataczy obecnoS$ci
Kos$ciota w ,,solidarno$ciowej” codziennosci®,
braku jego bezpo$rednich, otwartych i petl-
nych impetu ingerencji w dziatalno$¢ zwiazku
(pomijam dziatanie posrednie i dyplomatycz-
ne) lub tez nieznajomosci polskich realiéw
przez niektérych socjologéw badz ich ideo-
logicznych uprzedzeni?, co skionito Maryjane

2. ). Kubik, The Power of Symbols Against the Symbols of Power: the Rise of Solidarity and the Fall of State Socialism in

Poland, The Pennsylvania State University Press, 1994, s. 119. Ttumaczenia fragmentéw moje.

3. ,Problem relacji miedzy »Solidarnoscig« i Kosciotem w ogdle nie byt przedmiotem gtebszej refleksji ze strony zwiaz-

kowych ideologow”. A. Dudek, Rewolucja robotnicza i ruch narodowowyzwolericzy, [w:] Lekcja Sierpnia. Dziedzictwo

,Solidarnosci” po dwudziestu latach, Warszawa, 2002, s. 155.

4. Jako przyktad zacytuje fragmenty artykutu Andrew Arato, ktory zaktadat, ze Kosciot jako instytucja niedemokratyczna

moze zaakceptowa¢ autorytarne rozwigzanie kwestii Solidarnosci, o ile tylko nie zostana naruszone jego wiasne

interesy: ,Ale jako cze$¢ spoteczenstwa obywatelskiego Kosciot dos¢ dwuznacznie reprezentuje zaréwno stare »spo-

teczenstwo obywatelskie« uprzywilejowanych grup, jak i to nowoczesne, oparte na réwnosci wobec prawa i prawach

jednostki. (..) Wewnetrzna struktura polskiego Kosciota, jak réwniez jego specyficzny stosunek do spofeczenstwa

obywatelskiego rzeczywiscie usposabiaja go do przyjecia autorytarnego rozwiazania, o ile tylko nie jest ono antyna-
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Ose do uwagi, ze ,najczesciej lekcewazonym
i najbardziej kontrowersyjnym uczestnikiem
debaty o poczatkach Solidarno$ci jest Ko$ciét
katolicki™.

Pewne znaczenie miato tez, niewynikajace ze
ztej woli, nieobycie w religijnych obrzedach
0s6b, ktérym przypadata rola sprawozdawcéw
i ttumaczy obserwowanych wydarzen, czy tez,
juz bardziej zawinione, stereotypowe reduko-
wanie polskiego katolicyzmu do folkloru i sty-
lu zycia o niewielkim bagazu metafizycznym
i intelektualnym. Biorac pod

uwage polska literature

Zachwyt nad religijnoScia

tego okresu. Po pierwsze, socjolog moze zatem
powiedzie¢, ze gorliwo$¢ w wyznawaniu wia-
ry byta przede wszystkim sprawa bezreflek-
syjnych nawykéw — i z pewnoScia znajda sie
potwierdzajace to wypowiedzi respondentéw:
»(-..) religia czym dla mnie jest (...) to jest od
pokoleni u mnie natozone. Ja wierze w Boga, bo
zostalem wychowany w tej wierze i nie staram
sie wnika¢ w to, czy on jest czy go nie ma”
(wypowiedz kierowcy w duzym zaktadzie, ak-
tywisty Solidarnosci)®. Z drugiej strony, moze
skoncentrowac sie na szczerej motywacji bada-
nych: ,Pan mi zadat pyta-
nie — dlaczego organizowali

dotyczaca Solidarnoéci, na-
lezatoby jednak zlagodzi¢
stwierdzenie Osy. Polscy so-
cjolodzy podejmowali temat
religijnosci Sierpnia, czasem
nawet wychodzac z przypi-
sanej im roli, gdy uznawali,
Ze pozasocjologiczny komen-
tarz jest konieczny, aby zro-

zumie¢ opisywane zjawisko.

Na poczatku rozwazmy
komentarze stricte socjo-

logiczne. Co moze powie-

Solidarnosci, zblizenie
do niej z pozycji laickich,
przypominat czasem
Rousseauowskg religie
cztowieka, ow ,,chrystianizm
Ewangelii”, ,Swietg,
wzniosta, prawdziwg
religie”, przez ktorg ludzie,
»jako dzieci jednego
i tego samego Boga,
uznajg sie wszyscy
za braci, a jednoczaca
ich spotecznos¢
nie rozwigzuje sie nawet
po Smierci”

msze [w sierpniu 1980 roku
w Stoczni Gdariskiej] — zeby
zamanifestowaé, Ze naj-
wyzszym celem czlowie-
ka na ziemi to jest Bdg,
ze tylko przez modlitwe
cztowiek moze osiagnac,
uksztattowac swoja osobo-
wo$¢, na pewno, poprzez
modlitwe uksztattowac sie-
bie, zeby ten cztowiek byt
czlowiekiem dla drugiego
cztowieka. (...) a modlac
sie i chodzac do koSciota
czlowiek powinien sie sta-
ra¢ by¢, no, troche lepszym.

dzie¢ socjolog prébujacy opisaé religijnos¢
czaséw pierwszej Solidarnodci? Sprébuje podaé
tu kilka mozliwych interpretacji, nie laczac
ich raczej z zadnym nazwiskiem, ilustrujac
je natomiast giéwnie wypowiedziami zanoto-
wanymi przez jeden z zespoléw badawczych

Codziennie, z roku na rok zeby wkroczyto do
niego minimum prawdy, tej godnosci cztowie-
ka (...) zeby walczyt z sobg, zeby byt coraz to
lepszy” (42 lata, mezczyzna, nalezy do Soli-
darnosci, $rednie wyksztalcenie). W takim
ujeciu religia, a wtaSciwie chrzeScijanstwo,

rodowe ani, oczywiscie, antykatolickie”. A. Arato, Civil Society versus the State: Poland 1980-81, ,Telos” 1980-1981,

vol 47, s. 23-27. Przedruk w: tegoz, From Neo-Marxism to Democratic Theory. Essays on the Critical Theory of So-

viet-Type Societies, New York-London 1993, s. 171-211. W niniejszej pracy odwotuje sie do tekstu zawartego w tym

ostatnim zbiorze. Cytaty pochodza ze stron 195 i 198. Ttumaczenia fragmentéw moje.

5. M. Osa, Creating Solidarity: The Religious Foundation of the Polish Social Movement, ,East European Politics and

Society” 1997, vol. 11, no. 2, s. 339-340. Tlumaczenia fragmentow moje.

6. M. Marody z zespotem, Polacy'80: wizje rzeczywistosci dnia (nie)codziennego, Warszawa, 2004, s. 193.

7. Maszynopis wywiadu 18E (19W) z badan M. Marody z zespotem, s. 14.
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jawi¢ sie bedzie jako no$nik wartoS$ci uniwer-
salnych, prawdziwie humanistycznych, kté-
rych znajomoé¢ i praktyka pomaga cztowieko-
wi by¢ (stawac sie?) samym soba, realizowac
tkwiacy w nim potencjat oraz funkcjonowac
w szerszej wspoélnocie.

Socjolog moze tez, w duchu instytucjonal-
nych analiz, méwi¢ o KoSciele jako jednym
z nielicznych, jedli wrecz nie jedynym punkcie
oparcia w niestabilnej rzeczywistodci, ktéry
w chaotycznej, pelnej klamstwa atrapie sfery
publicznej nie stracit swej moralnej legitymiza-
Cji. Zaznaczy wptyw Jana Pawta II na postawy
Polakéw oraz na hierarchie koScielng i powota
sie na wypowiedzi takie, jak ta: ,[Ko$ciét ode-
gral w wydarzeniach sierpniowych role] za-
sadnicza (...), bo nas prébowano skierowaé na
w ogble inny tor, a my jak wiadomo jesteSmy
narodem chrze$cijafiskim, a Kosciét tu odegrat
role i nas podbudowalo (...) nasz rodak, papiez
(...) T od tego my zeSmy sie poczuli bardziej
pewni, bo nas prébowano (...) na inny tor wy-
paczaé, wysuna¢ na ten tor materialistyczny”®.
Inni badacze podkresla za$, ze chociaz KoSciét
nie byl bezposSrednim inicjatorem wystapien,
to jednak swoja dotychczasowa dziatalnoScia
przyczynit sie do przyjecia przez przysztych
zwiazkowcGw okreSlonych scenariuszy poste-
powania. [ tak na przykiad wspomniana juz
Maryjane Osa, ktéra w artykule Creating So-
lidarity: The Religious Foundation of the Po-
lish Social Movement umieszcza katolicko$¢
zwigzku w kontek$cie wspélczesnych teorii
ruchéw spotecznych, docenia znaczenie takich
wydarzefi, jak Wielka Nowenna poprzedzajaca
milenium chrztu Polski w 1966 roku czy pe-
regrynacja obrazu Matki Boskiej Czestochow-
skiej w ksztattowaniu sie mobilizacyjnych,
samoorganizacyjnych i symbolicznych form

8. M. Marody z zespotem, Polacy’80...,s. 198, wywiad 2A.

9. J. Kubik, dz.cyt,, s. IX-X.
10. Tamze, s. 103.

dziatalno$ci zwiazku. Podobne inicjatywy
wylicza Jan Kubik, byly pracownik Zakiadu
Antropologii Spotecznej Instytutu Socjologii
Uniwersytetu Jagielloiskiego, ktéry, bedac
luteraninem, analizuje pod wzgledem antro-
pologicznym dyskurs polskiego katolicyzmu
i oprécz wspomnianej juz nowenny odnosi sie
takze do Tygodni Kultury ChrzeScijaniskiej,
festiwali pie$ni religijnych Sacrosongs, listéw
pasterskich i kazan oraz w sposéb szczeg6l-
ny do pierwszej pielgrzymki Jana Pawta II do
Polski jako wydarzen przesadzajacych o sym-
bolicznym repertuarze Solidarno$ci. Kubik
interpretuje symbolike ruchu w kategoriach
spotecznych i politycznych, co, jak sadzi, po-
zwala glebiej pozna¢ jego nature i stwierdzic,
ze  kulturowe, a zwlaszcza religijne tozsamo-
$ci sa misternie zwiagzane z polityka uprawiana
przez dang spoteczno$¢ (...) »Solidarnoéci« cho-
dzito nie tylko o prawa polityczne lub o spra-
wiedliwsza dystrybucje débr, ale tez o wiasna
tozsamo$¢™?. Wedtug badacza ,wszystkie gru-
py opozycyjne uznawatly katolicyzm jako naj-
wazniejszy autorytet moralny i konstruowaty
swéj dyskurs na jego podstawie”'. Frazeologia
religijna stanowita jedno z najwazniejszych na-
rzedzi artykulacji tozsamosci cztonkéw ruchu,
ich postulatéw i postaw.

Badacz spoteczny moze opisaé réwniez wie-
ziotwoércza funkcje religii, ktéra ujawnita sie
szczegblnie podczas mszy odprawianych na
terenie Stoczni Gdatiskiej w sierpniu 1980
roku, dajacych ,poczucie jedno$ci”, ,poparcie
moralne™. Uczestnictwo w obrzedach reli-
gijnych nie tylko budowalo zwykle relacje,
ale tez ksztaltowalo wspélnote narodows,
wprowadzato standardy zachowania w sfe-
rze publicznej, speiniato role wychowawcza.
Pie¢dziesieciosiedmioletni szlifierz, réwniez

11. Wypowiedzi powtarzajace sie w wielu wywiadach. Por. M. Marody z zespotem, Polacy80...
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czlonek zwiazku, ttumaczyt: ,dla mnie religia
— cho¢by nawet ten Bdg, jest czy nie jest — dla
mnie religia jest potrzebna. Bo dla mnie to Bég
jest, ale ogdlnie tak biore pod uwage (...). Reli-
gia jest potrzebna dlatego, ze troche uszlachet-
nia nardd i troche kultury (...) utrzymuje {...)
Bo tak jak nie byloby religii przypuszczalnie
u nas, to nie wiem, co by sie mogto dziac. I tak
jest naprawde nie na poziomie, a jakby nie byto
religii, to nie wiem”'2. Socjolog zauwazy réw-
niez terapeutyczna funkcje religii, znajdujaca
wyraz w stwierdzeniach respondentéw typu:
»obywatel szuka wewnetrznego spokoju”,
»Cztowiek w co$§ zawsze musi wierzy¢”, ,wiara
pomaga zy¢”, ,daje jakie§ oparcie”’.

W raportach z badan da sie tez odczyta¢ feno-
men licznych posolidarno$ciowych nawrdcen:
»(---) W tej chwili dopiero widzimy jak (...) od-
wilz na temat religii w Polsce jest i pelne kos-
cioty ludzi, no i wida¢ to zadowolenie. [Ludzie]
interesuja sie jak w tej chwili na Zoliborzu bo-
dajze byto w tym tygodniu otwarcie kosciota,
to sie ludzie interesuja, dyskutuja i chwalg sie,
ze tyle godzin stali koto koSciola, ze pomarzli
(...)"". Znajdziemy tam réwniez zapisy poczu-
cia od$wietnodci, biblijnego tonu wypowiedzi,
mySlenia w Kkategoriach sakralnych czy tez
wyrazanych obaw przed zbrukaniem $wieto-
Sci, jaka byta wiez solidarno$ci: ,Tak, to byto
dewiza nawet strajku u nas. Zeby nie pi¢ i nic
nie kra$¢ z zakladu. Zeby na tym, bron Boze,
nikt nikogo nie przytapat. [ jeden drugiego pil-
nowat. Chociaz byli tacy, co wcze$niej pili nor-
malnie w pracy, no ja wiem, zeby strajk jako
solidarno$¢ (...) zeby byta czysta wtedy”’.

Wszystkie te obserwacje sa elementami obra-
zu religijnoSci ruchu i spolecznej atmosfery

12. Tamze, s. 196 (wywiad 11W).

czasu jego legalnej dziatalnoSci; sa prawdziwe,
pozostawiaja jednak pewien niedosyt. Socjo-
log z koniecznodci musi bowiem zatrzymac
sie w pewnym sensie na powierzchni — moze
zdac¢ relacje ze stopnia powszechnosci opisy-
wanych postaw, zaproponowac ich wyjaénie-
nie w my$l tej czy innej teorii, w kontekscie
uwarunkowan spotecznych i politycznych lub
historii szerszej wspdlnoty. PowinniSmy jed-
nak pamieta¢, ze dla wielu badaczy kontakt
z Solidarnodcia byt doSwiadczeniem réwnie
egzystencjalnym, co dla jej cztonkéw. Pisali
na goraco, starajac sie z jednej strony spetni¢
wymagania warsztatu naukowego, z drugiej
za$ utrwali¢ nastréj chwili. Wiekszo$¢ z nich,
bez wzgledu na wiasne sympatie i antypatie,
miata $wiadomos$¢ wyjatkowosci wydarzen,
w ktdrych uczestniczyli, stad czesto pojawiaja-
ce sie w ich pracach rozwazania o ,,doniosto$ci
zjawisk spotecznych”. Jak zauwaza Andrzej
Waskiewicz, zaden z autoréw ukazujacych sie
w drugim obiegu ksigzek i artykuléw nie sko-
rzystat z mozliwos$ci wprowadzenia poprawek
w kolejnym, juz w petni legalnym wydaniu
swoich prac's. Co wiecej, egzystencjalny wy-
miar doSwiadczen skianiat ich do siegania po
kategorie typowe dla filozofii.

Reakcje psychosomatyczne stoczniowcédw i to-
warzyszacych im dziennikarzy, spazmatyczny
placz, uczucia naglej szczeSliwosci, zawaty
serca i choroby, na jakie zapadaty ze strachu
partyjne osobistosci, emocjonalne uniesienia
watpigcych przy zetknieciu z prostolinijng,
szczera religijnoscia — to Swiadectwa czesto po-
jawiajace sie w relacjach z sierpniowych wyda-
rzeth. Sita doznah méwi o gtebokim poruszeniu,

13. Sformutowania powtarzajace sie w wielu wypowiedziach. Por. tamze.

14. Maszynopis wywiadu 10W (B) z badai M. Marody z zespotem, s. 6.

15. Maszynopis wywiadu 8W (B) z badan M. Marody z zespotem, s. 18.

16. A. Waskiewicz, Ku pokrzepieniu serc, ,Res Publica Nowa" 2000, nr 54, s. 54-61.
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dotknieciu najgtebszych warstw osobowosci,
znalezieniu odpowiedzi na niewyrazane do-
tad tesknoty; nie powinniSmy jednak zbytnio
sie nad nig zatrzymywac ani tym bardziej do
niej ogranicza¢. Nadmierne skupienie uwagi
na warstwie doznan moze zamazal jedynie
obraz, podobnie jak zamazuje go analizowanie
Kosciota i chrzedcijaniskich ideatéw wytacznie
pod katem ich politycznego znaczenia. Praw-
da jest jednak, ze wtaSnie owa autentyczno$¢
sierpniowej religijnosci, jej — mozna powiedzie¢
— goScinno$¢, przyciggata do Kociota intelektu-
alistow i opozycjonistow szczycacych sie wezes-
niej swym laicyzmem. , KoSciét byt postrzegany
jako instytucja, ktéra jest gwarantem i obronca
wartosci ludzkiej godnosci, »naturalnych praw
czlowieka¢, ktére chroniag warto$¢ jednostki,
ludzka indywidualno$¢” — pisat w 1987 roku
Ireneusz Krzeminski w odniesieniu do cza-
séw Solidarno$ci”. Wielu polskich inteligen-
téw odkrywalo niespodziewanie w KoSciele
sprzymierzefica i zawieralo z nim strategiczne
sojusze, uznajac — jak Adam Michnik — ze o ile
w dwudziestoleciu miedzywojennym postawa
antyklerykalna byta ,usprawiedliwiona”, a na-
wet ,rozumna”, o tyle po Il wojnie §wiatowej
jest nie do przyjecia, poniewaz gtoszacy ja sa
»harzedziem w rekach totalitarnej wiadzy”,
a w warunkach dyktatury ,,obrona katolickiej
koncepcji jest obrong praw ludzkich™®. Zbli-
zenie do chrzeScijanskiej filozofii i instytucji
Kodciola, nawet jezeli nietrwale, nie zawsze
jednak sprowadzato sie tylko do jednej z taktyk
walki z rezimem — czasem byto uwalniajacym
procesem wyzbywania sie uprzedzen. Nie chce
osadzal szczeroSci zamiaréw tak wielu zaan-

gazowanych w te procesy ludzi; moja intencja
jest raczej zwrdcenie uwagi na rézne drogi
mySlenia o religijnosci i na ich konsekwencje,
na stowa, ktérym dzi$ pewnie towarzyszytoby
skrepowanie, a ktére nawet jeszcze kilka lat po
Sierpniu wypowiadane byty bez zazenowania.

Jako przyklad przywotam tu posta¢ jednego
z polskich socjologéw. W 1986 roku Ireneusz
Krzemiriski argumentowal, ze ,wtadnie przyje-
cie religijnego punktu widzenia, spojrzenia na
codzienna i »praktyczna« dziedzine $wiata spo-
tecznego z perspektywy — rzec mozna — ewange-
licznej dawato ludziom w Polsce taka swobode
i tolerancje wobec siebie, taka tatwo$¢ w uzna-
niu barwnosci, wielorakosci, ztozonosci Swiata
spotecznego, dawato zaskakujacy fundament dla
spontanicznego i masowego zrozumienia wazno-
Sci pluralizmu w Zyciu wspélnoty spotecznej”™®.
Sposéb, w jaki religia obecna byta w sferze pub-
licznej, budzit skojarzenia z do$wiadczeniami
Stanéw Zjednoczonych?. Etosem zwigzku, jak
wskazuje warszawski socjolog, byt ,etos perso-
nalistyczny, skupiajacy sie wokét wartosci jed-
nostki i warto$ci wiezi miedzy ludzmi, nacelo-
wany ha poszukiwanie duchowego sensu zycia,
na eksploracje mozliwosci, jakie przynosi zycie
i ktére s3 nam dane w naszym wiasnym orga-
nizmie, bardzo negatywnie nastawionym wobec
przemocy, wobec sity i wobec moralistycznego
skrepowania »normami« oraz sformalizowanymi
ywarto$ciami«”?!. Krzeminiski dostrzegat w Soli-
darnosci réwniez druga tendencje, ksztattujaca
postawe okreSlang stereotypowo mianem Pola-
ka katolika, jednakze po pierwsze nie uznawat
jej za dominujacy, po drugie za$, swe sympatie

17. 1. Krzeminski, Religia 1, Solidarnos¢”, ,Aneks” 1987, nr 48, s. 49.

18. Por. A. Michnik, Koscict, lewica, dialog, \Warszawa 1998.

19. . Krzeminski, Swiat zakorzeniony, ,Aneks” 1986, nr 43, 5. 102.

20. Zdaniem Krzeminskiego analogia z doswiadczeniami Stanéw Zjednoczonych polegata m.in. na tym, ze idee chrzes-

cijanskie uksztattowaty spoteczenstwo obywatelskie: ,Nauczanie Jana Pawta Il oraz stanowisko Kosciota, wespot

z moralnymi programami demokratycznej opozycji, utworzyty podstawe i ideowe ramy dla formujacego sie pojecia

obywatelskosci i spoteczenstwa obywatelskiego”. I. Krzeminski, Religia i, Solidarnos¢”, dz.cyt., s. 53.

21. |. Krzeminski, Swiat zakorzeniony, dz.cyt, s. 103-104.
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lokowat wyraZnie po stronie ,ewangelicznego”
chrzedcijanistwa. W konsekwencji podjecie roz-
wazan na poziomie, ktéry proponowat, musiato
i nadal musi prowadzi¢ do ujecia ruchu w ka-
tegoriach uniwersalnego ludzkiego doSwiadcze-
nia; doSwiadczenia, ktére nie jest jednostkowe
i moze by¢ powtarzane, bo w trudny do opisania
Sposob rezonuje w najgtebszych warstwach ,ja”;
ktére jest zatem ahistoryczne i dlatego tez tatwiej
méwic o nim cytujac pisma Simone Weil niZ teo-
rie socjologiczne?.

Z drugiej strony, chciatabym zwrdci¢ uwage
na to, co pociggato wielu, a co Krzeminski
nazywatl ochrona ludzkiej indywidualnodci
i nieskrepowaniem ,normami”. Zachwyt
nad religijnoScia Solidarnodci, zblizenie do
niej z pozycji laickich, przypominat czasem
Rousseauowska religie cztowieka, 6w ,chry-
stianizm Ewangelii”, ,Swieta, wzniosta, praw-
dziwg religie”, przez ktéra ludzie, ,jako dzieci
jednego i tego samego Boga, uznaja sie wszy-
Sy za braci, a jednoczaca ich spoteczno$¢ nie

rozwiazuje sie nawet po $mierci”?®. Religia
cztowieka nie jest ,religia ksiezy” (Rousseau
mial niewielkie zrozumienie dla katolickiej
ortodoksji), a jej gléwna wada jest to, Ze jest
przezywana w samotnosci i odrywa cztowie-
ka od spraw ziemskich i pafistwowych. Cho-
ciaz religia czlonka Solidarno$ci w oczach jej
komentatoréw miata go prowadzi¢ do wsp6l-
noty, byta jednak religia jednostki, samej
ustanawiajacej sobie prawa na drodze inte-
lektualnych poszukiwan. Tym wiec, co faczy
solidarno$ciowa ,religie cztowieka” (tak jak
opisuje ja Krzeminski) z koncepcja Rousseau,
jest paradoksalnie jej indywidualistyczny cha-
rakter, zafascynowanie pierwotna ,,autentycz-
noécia” jej dosSwiadczenia, danego ,dobrym
dzikusom nieskazonym przez cywilizacje”,
zZyjacym w harmonii ze sobg i $wiatem?*.
katwo zatem zmierzy¢ religijno$¢ Solidarno-
Sci wedtug wiasnej miary, zobaczy¢ w niej to,
co sie pragnie zobaczy¢, zamknac ja w doczes-
nosci i tejze podporzadkowac.

22.

23.
24.

Por. |. Krzeminski, Swiat zakorzeniony, dz.cyt., Wiasnie ahistorycyzm i przywiazywanie nadmiernej wagi do roli Kosciota
i religii zarzuca Krzeminskiemu Grzegorz Bakuniak. Patrz: G. Bakuniak, ,Sens ludzkiego doswiadczenia’, czyli pamiec
ludzka jest figlarna, ,Aneks” 1986, nr 41/42.

J.J. Rousseau, Umowa spoteczna, ttum. B. Baczko i in., Warszawa 1966, s. 159.

Pragnienie zbudowania idealnej ludzkiej spotecznosci opartej na odniesieniu do transcendendji, innymi stowy - kro-
lestwa Bozego juz tu na ziemi, oraz ,czystej rozumnej religijnosci” towarzyszy rewolucyjnym nastrojom juz od daw-
na. Rewolucje Solidarnosci i rewolucje francuska pod wzgledem stosunku do religijnosci dzieli bardzo wiele, jednak
niektére wzbudzone przez nie nadzieje wydaja sie mie¢ ze sobg cos wspdlnego. Projekt krolestwa Bozego na ziemi,
ktorego - o ile wiem - nikt wobec Solidarnosci inaczej niz jako intelektualne spekulacje nie wysuwat, musiatby jednak
spotkac ,perwersyjny koniec”. Por. Benedykt XVI o nadziei zbawienia przez polityke w Spe salvi, nr 19: ,Musimy
pokrétce rzuci¢ okiem na dwa istotne etapy politycznej krystalizacji tej nadziei, gdyz dla rozwoju nadziei chrzescijan-
skiej, dla jej zrozumienia i jej trwatosci ma to duze znaczenie. Pierwszym z nich jest rewolucja francuska jako préba
ustanowienia panowania rozumu i wolnosci, réwniez na sposéb politycznie realny. W pierwszej chwili Europa Oswie-
cenia patrzyta z entuzjazmem na te wydarzenia, ale wobec ich rozwoju musiata na nowo zastanowic sie nad rozumem
i wolnoscia. Znaczace dla dwach faz recepcji tego, co dziato sie we Frangji, s3 dwa dzieta Emanuela Kanta, w ktorych
snuje refleksje nad wydarzeniami. W 1792 pisze: Der Sieg des guten Prinzips (iber das Bose und die Griindung eines
Reichs Gottes auf Erden (Zwyciestwo dobrego pryncypium nad ztym i ustanowienie krolestwa Bozego na ziemi).
Twierdzi w nim: «Stopniowe przejscie od wiary koscielnej ku wytacznemu panowaniu czystej wiary religijnej stanowi
przyblizanie sie do krolestwa Bozego». Méwi nam takze, ze rewolucje moga przyspieszac czas tego przejscia od wiary
koscielnej do wiary jedynie rozumnej. «Krélestwo Bozex, o ktérym mowit Jezus, otrzymato tu nowa definicje i nowy
rodzaj obecnosci; istnieje — zeby tak powiedzie¢ - nowe «oczekiwanie natychmiastowe»: «krélestwo Boze» pojawia
sie tam, gdzie wychodzi sie poza wiare koscielna i zastepuije sie jg «wiarg religijna, tzn. zwyczajng wiarg rozumowa.



Religia w czasie transformacji — perspektywa empiryczna

Zetkniecie z religijnodcia Solidarnoéci nie za-
wsze prowadzito do odkrycia ortodoksji, ale
przynajmniej wywolywato pewien niepokdj,
sklaniajacy do szukania sensu jej doSwiad-
czenia poza tym, co obserwowalne; niepokdj,
ktéry jako taki musi by¢ uszanowany. Osobie,
ktéra z racji wieku nie mogta by¢ Swiadkiem
wydarzen rozgrywajacych sie w 1980 i 1981
roku, pozostaja relacje historyczne, socjolo-
giczne i antropologiczne analizy, reportaze
i wspomnienia. To jedyny sposéb, by zro-
zumie¢ cokolwiek z tego fenomenu, jednak
zdecydowanie za mato, aby zrozumie¢ go
glebiej. Solidarno$¢ w sposéb namacalny do-
Swiadczyta ,,szumu wiatru”, byta rozlaniem sie
Ducha, ktérego drogi tak wielu z wiekszym
lub mniejszym powodzeniem prébowato po-
znaé. W ten sposéb dla swoich cztonkéw So-
lidarno$¢ byta szansa na powrét do samego
siebie, na odkrycie wtasnej kondycji, to znaczy
dysproporcji miedzy kruchym i stabym ,ja
rzeczywistym” a ,ja, ktére moze by¢”, tym,
ktére dzieki otwarciu na Transcendencje sta-
je sie silne i zdolne do budowania wspdlnoty,
do tworzenia relacji opartych na prawdzie oraz
do dawania jej Swiadectwa.

Dla mnie osobi$cie Solidarno$¢ stanowi wtasnie
Swiadectwo zmagania sie czlowieka z wtasna
wolno$cia oraz korzystania z niej; Swiadectwo,
ktére ani nie mialo miejsca po raz pierwszy
w sierpniu 1980 roku, ani tez nie bedzie ostat-
nie, i ktére nie wyczerpuje sie ani w polityce,
ani w zadnej innej sferze ludzkiej dziatalnosci.
To wtadnie to, co w ruchu najbardziej uniwer-
salne, co odpowiada niezmiennym poszukiwa-
niom ludzkiej duszy, wyrazajacym sie w pro-
bach wplywania na §wiat materialny, ale tez
szukania jego znaczenia — przemawia najsil-
niej. To wta$nie owa préba znalezienia swego
miejsca, okreélenia sie jednostki wobec samej
siebie, innych i §wiata — jednostki zadajacej so-
bie pytanie o Zrédto sensu tego, co do§wiadcza
— moze by¢ pociagajaca dla mojego pokolenia.
Socjologia moze by¢ pierwszym krokiem ku
temu, ale nigdy nie bedzie ostatnim.

Eilzbieta Cizewska

socjolog,

doktorantka w Instytucie Stosowanych Nauk
Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego.
Przygotowalta prace doktorskg na temat
SolidarnoSci w latach 1980-1981.

W 1794 1, w dziele: Das Ende aller Dinge (Koniec wszystkich rzeczy), pojawia sie zmodyfikowany obraz. Teraz Kant

bierze pod uwage mozliwosc¢, ze obok naturalnego konca rzeczy moze nastapic jakis, przeciwny naturze, perwersyjny

koniec. W odniesieniu do tego pisze: «Jesli chrzescijanstwo ktdregos dnia dosztoby do stanu, w ktérym nie bytoby juz

godne mitosci [...], wowczas dominujaca mysla ludzi musiataby stac sie mysl o odrzuceniu go i przeciwstawieniu sie

mu; a Antychryst rozpoczatby - chocby na krétko - swoje panowanie (prawdopodobnie oparte na leku i egoizmie).

Z kolei jednak, poniewaz chrzescijanstwo, chociaz przeznaczone mu jest zostac religia powszechna, faktycznie nie

mogtoby liczy¢ na przeznaczenie, mogtby pod wzgledem moralnym nastapic koniec (perwersyjny) wszystkich rze-

czy»". Drugim etapem byta rewolucja proletariacka.



