99 Na pytanie, co jest wazniejsze: wolnosc
czy rownos¢ — w 1992 roku 20% Ame-
rykanow wskazato na rownos¢ i 72%
na wolnosc. )
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Religia i polityka: Miejsca sporne

Piotr Ktodkowski

Polityczna misja islamu

[slam jest doS¢ czesto przedstawiany jako re-
ligia, w ktérej to, co boskie, 1aczy sie bezpo-
Srednio z tym, co ludzkie. Innymi stowy: brak
tu solidnej zapory, oddzielajacej Swiat sacrum
od profanum. To fundamentalna réznica, ktéra
sprawia, ze cywilizacja islamu jawi sie wielu
badaczom jako pofozona na przeciwleglym
biegunie w stosunku do Swiata euroatlantyc-
kiego. Islam uznawany jest przez swych wy-
znawcOw za religie uniwersalistyczna, co
zn6w oznacza, ze nie moze z zasady akcepto-
wac w caloSci roszczen wysuwanych przez inng
cywilizacje, gloszaca — podobnie jak cywiliza-
cja muzulmanska — przestanie uniwersalizmu.
W takiej sytuacji mozna wrecz wysuwac wnio-
sek, ze pole kompromisu — nie tyle polityczne-
go, bo ten zawsze jest i byl mozliwy, ile ide-
ologicznego — wyglada na bardzo niewielkie.

W skiad wspoéiczesnego islamu wchodza roz-
maite prady ideowe, ruchy polityczne, inter-
pretacje teologiczne, filozoficzne, a nawet
mistyczne. Ta r6znorodno$¢ nie jest w zadnym
razie czyms$ przelomowym czy zwigzanym wy-
lacznie ze wspolczesnoScig, bowiem praktycz-
nie od samego swego poczatku islam charak-

teryzowatl sie ogromnym pluralizmem ideowym,
ktéry czerpal wiele z istniejacych wéwczas
podziatéw politycznych. Mozna wrecz stwier-
dzi¢, ze to wlasnie polityka odegrala na po-
czatku role zasadnicza w ksztaltowaniu catej
religii muzulmanskiej. NajczeSciej podawanym
przykiadem, ktéry ilustruje owo stwierdzenie,
jest chociazby podziat na dwa gtéwne odtamy
islamu: wiekszoSciowy sunnizm i mniejszo-
Sciowy szyizm. U podstaw podzialu nie lezaly,
przynajmniej na samym jego poczatku, kwestie
teologiczne, opracowane i rozwiniete juz p6z-
niej, ale wiasnie réznice polityczne. Rzecz do-
tyczyla sporu o przywdédztwo (zwane Xkalifa-
tem) w Owczesnej gminie religijnej, ktdre
obejmowato nie tyle sprawy zwiazane z inter-
pretacja prawd wiary, ile z realizacjaq misji po-
litycznej stojacej przed wyznawcami.

Jednym z decydujacych wydarzen, a moze raczej
poczatkiem calej ich serii, byto najpierw objecie
zwierzchnictwa nad ummg, czyli wspélnota,
przez Alego — kuzyna i ziecia proroka Muham-
mada, nastepnie jego Smier¢ w 661 roku, gdy
zostal zasztyletowany przez swych przeciwni-
koéw, i wreszcie walka o wiladze jego synow:

Al-Hasana i Al-Husajna. Al-Hasan, podobnie
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jak ojciec, zostal skrytobéjczo zamordowany,
za$ Al-Husajn ostatecznie pokonany w bitwie
pod Karbala, gdzie — zgodnie z wierzeniami
szyitow — poni6st Smier¢ meczefiska, upamiet-
niang co roku w szyickich ceremoniach pasyj-
nych. Dodajmy, ze wyrazenie szi’at Ali, z kt6-
rego zrodzila sie cata nazwa mniejszoSciowe-
go odlamu islamu, oznacza po prostu ,partie
zwolennikéw Alego”, przeciwstawiona sunni-
tom, czyli wyznawcom ,drogi wiekszoSci”.
Zdaniem O6wczesnych szyitéw, kalifat powi-
nien by¢ dziedziczny, tak wiec prawo do urze-
du maja jedynie potomkowie samego proroka
Muhammada. Wiasnie zanegowanie tej zasady
przez tych, ktérych nazwano potem sunnitami,
doprowadzito do tzw. pierwszej fitny, czyli
politycznego sporu, ktéry w rezultacie uksztal-
towal dwa giéwne odiamy islamu.

Nie sposob jednak twier-
dzi¢, ze 6w spor o sukce-
sje byt akurat pierwszym,
ktory zadecydowal o zja-
wisku polityzacji islamu.
W duzym stopniu przyczy-
nit sie do niej sam prorok
Muhammad. Oprécz swo-
ich funkciji proroka petnit
on przeciez role sedzie-
g0, rozjemcy, naczelnego
wodza i dyplomaty. Stworzenie, a potem
utrzymanie i rozwdéj éwczesnej gminy muzul-
manskiej wymagaly po prostu ogromnych talen-
téw organizacyjnych i bojowych, bez ktérych
trudno bylo mysle¢ o skutecznym szerzeniu mi-
sji. Wrogos¢ miejscowego plemienia Kurajszy-
téw wobec przestania islamu zmuszata Muham-
mada do podejmowania walki zbrojnej, i zara-
zem szukania mozliwoSci dyplomatycznych,
zapobiegajacych zbytniemu przelewowi krwi.

Symbolem militarnego ducha wczesnej gminy
muzulmanskiej byly jednak nie tylko potyczki
z samymi Kurajszytami, ale takze walka z 6w-
czesnymi innowiercami, czyli ze wspoélnota
zydowska — plemionami Banu Kajnuka, Banu

Walka na symbole i kolejne
interpretacje religijne w cywili-
zacji islamu trwa nadal. Tym
razem do wspolczesnego sporu
zoStaje wciggniety swiat Zachodu,
i to niezaleznie od intencji,
jakie sq oglaszane przez jego
przywodcow.

an-Nadir, Banu Kurajza. Zwlaszcza ci ostatni
doznali straszliwych cioséw ze strony muzul-
manéw, co z kolei bylo konsekwencja odrzu-
cenia przez nich warunkéw politycznych oraz
ideologicznych (przyjecie nowej religii), sta-
wianych przez mioda gmine islamska. W roku
627, po nieudanym oblezeniu Medyny przez
Kurajszytéw i nierozstrzygnietej ostatecznie
bitwie nad fosa (Al-Chandak), doszio do jed-
nego z najbardziej tragicznych wydarzen -
masakry Banu Kurajza. Maxime Rodinson tak
wyjasnia jej przyczyny: ,[...] Z punktu widzenia
czysto politycznego — masakra byta krokiem
bardzo rozwaznym. Banu Kurajza stanowili stale
zagrozenie dla Medyny. Pozwoli¢ im odejs¢
oznaczalo wzmocni¢ chajbarskie centrum
intryg antymuzuimanskich. Tylko martwi nie po-
wracaja. RzeZ mogla ponadto odegrac jeszcze
inng role: przerazi¢ i ode-
bra¢ odwage nieprzyjacio-
fom. Wybrane rozwiazanie
byto bezsprzecznie najlep-
sze, najlepsze politycznie,
ma sie rozumiec. A prze-
ciez doskonale wiadomo,
ze politycy licza sie ze
wzgledami humanitarnymi
tylko wtedy, kiedy one
same staja sie czynnikami
politycznymi, lub gdy nie
moga postapi¢ inaczej. Kiedy w maju 627 roku
czerwony Swiat wstawal nad Swiezo zasypany-
mi rowami na medyneniskim suku, Mahomet
mog! ufnie spoglada¢ w przysztosc¢”'.

Zasada stosowania przemocy podczas spelnia-
nia wczesnej misji muzulmanéw moze sie
wspolczesnemu obserwatorowi wydac bardzo
szokujaca, ale przypomnijmy, ze w VII wieku
nie byta ona w Swiecie zjawiskiem wyjatkowym,
a poza tym islam nakfadal okreSlone granice
co do jej stosowania; granice niekoniecznie zna-
ne i akceptowane w okresie przedmuzuiman-
skim. Nie bedzie wiec paradoksem stwierdzenie,
Ze sam proces szerzenia islamu nie opieraf sie
wylacznie na przemocy — wrecz przeciwnie,

"' M. Rodinson, Mahomet, thum. E. Michalska-Novék, Warszawa 1991, s. 210. Por. rowniez kolejna pozycje omawiajaca aspekty
polityczne wezesnego islamu: M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, ttum. H. Oledzka, Warszawa 1988.
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prozelityzm dokonywat sie przewaznie w spos6b
pokojowy, jako ze nowa religia, szerzaca brater-
stwo i réwnouprawnienie wiernych, byla atrak-
cyjna propozycja dla ogromnej liczby os6b; naj-
czesSciej dla tych, ktérzy zajmowali niska pozycje
w hierarchii spotecznej 6wczesnych panstw.

Od samego poczatku misja polityczna stanowita
zarazem czeS$¢ misji prozelickiej. Kalif jako
zwierzchnik wspélnoty byl przede wszystkim
administratorem, odpowiedzialnym za organi-
zacje zycia spotecznego, implementacje prawa
religijnego, czyli szari’atu, i wreszcie za pro-
pagowanie oraz obrone wiary islamu. W zadnym
razie nie mozna bylo go nazwaé¢ muzuiman-
skim ,papiezem”, jako Ze nie mégt dokonywac
interpretacji dogmatéw, a tym bardziej ich
zmiany. Kalif byl jedynie namiestnikiem Pro-
roka na ziemi, petnigc funkcje zbrojnego, po-
licyjnego i administracyjnego ramienia calej
wspolnoty. To prawda, ze stanowil gwarancije
ideowej oraz politycznej jednoSci wszystkich
muzulmanow, ale owa gwarancja, w miare
uplywu czasu i rozrostu imperium muzuiman-
skiego, stawata sie wylacznie nominalna. Taka
sytuacja miata miejsce zaréwno podczas pano-
wania dynastii Umajjadéw (661-750), a p6Zniej
Abbasydéw (750-1258)2

Stopniowe uniezaleZnienie sie od wiadzy kalifa
poszczeg6lnych ziem, kontrolowanych przez mu-
zulmandw, przyczynito sie do transformacji calej
dotychczasowej terminologii politycznej. Poja-
wiaja sie sultani, czyli ,0s0by upowaznione do
rzadzenia”, dalej ksigZeta — emirowie, wreszcie
gubernatorzy. Uznanie przez nich zwierzchnic-
twa kalifa odnosito sie jedynie do sfery symbo-
licznej, bowiem nowi wiadcy cieszyli sie albo
duza swoboda w przyznanych im do administro-
wania obszarach, albo nawet catkowita niezalez-
noscia w stworzonych przez siebie pafistwach.

Za przyktad ogromnych zmian w Owczesnej
strukturze politycznej islamu niech posluzy

nam historia Toghrula, ktéry wywodzit sie
z tureckiej dynastii Seldzukéw Wielkich.
W 1055 roku wymusil on na 6wczesnym kalifie
podzielenie sie wladza, przy czym 6w podziat
stanowil swoista rewolucje ideologiczno-poli-
tyczna. Toghrul z tytulem suftana mial bowiem
sprawowac wiadze doczesna, czyli polityczno-
-wojskowa, za$ kalifowi zostawial wiadze
duchowa. Bylo to dziatanie zupelnie niezgodne
z dotychczasowa praktyka, tyle Ze jak poprzed-
nio nikt nie kwestionowat absolutnych rzadow
kalifa, tak i p6zniej nikt nie wazyt sie podwazac
legalnosci dziatan suttana. Zreszta specjalnie
dobrani jurySci muzulmanscy szukali w prawie
odpowiednich podstaw do pelnej legalizacji
takiego wtasnie podziatu wiadzy. Jak sie mialo
dos¢ szybko okazacd, bylo to poszukiwanie ze
wszech miar skuteczne i w pelni akceptowane.
Swiadczyto takze o duzej elastycznosci inter-
pretacyjnej struktury politycznej islamu, ktéra
po prostu przeksztalcano zgodnie z wymogami
zmieniajacej sie rzeczywistosci.

Tytul sultana przejeli bez wiekszych oporéw
Turcy, budujacy ogromne Imperium Osman-
skie. Nigdy nie zglaszali pretensji do miana
kalifa, chociaz znakomita wiekszo$¢ muzul-
manéw sunnickich wilasnie w nich widziala
gwarantéw wspdélnoty islamu. W rzeczywisto$ci
to sultani tureccy zaczeli faczy¢ funkcje ,pa-
pieza” i ,cesarza”, dokonujac w swoim panstwie
zmian, ktére dotykaly juz bezposrednio nie-
ktérych dogmatéw islamu. Swoja misje moder-
nizacyjna oparli na wiasnej interpretacji reli-
gijnej. Formalnie dzialo sie to za zgoda uza-
leznionych od nich aliméw, czyli ,uczonych
w piSmie”, ale faktycznie podwazato 6wczesne
fundamenty tradycji. Nic w tym zreszta dziw-
nego, bo przeciez w islamie to, co doczesne,
i to, co wieczne, przenika sie nawzajem,
dlatego tez kazda misja polityczna musiala
z koniecznoSci wchodzi¢ w sfere metafizyki
i nierzadko budzi¢ zrozumialy sprzeciw tych,
dla ktérych tradycja byla po prostu darem
samego Boga.

2 Oczywiscie nalezy zwrdci¢ uwage na réznice miedzy sunnitami a szyitami. U tych drugich (tzw. odtam imamitow) imam jest
posrednikiem miedzy Bogiem a wierzacymi i — w przeciwienstwie do sunnickiego kalifa - ma prawo interpretowac, a nawet
modyfikowa¢ przekaz Pisma i tradycji. Por.: Y. Thoraval, Stownik cywilizacji muzutmariskiej, thum. P. Latko, Katowice 2002.
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W XIX wieku, a wiec w czasie dominacji mo-
carstw europejskich na calym niemal Swiecie,
jedynie Imperium Osmafiskie mogto uchodzic¢
za w miare réwnorzednego partnera Wielkiej
Brytanii, Francji, Rosji czy Niemiec. Jednak
Swiadomo$¢ staboSci muzulmafiskiego pan-
stwa stawala sie powszechna, i to nie tylko
wsréd miejscowej liberalnej inteligencji maja-
cej kontakt z Zachodem, ale takze na samym
dworze sultaniskim. Zmiany w sposobie admi-
nistrowania calym imperium, usprawnienie
zasad szkolenia militarnego, czy tez propozycje
dotyczace nowych regulacji prawnych mogly
zosta¢ uznane jedynie za czeSciowe reformy,
ktére tylko w minimalnym stopniu naruszalyby
przestarzate juz fundamenty catego pafstwa.
Postulowane plany zreformowania imperium
musialy i§¢ znacznie glebiej, dotykajac wta-
Snie owych fundamentéw. Imitacja rozwiazah
europejskich miataby — jak woéwczas sadzili
reformatorzy — doprowadzi¢ do skutecznej
modernizacji nie tylko samych struktur paf-
stwowych, ale wrecz catego spoleczefistwa.

W 1856 dokonano wiec nieslychanej w Swiecie
islamu rewolucji ideologicznej. Sultafiski firman
(dekret) zréwnuje w prawach wszystkich pod-
danych, niezaleznie od wyznawanej wiary
i narodowosci. W swoim specjalnym raporcie,
przygotowanym w tym samym roku, a doty-
czacym konsekwencji takiego rozwiazania,
wysoki urzednik Porty Cewdet Pasza wskazu-
je na glebokie niezadowolenie poddanych:

,Zgodnie z wydanym firmanem, poddani mu-
zulmanscy i niemuzutmanscy zostali zréwnani
we wszystkich prawach. Ma to jednakze bardzo
niekorzystny wplyw na muzulmanéw. Po-
przednio jeden z czterech gléwnych punktow
pokojowego porozumienia [miedzy réznymi
wyznaniami| zaktadal przyznanie okreSlonych
przywilejéow chrze$cijanom, pod warunkiem
Ze nie narusza to w zaden spos6b suwerennosci
wladzy rzadowej. Obecnie cata kwestia przy-

wilejéw stracila sens, jako Ze niemuzulmanie

maja te same prawa co muzulmanie. Wielu
muzulmanow skarzylo sie, powiadajac: ‘dzisiaj
utraciliSmy nasze Swiete narodowe prawa,
uzyskane krwia naszych ojc6w i naszych przod-
kéw. W czasie gdy muzulmanska millet (spo-
Teczno$¢) sprawowata wladze, zostaliSmy po-
zbawieni tego uSwieconego przywileju rzadow
[ktére dawaly nam przewage nad innowierca-
mi]. Zaprawde to dzien zatoby i placzu dla ca-

13

Tego ludu islamu

Cewdet Pasza dodaje réwniez, ze — o paradoksie!
— swoje niezadowolenie wyrazali niektérzy
chrzescijanie. Wynikato to z faktu, ze w Impe-
rium Osmanskim istnial do§¢ ztozony system
klasyfikacji wyznaniowej i etnicznej. Na samym
szczycie znajdowali sie muzulmanie, nastepnie
Grecy, potem Ormianie, na koficu za§ Zydzi.
Firman sultanski, rzecz jasna, anulowat wcze-
$niejsza klasyfikacje wyznaniowo-etniczna.
Cewdet Pasza pisze wiec o sprzeciwie podnie-
sionym przez Grekéw, niezadowolonych
z tego, ze znajduja sie prawnie na tym samym
poziomie co Zydzi. ,Swoja rado$¢ z nowych
praw” — jak informuje osmanski urzednik —
wyrazali jedynie ,ci sposréd szlachetnie uro-
dzonych, ktérzy znajdujac sie pod wplywem
kultury francuskiej, tylko powierzchownie byli

zZwigzani z islamem?”.

Krytyczny raport Cewdet Paszy byt jednym
z dowodéw niecheci do kulturowej i spolecznej
modernizacji, jaka miala objac cale imperium.
Dyskusja o zmianach prawnych trwata juz kilka
lat, za$ jej przeslanie, nierzadko celowo znie-
ksztatcone, docieralo do niemal wszystkich
zakatkow panstwa Osmanéw. Oprécz zrowna-
nia praw wszystkich poddanych sultana, rzecz
dotyczyla zniesienia niewolnictwa ludzi o czar-
nym kolorze skoéry.

Mocarstwa europejskie byly zgodne w tej
kwestii jak niemal w zadnej innej. Niewolnic-
two — przynajmniej formalnie — nie moglo
obowiazywaé w koloniach jako prawo. Oczy-

5 Cewdet Pasza (1850-1900) byt osmanskim historykiem i prawnikiem. Jego raporty zostaly przedstawione przez Bernarda
Lewisa w: A Middle East Mosaic, Fragments of Life, Letters and History, New York 2001, s. 240.
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wiScie w praktyce wygladato to zapewne ina-
czej, zwlaszcza w absolutnych, ale zaleznych
od Brytanii krélestwach subkontynentu, gdzie
réznica miedzy zwyklym poddanym a niewolni-
kiem byla ledwo zauwazalna. Calkowite znie-
sienie zwyczaju handlowania ludZmi stafo sie
jednak nieusuwalna cecha kulturowego i poli-
tycznego modernizmu, znakiem rozpoznaw-
czym panowania Europy (przede wszystkim
Anglii i Francji) w Swiecie Orientu. Nie po-
winno zatem zdumiewac, ze wiadcy osmanscy
zdecydowali sie zastosowac rozwiazania euro-
pejskie, postrzegane jako Srodki umozliwiajace
w bliskiej przyszio$ci dolaczenie do grona
nowoczesnych panstw Zachodu. Protesty
przeciw tak rozumianej modernizacji zmusity
jednakze Istambul do rezygnacji z wprowa-
dzenia nowego prawa na wybranych teryto-
riach, ktére im podlegaly. Faktycznie oznaczato
to czeSciowa przynajmniej porazke i zapowiedz
coraz bardziej radykalnych ruchéw odsrodko-
wych w calym imperium. Historia reform
osmafiskich dziwnym trafem przywodzi na
myS$l problemy zderzen kulturowych, politycz-
nych i wreszcie teologicznych we wspoétczesnej
cywilizacji islamu.

Tak wiec w 1855 roku w Dzuddzie, na terenie
Arabii, grupa zamoznych kupcéw skierowala
list do czolowych aliméw oraz do szarifa Mekki,
wyrazajac swoj niepokdj co do zmian propo-
nowanych przez suitana. Niewykluczone, ze
oprécz kwestii teologicznych, istotna role od-
grywaly takze problemy czysto ekonomiczne,
bowiem zyski z niewolnictwa stanowily nie-
mata czeS¢ dochodéw mieszkancéw Arabii.
W polowie XIX wieku zostal ograniczony na-
plyw bialych niewolnikéw z Kaukazu (co bylo
skutkiem podboju rosyjskiego), dlatego tez
ewentualny zakaz importu czarnych niewolni-
kéw z Afryki stanowilby kolejny cios finansowy
dla kupcéw z Hidzazu. W swoim liScie kupcy
krytykowali nie tylko planowana abolicje, lecz
réwniez odwolywali sie do krazacych 6wcze-
Snie poglosek, ze reformy sultanskie — inspiro-
wane przez chrzescijan, jak twierdzono — miaty-
by dodatkowo jeszcze obejmowac takie kwestie,
jak emancypacja kobiet czy zezwolenie ,nie-

wiernym” na osiedlanie sie w Arabii. Autorzy
listu uznali calo$¢ zmian za pogwalcenie sza-
ri'atu, podkreslajac przy tym znaczacy fakt:
mianowicie to, ze czarni niewolnicy afrykan-
scy bardzo szybko przyjmowali islam, tak wiec
zakaz ich importu bylby wobec tego réwno-
znaczny z zahamowaniem dziatalnos$ci stricte
misjonarskiej.

Po otrzymaniu listu od kupcéw szarif przeka-
zal go szajchowi Dzamalowi, zwierzchnikowi
aliméw mekkanskich. Ten za$, po ogloszeniu
zakazu handlu niewolnikami przez gubernato-
ra Mekki (a wiec przedstawiciela sultana),
wydatl opinie teologiczng — fatwe, ktéra pote-
piata zaré6wno nowo wprowadzone prawo, jak
i plan reform przypisywanych wiladzy central-
nej w Istambule:

»Abolicja niewolnictwa jest sprzeczna ze
Swieta szari’g. Sprzeczne ze Swietym prawem
sq takze [propozycje] dotyczace zastapienia
wezwania do modlitwy przez wystrzal armatni,
zezwolenie kobietom, aby chodzily niezaslo-
niete, oraz danie im mozliwosci samodzielnego
wystepowania o rozwdéd... Przez sktadanie ta-
kich propozycji Turcy stali sie niewiernymi [...].
Jest zatem zgodne z prawem, aby uczynic ich
potomkéw niewolnikami”.

Fatwa odniosla pozadany skutek. Rewolta mi-
litarna przeciwko Turkom zostala co prawda
bardzo szybko zduszona, niemniej jednak teo-
logiczne ostrzezenie skierowane przeciw
twércom reform zostalo bardzo dobrze zrozu-
miane w Istambule. Naczelny mufti stolicy
Arif Efendi skierowal pismo adresowane do ka-
dich, muftich i aliméw Arabii, w ktérym pote-
pil ,,0szczercze plotki”, podwazajace ortodoksje
Imperium Osmanskiego:

,Doszly do naszych uszu potwierdzone wiesci
o pewnych zuchwalych osobach, zadnych bo-
gactw tego Swiata, ktére rozsiewaja klam-
stwa, iz jakoby czcigodne Panstwo Osmanow
wprowadza — niech Bég uchowa! — takie prawa,
jak: zakaz kupna i sprzedazy niewolnikéw pici
meskiej i zefiskiej, zakaz wzywania do modli-
twy z minaretéw, zakaz zakrywania sie kobiet

i zezwolenie na inicjowanie przez nie rozwodu,
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szukanie pomocy wsréd tych, ktérzy nie sa
wyznawcami naszej religii, wreszcie uznawanie
wrog6éw za bliskich nam przyjaciét. Wszystko
to jest niczym innym jak tylko przynoszacymi
niestawe klamstwami...”*.

Ostatecznie zakaz handlu niewolnikami,
wprowadzony w 1857 roku na terenie impe-
rium, nie objal swym zasiegiem obszaréw Hi-
dzazu. Teologiczny, a zarazem polityczny
sprzeciw mekkanskich kupcéw i aliméw oka-
zal sie silniejszy niz che¢ planowanej przez
elity Osman6éw modernizacji. Spér o tradycje,
czy raczej o interpretacje prawa islamu, sta-
nowil takze, co niemniej wazne, zapowiedz
p6Zniejszych wydarzen w calym Swiecie isla-
mu. Chodzilo przeciez o prébe fundamental-
nej reformy spoleczenstwa muzulmanskiego,
przy czym sama esencja owej reformy miata
w ogromnej mierze rodowéd europejski. Co
moze w tym wypadku najwazniejsze, nie obej-
mowata wylacznie spraw ,religijnie obojet-
nych”, jak zarzadzanie administracja panstwowa
czy metody szkolenia wojskowego, ale dotykata
kwestii tego, co wyraznie dozwolone (halal)
badZ zabronione (haram) przez prawo islamu.
Sprzeciw teologéw, ale réwniez i kupcow,
czyli faktycznie 6wczesnych przedstawicieli
klasy Sredniej, byl zapowiedzia ,pekniecia
wewnatrz cywilizacji”, w ktérym uczestnikami
sporu stali sie z jednej strony tradycjonalisci,
z drugiej — przedstawiciele szeroko rozumia-
nego modernizmu. OczywiScie wpltywy kultury
zachodniej byly juz odczuwane wczeSniej,
lecz tutaj 6w spér dotyczyl sprawy zasadni-
czej takze dla péZniejszych pokolen: czy préba
modernistycznej ingerencji w dotychczasowa
strukture spoleczna i teologiczng islamu jest
w ogole dopuszczalna? Jesli tak, to gdzie znaj-
duje sie granica owej ingerencji? Jak mozna
owa ingerencje interpretowaé w kategoriach
religijnych?

Odpowiedzi na te pytania wskazywaly czesto
na kierunek polityczny obrany przez tych,

ktérzy wybrali jedna z mozliwoSci interpreta-
cyjnych islamu. W takiej sytuacji polityka byta
pochodna problemu glebszego, bo siegajacego
fundamentéw religijnych. Wyrazajac swoj
sprzeciw, tradycjonaliSci, a péZniej fundamen-
taliSci mogli za kazdym razem powolywac sie
na szeroko akceptowane sformufowanie, ze
,zabranianie tego, na co Bég zezwolil, jest nie
mniejszym grzechem anizeli dozwalanie tego,
czego Bo6g zabrania”. Przy takim zatozeniu
kazda zmiana, lub nawet préba zmiany dozwo-
lonego czy zabronionego wczeSniej prawa
i obyczaju moglaby by¢ rozumiana niemal jako
bunt przeciw Bogu. To z kolei musialo dopro-
wadza¢ do konfliktu, w ktérym stawka byla
juz nie tylko polityka (przynajmniej w rozu-
mieniu europejskim), ale wkraczajaca w sfere
polityki metafizyka.

W calym procesie modernizacji islamu, zresz-
ta dziejacym sie w wielu czeSciach cywilizacji
muzulmanskiej, chodzito faktycznie o zredu-
kowanie wplywow religii jako takiej, pozba-
wienie jej ostrza politycznego, a co za tym
idzie — ostabienie wymiaru instytucjonalnego.
W takiej sytuacji reforma zasad politycznej
metafizyki oznaczala po prostu catkowita
transformacje zastanej rzeczywisto$ci: islam
przestawal by¢ systemem organizacji calej eg-
zystencji spolecznej; mogl co najwyzej zostac
prywatna Sciezka medytacji, religia modlitwy
i etyki osobistej, ale w zadnym wypadku pod-
stawa panstwowego prawa. Rewolucyjne prze-
miany SwiadomoS$ci kulturowej i religijnej
yzmodernizowanych muzulmanéw” bardzo
trafnie podsumowat Bernard Lewis: ,W proce-
sie sekularyzacji Zachodu Bég zostat dwukrot-
nie zdetronizowany, a nastepnie zastapiony —
najpierw jako zrédto suwerennosSci przez lud,
a nastepnie jako obiekt czci przez nar6d. Oby-
dwie te koncepcje byly zupelnie obce islamo-
wi, ale w XIX wieku stawaly sie w miare uply-
wu czasu powszechnie znane, za§ w XX wieku
niemal dominujace wsréd 'zwesternizowanej’
inteligenciji, ktéra przez pewien czas byla u ste-

“ Obydwa listy przedstawia C. Pasza w: Tezakir, Ankara 1953, s. Ill i 133; komentarz i ttumaczenie w: B. Lewis, What Went
Wrong, Western Impact and Middle Eastern Response, London 2002, s. 103
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ru wladzy w wielu — jeSli nie w wiekszosci —
panstw muzulmanskich”.

Najbardziej znanym przykiadem jest oczywiScie
Republika Turecka, gdzie ostatecznie zlikwido-
wano kalifat rekami Atatiirka i wprowadzono
system, ktéry — do pewnego stopnia przynaj-
mniej — byl kopia rozwiazan zachodnich. Do§¢
podobng droga podazaly przez pewien czas
kraje arabskie, odwotujace sie do doktryn
Swieckich, takich jak nacjonalizm czy socjalizm.

W XX wieku najwiekszego rozglosu nabral
fundamentalizm, ktéry ma szanse stac sie naj-
bardziej wplywowa, aczkolwiek niekoniecznie
bardzo sp6jna wersja islamu. Na drugim bie-
gunie znajduje sie wspomniany modernizm
muzuimanski. Obydwie interpretacje religijne
s3 nastawione dosS¢ wrogo do siebie, co ma
swoje odzwierciedlenie w sferze spolecznej,
politycznej, czy nawet militarnej. Trudno
obecnie przypuszczaé, czy fundamentalizm
i modernizm beda mogly w jakiej$ nieodlegtej
przysziosci odnalez¢ wsp6lny jezyk. Niestety,
6w spor wewnatrz samego islamu ma réwniez
ogromny wplyw na cywilizacje euroatlantycka.
[stote wspdiczesnego fundamentalizmu przed-
stawia w zwiezlej formie polski arabista Janusz
Danecki:

W wypadku islamu fundamentalizm okreslato
sie mianem powrotu do religii przodkéw. Stad
uzywano terminu salafijja, pochodzacego od
terminu salaf, przodkowie. Ale powr6t do tra-
dycji przodkéw to tylko czeS¢ tej ideologii,
druga cze$S¢ to wiernoS¢ pierwotnej formie
religii, a wiec jej fundamentalnym zatozeniom.
W islamie oznacza to nie tylko stosowanie sie
do Swietej ksiegi — Koranu, i tradycji proroka
Mahometa — sunny, ale réwniez odwolywanie
sie do pierwotnego rozumienia islamu jako 13-
czacego wszystko, co doczesne i duchowe w zy-
ciu czlowieka. Oddzielenie sfery Swieckiej od

* Tamze, s. 118

religijnej byto skutkiem kontaktu muzulmanéw
z kulturami europejskimi i przyjecia rozdzialu
religii od pafistwa, a wiec od polityki. Nawo-
Iywanie do odrzucenia tego europejskiego mo-
delu mialo niezwykle powazne konsekwencje,
polegajace na ponownym wiaczeniu sfery po-
lityki do religii. Zatem fundamentaliSci mu-
zulmanscy nawoluja do upolitycznienia reli-
gii, co jednocze$nie oznacza bunt przeciwko
Zachodowi.

Przyczyny fundamentalizmu s3 zawiklane, ale
ostatecznie sprowadzaja sie do konfrontacji
miedzy islamem a wsp6tczesna kultura Zacho-
du, ktéra czesto nazywa sie modernizmem:
die (kulturelle) Moderne, the Modern Age.” .

Biorac pod uwage kwestie natury teologicz-
nej, spolecznej i historycznej, postawmy teze,
ze fundamentalizm wyrasta z samego serca is-
lamu i rzeczywiScie odzwierciedla jego ideowe
przeslanie. P6Zniejsza, modernistyczna wersja
islamu jest czym$ sztucznym, niedopasowa-
nym do jego religijno-spolecznej zawartoSci.
[ chociaz ma swoich zwolennikéw, powoluja-
cych sie na Ksiege, tradycje oraz — signum
temporis — wymogi wspo6lczesnosci, to jednak
nie stanie sie idea dominujaca w Swiecie mu-
zulmanskim. To z koniecznoSci moze dopro-
wadzi¢ do konfliktu, i to nie tyle nawet ze
Swiatem Zachodu, wyznajacym inne wartoSci
i zasady praktycznego dzialania, ale przede
wszystkim wewnatrz samej cywilizacji islamu,
gdzie kwestie takiej lub innej interpretacji
prawd objawionych staja sie ideologiczna bro-
nia w sporze politycznym. Dodatkowo jeszcze
caly problem ,wewnatrzcywilizacyjnego pek-
niecia”, a w konsekwencji mozliwo$¢ hipote-
tycznego — na razie — ,zderzenia cywilizacji”
nabiera dramatycznych ksztaltéw, poniewaz
fundamentalizm islamski odwotuje sie do za-
sady ,usprawiedliwionej przemocy” wobec
ideowych przeciwnikéw. Zasada ta znajduje
umocowanie w Koranie, hadisach oraz naj-
wczesSniejszej historii religii muzulmanskiej.

Od razu jednak nalezy zastrzec, ze fundamenta-

° ). Danecki we wstepie do: B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s. 6.
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lizm nie jest tozsamy z terroryzmem, cho¢ sami
terrorysci powoluja sie i beda sie w przysziosci
powolywali na te wersje islamu. Fundamenta-
lizm (lub tez ,prawdziwy islam”, jak chca jego
zwolennicy) jest bowiem teoriag obejmujaca
calo$§¢ funkcjonowania czlowieka oraz spo-
Teczno$ci wiernych, w ktérej przemoc jest co
prawda akceptowana, ale w okre§lonych gra-
nicach. Na nieszczeScie praktyka odbiega dos¢
czesto od najbardziej nawet szlachetnych za-
Tozen i przemoc, wydostajac sie spod doktry-
nalnej kontroli, staje sie jedyna metoda poli-
tycznego badZ spolecznego dyskursu.

Fundamentalizm nie jest ani zwyklym powro-
tem, czy raczej nawolywaniem do powrotu ku
,uSwieconej przeszto$ci”, ani tez wylacznie
tworem politycznej nowoczesnoSci, jakas
zwykla ideowa rebelia, ktéra powstala w XX
wieku i ktéra stanowi jakoby nowa wersje ma-
sowych ruchéw rewolucyjnych, tyle ze tym
razem czerpiaca z terminologii religijnej.
OczywiScie nie da sie zaprzeczy¢, ze poszcze-
g6lni liderzy ruchéw fundamentalistycznych
nawiazuja do koncepcji masowej propagandy,
znanej chociazby w ruchu komunistycznym,
czy — szerzej — w ruchu o proweniencji lewi-
cowej, ale samo korzystanie z instrumentow
propagandowych badZ rozwiazafi organizacyj-
nych wcale jeszcze nie musi oznaczaé, ze mamy
do czynienia ze znanym juz nam fenomenem
europejskim, azjatyckim czy latynoamerykan-
skim. Przede wszystkim nie ma w przeslaniu
fundamentalistycznym jednoznacznego odwo-
fania sie do zasady zréznicowanych klas spo-
fecznych, z ktérych jedna bylaby poddana
opresjom, druga za$ bylaby ich sprawca. Jeze-
li pojawia sie kwestia krytyki zamoznej grupy
spolecznej, zwiazanej z panujacym establish-
mentem, to oskarzenie dotyczy ,odejScia od
zasad islamu”, a nie pochodzenia klasowego
badZ etnicznego. Zreszta sponsorowanie i w du-
zej mierze ideologia fundamentalizmu islam-
skiego czerpie, zwlaszcza w ostatnich latach,
z koncepcji wahhabizmu, ktéry jest akurat
oficjalna doktryna jednego z najbogatszych
panstw muzulmafniskich i znajduje swoich
zwolennikéw w bardzo réznych grupach spo-

Tecznych. Poza tym przestanie fundamentali-
styczne nawiazuje do zasad i idei od dawna
znanych w islamie, w czym trudno doszuki-
wac sie jakiejkolwiek rewolucyjnej nowosci.
Nowoscia, ale glownie dla ludzi Zachodu, bylby
raczej powrdét do tego, co uznaje sie za dawno
przebrzmiatly, a nierzadko i haniebny relikt
przeszio$ci. W takim sensie nalezaloby ocenia¢
chociazby formalne przywrécenie niewolnictwa
w Iranie, zreszta w mysl wspomnianej juz za-
sady, ze ,zabranianie tego, na co pozwala Bég,
jest nie mniejszym grzechem anizeli zezwala-
nie na to, czego B6g zabrania”. Tak wiec z jed-
nej strony fundamentalizm w islamie mozna
by okresli¢ jako wersje konserwatywnej rewo-
lucji, odwolujacej sie do prawdy objawionej,
z drugiej — jako ruch polityczny nie odrzuca-
jacy wspoliczesnych instrumentéw zdobywa-
nia i sprawowania wtadzy; instrumentéw, kto-
re najczesciej wywodza sie z innych niz mu-
zulmanska cywilizacji.

Inng jeszcze charakterystyczna, ale do$¢ czesto
nie dostrzegana jego cecha jest to, ze sam fun-
damentalizm nie jest w zadnym razie ideolo-
gia niezmienng i nie stanowi wspoélnej calosci
organizacyjnej czy politycznej. Czym innym
jest bowiem fundamentalizm irafiski, czym in-
nym byl fundamentalizm talibéw, a czym jesz-
cze innym jest chociazby rzadzaca w Turcji
fundamentalistyczna partia AKP (Sprawiedli-
wosci i Rozwoju). Wspélny zbiér prawd obja-
wionych, a nawet przyjecie badZz werbalna
akceptacja prawa szari’atu nie zawsze prowadzi
bowiem do identycznego rozumienia, a poz-
niej implementacji szczegélowych rozwiazan
gospodarczych, spotecznych czy politycznych.
Niemniej jednak mozna zauwazy¢ tendencje
do pewnego ujednolicenia interpretacji reli-
gijnej, co jest skutkiem specyficznej globali-
zacji warto$ci. Sam proces globalizacji w cywi-
lizacji islamu nie bylby wobec tego narzuca-
niem (jak sie to rozumie na przyktad w Euro-
pie) wylacznie wzorcéw zachodnich, gtéwnie
amerykanskich, lecz przede wszystkim propa-
gowaniem na ogromna skale ujednolicanych
zasad fundamentalistycznych, giéwnie wahha-
bickich.
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Przedwczesnym bylby jednak wniosek o przy-
jeciu przez znakomita wiekszos¢ krajéw mu-
zulmanskich politycznej formuly fundamenta-
lizmu jako podstawy, na ktérej opieratoby sie
samo panstwo. Rzecz raczej w tworzeniu pola
znaczen, symboli i interpretacji ideologicz-
nych, ktére sa stopniowo i coraz powszechniej
akceptowane w politycznym dyskursie. Granice
owego dyskursu moga formalnie pokrywac sie
z liniami zakreSlonymi przez religijna ortodok-
sje, przy czym ta ostatnia niekoniecznie bywa
tak samo rozumiana przez wszystkich wyznaw-
c6w. Slowem: zawezone przez fundamentali-
styczna ideologie pole politycznej debaty jest —
mimo wszelkich ograniczen — obszarem ciagle
trwajacego sporu, niewolnego od wplywoéw bie-
zacej polityki i zmieniajacych sie wizji postrze-
gania probleméw spotecznych i ekonomicznych.

Kolejnym wariantem religijnym islamu jest
tradycjonalizm. Podobnie jak fundamentalizm,
siega on do tradycyjnych (jakzeby inaczej)
interpretacji religii, ale posiada nieco inny
wymiar polityczny i kulturowy. Idac za suge-
stia badaczy islamu — Tibiego i Wittfogela —
powiemy, ze przykladem wersji tradycjonali-
stycznej islamu sa ,orientalne panstwa despo-
tyczne”, takie jak Arabia Saudyjska i Maroko,
posiadajace na razie ustréj monarchiczny.
Natomiast klasycznymi pafistwami fundamen-
talistycznymi sa, jak na razie, Sudan i Iran,
w ktérych koncepcja czeSciowej wladzy przed-
stawicielskiej (parlament, prezydent) jest pod-
porzadkowana idei hakimijjat Allah, panowania
Boga ’. Ta ostatnia jest zmaterializowana w sys-
temie prawa islamskiego — szari’atu. Mimo pew-
nych réznic, zaréwno tradycjonalizm, jak i fun-
damentalizm maja wiecej punktéw wspélnych
ze soba niz z odleglym ideowo modernizmem,
ktéry ma swoich zwolennikéw wsrod czesci elit
panstw muzulmanskich (oficjalnie Swieckich),
a takze wsrdd sporej, przynajmniej na razie,
grupy muzulman6éw europejskich ®.

Miejscem bardzo szczeg6lnym, gdzie splataja
sie nurty tradycjonalizmu i interpretacji fun-
damentalistycznych, jest Arabia Saudyjska —
Swieta ziemia islamu. Coraz ostrzejsza krytyka
dotychczasowej formy rzadow — i to zaré6wno
ze strony samych muzulmandéw, jak i mocarstw
zachodnich, przede wszystkim Stanéw Zjedno-
czonych — przynosi konsekwencje odczuwalne
nie tylko na samym poélwyspie, ale w calym
Swiecie islamu. PoSrednio dotyka réwniez
pafistw europejskich, a to za sprawa globalnego
przeplywu informacji i finanséw, docierajacych
bez wiekszych przeszkéd do wspélnot muzut-
manskich zamieszkujacych Europe.

Wspdiczesna Arabia Saudyjska jest spadkobierca
idei wahhabizmu, ktéry faktycznie od 1924 roku
cieszy sie przywilejem oficjalnej religii panstwo-
wej. Wysoki dochdéd z ropy naftowej umozliwia
stworzenie muzulmanskiego pafistwa socjal-
nego, zgodnie zreszta z koncepcjami Al-Wahhaba:
bezplatne szkolnictwo i stuzba zdrowia, liczne
stypendia na studia zagraniczne oraz pomoc
finansowa dla mniej zamoznych — I3cznie jest
to jakby wspotczesna ,socjaldemokracja wah-
habicka”. Ale kr6l Fahd, a p6Zniej jego brat
Abdullah — znéw zgodnie z naukya dawnego
mistrza — zadaja bezwzglednego postuszenstwa
i przestrzegania zasad prawa powstalego ponad
dwiescie lat temu. Scista segregacja plci, zakaz
prowadzenia samochod6éw przez kobiety,
oddzielne nitki autostrady dla muzuimanéw
i niewiernych, surowa moralno$¢ i kodeks
karny sa widocznymi symbolami purytanskich
koncepcji Al-Wahhaba. Zgodnie z czcigodna
tradycja, wyrok Smierci wykonuje sie publicz-
nie przez Sciecie, za$ zlodziei kara sie kora-
niczna lapidacja (odcieciem dfoni lub stopy).
Stosowana jest takze kara chlosty i kamieno-
wania, za$ niewolnictwo zniesiono oficjalnie
dopiero w 1962 roku. Nie ma mowy o zadnym
dialogu z innowiercami, jako ze tolerancja dla

7 Mowi o tym wyraznie artykut drugi Konstytucji Republiki Islamskiej Iranu: ,Ustréj Republiki Islamskiej oparty jest na nastepu-
jacych dogmatach wiary: 1) wierze w jedynego Boga (zawartej w formule: ,Nie ma boga procz Boga”), w Jego najwyzsza wia-
dze i prawodawstwo oraz poddanie sie Jego woli. 2) na Boskim Objawieniu i jego zasadniczej roli w prawodawstwie [...]".
Catos¢ przetozonego na polski dokumentu w: M. Stolarczyk, /ran, panstwo i religia, Warszawa 2001.

¢ Opinie te zostaty wyrazone w dwoch pracach: B. Tibi, Der Islam und das Problem der kulturellen Bewdltigung sozialen Wan-
dels, Frankfurt am Main 1985, oraz K. A. Wittfogel, Die orientalische Despotie, Kiln 1962.
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odmiennej religii jest — wedlug wahhabickiej
interpretacji islamu — grzechem. Na terenie
Arabii Saudyjskiej nie ma wiec zadnego ko-
Sciola, istnieje zakaz posiadania Biblii, krzyza
badzZ katolickiego rézafica °.

Ogromny wpltyw polityczny dynastii Saudow
na calym obszarze cywilizacji muzulmanskiej
jest mozliwy dzieki stopniowo rozwijanej sieci
,religijnej bankowoS$ci”. Z punktu widzenia
doktryny, bankowo$¢ muzulmanska powoluje
sie na jedna z zasad, a mianowicie zakaz stoso-
wania statej stopy procentowej, ktéra czesto
utozsamia sie z potepiang przez Koran lichwa
(riba). Ta interpretacja nie zawsze znajduje
powszechna akceptacje, o ile bowiem wszyscy
alimowie zakazuja lichwy, to juz kwestia jej
zrownania ze stala stopa procentowa budzi
pewne watpliwo$ci. Przyktadem jest chociazby
fatwa At-Tantawiego, szajcha Al-Azharu, ktéry
w 1989 roku potwierdzit legalno§¢ konwencjo-
nalnego systemu bankowego i oprocentowa-
nych pozyczek. Aby jednak unikna¢ podejrzen
0 lamanie prawa islamu, przyjeto ostateczna
zasade, ze zakazana jest kazda stata stopa pro-
centowa, za$ zysk, ewentualnie strata — to po
prostu kwestia ryzyka. Nad prawowiernoscia
catego systemu bankowego czuwa specjalnie
dobrana rada nadzorcza, szari’a board, w skiad
ktérej wchodza odpowiednio wyksztalceni
alimowie. Do jej zadah nalezy nie tylko kon-
trola samych operacji finansowych, ale réwniez
wyprowadzanie z bilansu zyskéw ,zhafibionych”
oprocentowaniem (czyli tzw. nie halal). Moga
one by¢ przeznaczane na dzialalno$¢ tych orga-
nizacji charytatywnych, ktére ideologicznie sa
bliskie samym cztonkom rady nadzorczej. W
praktyce oznacza to wspieranie rozmaitych ugru-
powan odwolujacych sie do fundamentalizmu.

Do sieci islamskiej przestrzeni bankowej nalezy
chociazby Muzulmanski Bank Rozwoju (MBR),

z kapitalem w wysokoS$ci 2 miliardéw dolaréow
whniesionych przez Arabie Saudyjska, Kuwejt
i Libie. Bank wspoéifinansowat rozmaite projek-
ty infrastruktury w krajach muzuimanskich,
ale mial tez inng, bardzo specyficzna misje.
W zalozonym z pomoca MBR w Dzuddzie Insty-
tucie Badan Finansowych ksztalcono, zgodnie
z prawem islamu, przyszlych pracownikow dla
sektora publicznego. Wszyscy studenci mieli
wsparcie saudyjskie, dzieki czemu mogli po po-
wrocie promowac rozwigzania powstale w Ara-
bii. Z saudyjskiego oSrodka wywodzilo sie
wielu pefniacych kierownicze stanowiska ban-
kieréw, kt6érzy w ostatnich dekadach XX wieku
decydowali o obliczu calego systemu finanso-
wego w wielu pafistwach muzuimanskich.

Innym jeszcze przykladem jest Muzulmanski
Bank Fajsala w Egipcie, na ktérego czele stat syn
krola Fajsala. Kapital banku zachowaly w 49%
rodziny saudyjskie, w tym Bin Ladenowie. Zyski
w duzym stopniu pochodzily z kr6tkotermino-
wych operacji w sektorach o szybkiej dochodo-
wosci, jak réwniez ze spekulacji na rynku
metali szlachetnych. Osobami zwiazanymi
z bankiem Fajsala byli miedzy innymi szajch
Asz-Szarawi, popularny kaznodzieja telewi-
zyjny, czy przedsiebiorcy majacy bliski kontakt
z establishmentem egipskim. Stopniowo bank
tworzyl sobie wizerunek placéwki dbatej o po-
boznos¢ klientéw, a do tego gwarantujacej zyski
wyzsze niz w zwyklych placéwkach bankowych.

Znaczaca role polityczng odegrat w Sudanie,
kiedy to prezydent An-Nimajri, prowadzac po-
lityke ,pojednania” z grupami miejscowych
fundamentalistow, przede wszystkim Braci
Muzulman6éw, zezwolil na otwarcie banku
Fajsala. Na jego czele wkrotce staneli mtodzi
fundamentali$ci, ktérzy korzystajac z dobrego
wizerunku instytucji, byli w stanie przyciagnac
fundusze kupcéw bazarowych badz zamoznych

° 0 prze$ladowaniach chrzescijan informuje Organizacja Swiatowej Solidarnosci Chrzescijaniskiej (Christian Solidarity Worldwide
- CSW). Przyktadowo w 2001 roku zatrzymano w Arabii Saudyjskiej, Swietej ziemi islamu, 13 obcokrajowcow. CSW donosita,
ze whadze saudyjskie oskarzyly ich o ,czynne wyznawanie chrzescijanstwa”, co wedtug miejscowego prawa jest ciezkim prze-
stepstwem. Aresztowani to obywatele Indii, Etiopii, Erytrei, Filipin i Nigerii, ktorzy pracowali dla saudyjskich przedsiebiorstw.
Zarzucono im, ze modlili sie we wtasnych mieszkaniach. W Wigilie dziewie¢ 0sob przewieziono do zaktadu karnego w Trahyl,
skad zwykle dokonuje sie deportacji. Czas ich pobytu moze sie znacznie wydtuzy¢. Warunki, w jakich przebywaja, sa potworne.
Stuart Windsor, krajowy dyrektor CSW, oswiadczyt: ,Jestesmy oburzeni sposobem, w jaki traktowani sa ci ludzie. Tylko za to,
7e prywatnie wyznawali swa wiare, zostali uwiezieni i s3 traktowani jak zwierzeta”. Por. strona internetowa CSW - www.csw.org.uk
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Sudanczykéw pozostajacych na emigracji.
Dzieki ogromnemu wsparciu finansowemu,
udzielonemu organizacjom fundamentalistycz-
nym, bank Fajsala przyczynil sie w duzym
stopniu do przejecia przez nich wladzy w 1989
roku, czego kilkanascie lat wcze$niej nie moglt
naturalnie przewidzie¢ An-Nimajri.

Proces tworzenia sieci bankowej przez Sau-
dyjczykéw doprowadzit do stworzenia miedzy-
narodowej grupy ,poboznych klientéw”, przy-
wiazanych do zasad ,religijnego biznesu”. Ich
finansowa niezaleznos¢ od rodzimego systemu
bankowoSci sprawila, ze mogli bra¢ udziat
w polityce, tym razem ponad granicami swojego
panstwa. Fenomen tworzenia sie nowej jako-
Sciowo grupy spolecznej w spoleczno$ci mu-
zulmariskiej wyjasnia Gilles Kepel:
,otanowiacy catkiem nowe zjawisko strumiefi
pieniedzy przyczynit sie do powstania nowej,
ponadnarodowej muzulmanskiej klasy Sredniej.
Wielu jej cztonkéw w czasie pobytu w paf-
stwach naftowych nie tylko wzbogacilo sie,
ale réwniez zwrdcilo sie ku religii. Poszukiwali
dla swoich oszczednoS$ci takiego typu inwe-
stycji, ktére uchronilyby je przed konfiskata,
nacjonalizacja czy innego typu przejeciem,
o0 jakie skfonni byli podejrzewac oficjalne banki
w swoich krajach, a szczeg6lnie te kontrolo-
wane przez panstwo. Po zaspokojeniu swoich
potrzeb konsumpcyjnych wielu z nich myS$lato
0 umieszczeniu oszczedno$ci na bardzo docho-
dowych, chociaz ryzykownych lokatach. Dlatego
tez gotowi byli wesprze¢ prywatny, ponadnaro-
dowy system bankowy, ktéry wspéigral z ich
wlasna tozsamoScia spoleczna, rozpieta miedzy
krajem pochodzenia a krajem, w ktérym pra-
cowali i zdobyli majatek. Banki muzulmanskie
potrafily odpowiednio zaspokoi¢ to bezprece-
densowe zadanie finansowe; w ten sposob
skonsolidowaly nowa grupe spoleczna, zlozong
z ich deponentéw, oraz uzaleznily i podpo-
rzadkowaly pobozna klase Srednig interesom
saudyjskim” .

Fundusze pochodzace z zyskéw czerpanych
z eksportu ropy naftowej i operacji finanso-
wych umozliwiaja propagowanie wahhabickiej
wersji religii na calym $wiecie. Jedynie w la-
tach 90. ubieglego stulecia przeznaczono na ten
cel 22 miliardy dolaréw. Gromadzenie Srodkow
na budowe tysiecy meczetéw, wspomaganie
organizacji charytatywnych i naukowych, fun-
dowanie stypendiéw dla muzulmanéw z calego
Swiata, wreszcie ogromna pomoc dla akcji
militarnych w ramach dzihadu, jak chociazby
w czasie wojny radziecko-afganskiej czy batkan-
skiej w Bo$ni — to wszystko wchodzi w sktad
programu dzialalnoSci misjonarskiej, ktéra
naturalnie przekiada sie na wplywy ideolo-
giczne, polityczne i gospodarcze. Na liscie
odbiorcéw pomocy sa réwniez potezne poza-
rzadowe organizacje: Rabitat al-Alam al-Islami
(Liga Swiata Muzutmanskiego) oraz Organiza-
cja Konferencji Islamskiej (Organization of Is-
lamic Conference — OIC), dzieki czemu Dom
Saudéw ma duzy wplyw na ksztattowanie opinii
ich czlonkéw. Mozna bez wiekszego ryzyka
zalozy¢, ze nie dysponujac tak ogromna suma
pieniedzy i stopniowo zdobywanymi umiejetno-
Sciami ich globalnej dystrybucji w celach misyj-
nych, wahhabizm pozostatby jednym z wielu
skrajnych odtaméw islamu, nie majacym wiek-
szego wplywu na calo$¢ wspélnoty. Sama gorli-
wos¢ religijna, bez finansowych mozliwosci jej
globalnego propagowania, po prostu nie wystar-
czylaby na realizacje ideowych celéw w drugiej
pofowie XX wieku i na poczatku wieku XXI.

Gigantyczne zasoby ropy naftowej — wydobycie
na poziomie 7,13 milionéw barytek dziennie
i zasoby oceniane na ¢wier¢ biliona, co daje
Arabii pierwsze miejsce na Swiecie — sprawily
jednak, Ze stalo sie inaczej. Obecnie to wta-
$nie nurt wahhabicki coraz czeSciej znajduje
zwolennikéw, ktérzy uzhaja go za z wszech
miar ortodoksyjna kontrideologie w stosunku
do $wieckich rezim6éw autorytarnych, a zarazem
za ideowy model, zgodnie z ktérym nalezy zor-

° G. Kepel, Swieta wojna, Fkspansja i upadek fundamentalizmu muzutmanskiego, thum. K. Pachniak, Warszawa 2003, s. 159.
Kepel dos¢ szczegotowo omawia caty proces tworzenia sieci bankowosci muzutmanskiej w rozdziale: ,'Fundamentalistyczny
biznes’ i saudyjska hegemonia”. Szerzej na temat bankowosci muzutmanskiej w: Samir Abid Shaih, Islamic Banks and Finan-
cial Institutions: A Survey, ,Journal of Muslim Minority Affairs”, t. XVII, nr 1, 1997, s. 118-119; Fuad al-Omar, Mohammed
Abdel Haq, Islamic Banking Theory. Practice and Challenges, London 1996.
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ganizowaé ,prawdziwe panstwo muzulman-
skie”. Tak bylo w Afganistanie talibow, tak
jest obecnie w niektérych rejonach Bliskiego
Wschodu, w Pakistanie, na subkontynencie
indyjskim czy w postsowieckich pafstwach
zamieszkiwanych przez wiekszo$§¢ muzuiman-
ska, jak chociazby Uzbekistan''. W ciggu ostat-
nich lat wahhabizm dotart takze na Zachdd,
na razie jako sponsor kolejnych przedsiewziec.
Szokujacym dla wielu chrze$cijan jest zapewne
fakt, ze to wiasnie Arabia Saudyjska, nie tole-
rujaca u siebie jakichkolwiek nieislamskich
symboli religijnych, sfinansowala nowocze-
sne centrum muzulmanskie wraz z mecze-
tem w centrum Rzymu. Dla wielu europej-
skich obserwatoréw stanowi to wyjatkowy
przykiad bardzo jednostronnego dialogu reli-
gijnego.

W latach 80. miedzynarodowa rola Arabii Sau-
dyjskiej, a tym samym Domu Sauddéw, wzrosla
niepomiernie, najpierw za sprawa Iranu, na-
stepnie z powodu radzieckiej agresji na Afga-
nistan. Aczkolwiek przesfanie rewolucji islam-
skiej nie przyczynito sie do skutecznej reakcji
Taficuchowej w cywilizacji muzutmanskiej (pew-
na bariera byl zapewne takze fakt, iz Iran jest
po prostu szyicki, czyli nalezy do odtamu mniej-
szoSciowego islamu), to jednakze samo obalenie
proamerykafiskiej monarchii, i to w imie hasel
religijnych, musialo zainspirowa¢ ogromna
rzesze muzuimanoéw, ktorzy krytykowali lokal-
ne rezimy autorytarne. Arabia Saudyjska zna-
lazla sie wobec tego w sytuacji bardzo dwu-
znacznej. Dla wyznawc6w wahhabizmu szyizm
jest niemal herezja, dlatego do$¢ latwo bylo
przekona¢ wiekszo$¢ wyznawcow do skutecz-
nego oporu, a przynajmniej niecheci wobec Te-
heranu. Z drugiej strony rola Arabii jako ,an-
tyrewolucyjnego przedmurza” byla wpisana
w strategie amerykanska, a to z kolei budzito
gniew ugrupowan radykalnych, ktére stopniowo
zdobywaly coraz wieksze poparcie w miejsco-
wym spoleczefistwie.

Dos¢ krétkotrwatym, i jak sie p6Zniej okazato
jedynie pozornym wybawieniem dla saudyj-
skiej polityki wewnetrznej i zagranicznej, stala
sie deklaracja dzihadu przeciw Sowietom. Dla
zdecydowanej wiekszo$ci muzulmanéw rzecz
byla moralnie jednoznaczna, mimo ze spora
grupa pafstw islamskich nie mogla w zaden
Spos6b czynnie zaangazowac sie w wojne afgan-
ska, a to w obawie przed reakcja ZSRR. Arabia
Saudyjska, obok Stanéw Zjednoczonych i Paki-
stanu, zostala wiec gléwnym sponsorem mili-
tarnego dzihadu. Pomoc nie ograniczata sie
jednakze do spraw finansowych. Wtasnie w paki-
stafiskim Peszawarze stworzono obozy szkole-
niowe dla ochotnikéw, do ktérych trafili row-
niez obywatele Arabii Saudyjskiej, wspierani
zreszta calkiem oficjalnie przez swdéj wiasny
rzad, a szczegblnie przez szefa saudyjskiego
wywiadu ksiecia Turkiego.

Kolejnym paradoksem historii bylo jednakze
to, ze zwyciestwo nad Sowietami przyniosto
problemy, ktérych wczesniej Dom Saudow
nie bral prawdopodobnie pod uwage. Antyso-
wiecki dzihad byt bowiem gigantyczna kuZnia
kadr bojownikow za wiare. Ochotnicy z pafnstw
muzulmanskich zdobyli na wojnie umiejetnosci
nie tylko militarne, ale réwniez logistyczne,
psychologiczne i finansowe. Jako tzw. salafici
dzihadu mieli zdecydowane poglady na temat
ideologicznego ksztaltu wzorcowego panstwa
islamu'>. Po powrocie do domu doS$¢ szybko
odkrywali, Zze miejscowe wladze niekoniecznie
witaly ich jako godnych naSladowania bohate-
réw. Od kilku lat bowiem niektére kraje mu-
zulmanskie doSwiadczaly coraz wiekszych
naciskéw politycznych ze strony rodzimych
organizacji fundamentalistycznych, dla ktérych
powracajacy bojownicy okazywali sie wartoScio-
wymi sojusznikami. Jak twierdzi Kepel, to
wlasnie pozbawieni jakiejkolwiek kontroli pan-
stwowej weterani wojny afganskiej stali sie
s,zawodowymi fundamentalistami”, niczym
swobodne elektrony dzihadu Swiadczace roz-
maite ustugi skrajnym grupom politycznym

"' Por.: Ahmed Rashid, Jihad, The Rise of Militant Islam in Central Asia, Yale 2002.

2 Termin salafijja wyjasniono juz wcze$niej. Tutaj nalezy jedynie wspomnie¢, ze o ile klasyczna salafijja taczy sie z Ibn Tajmijja,
to wspotczesne ruchy odwotujace sie do jej nauki okreslane bywaja jako neosalafijja.
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na calym Swiecie. Prawdziwymi salafitami, we-
diug ich wilasnej interpretacji, byli ci, ktorzy
pojmuja Swiete Teksty w sposéb dostowny,
czyli zgodny z tradycja. Na symbol wybrano
postac Ibn Tajmiji, teologa zyjacego na przelo-
mie XIII i XIV wieku, ktéry jest uznawany,
obok samego Al-Wahhaba, za najwazniejszy
autorytet dla wahhabitéw. Z kolei fatszywymi
salafitami sa chociazby ,,zwolennicy naftowych
szajchow”, ktérzy mimo powolywania sie na tra-
dycje sa w rzeczywistoSci ,wyznawcami idola-
trii, oddajacymi niemal boska cze$¢ wladcom
Arabii”. Za ich gléwnego ideologa uznano Abd
al-Aziza Ibn Baza, od 1993 roku wielkiego
muftiego Krélestwa Arabii Saudyjskiej, pier-
wowzor ,dworskich aliméw”. Po drugiej, czyli
,sprawiedliwej stronie” znajdowali sie nato-
miast saudyjscy teolodzy-dysydenci: Al-Hawali
i Al-Auda, ktérzy wraz ze 107 teologami zdo-
byli szeroki rozglos w 1991 roku, przedsta-
wiajac krolowi ,list Zadath” (chitab al-matalib).
Domagano sie w nim wyznaczenia rady dorad-
czej (madZzlis asz-szura), w skiad ktérej mieli
wejs¢ alimowie ,bedacy w stanie powstrzymac
samowole kroéla oraz czuwac nad przestrzega-
niem w krélestwie zasad wahhabickich i opie-
raniem sie niszczacemu wplywowi chrzeScijan
izydow”".

Najstynniejszym salafita dzihadu byl obywatel
saudyjski Osama bin Laden, cieszacy sie juz
od kilku lat duza stawa w krélestwie, ktory
p6Zniej zdeklarowal sie jako najwiekszy wrog
panujacej dynastii. Miedzynarodowa grupa sa-
lafitéw, w duzym stopniu owoc antysowiec-
kiego dzihadu, miala odegra¢ niebagatelna
role w historii Swiata na przelomie XX i XXI
wieku.

23 lutego 1998 roku redakcja wydawanej
w Londynie arabskojezycznej gazety , Al-Quds
al-Arabi” zdecydowala sie opublikowaé tekst
podpisany przez Osame bin Ladena i lideréw
rozmaitych ugrupowan z Egiptu, Pakistanu

" Por.: G. Kepel, dz.. cyt., s. 221-229.

i Bangladeszu. Ow tekst nosit tytut: Oswiadcze-
nie Swiatowego, muzuimarnskiego frontu dzihadu
przeciw zydom i krzyzowcom. Na samym po-
czatku umieszczono fragmenty Koranu i wy-
powiedzi proroka Muhammada, a nastepnie
wyjasniono cel przyszitego dziatania: ,Od czasu,
gdy Bog uczynit Pétwysep Arabski, stworzyt
jego pustynie i otoczyl morzami, nie dotknelo
g0 straszniejsze nieszczeScie od szarafnczy
krzyzowcow, ktoérzy rozpierzchli sie po nim,
zjadajac jego owoce i niszczac jego bogactwa;
dzieje sie to w czasie, gdy narody [krzyzowcow]
powstaly przeciw muzulmanom, ttoczac sie
[woké! ich bogactw] jak biesiadnicy woké! misy
z pozywieniem”.

Autorzy oSwiadczenia stwierdzili nastepnie,
ze Stany Zjednoczone od siedmiu lat okupuja
yhajsSwietsze terytorium islamu”, niszczac lub
zabierajac wszystko to, co nalezy do muzulima-
néw. Dalej wspomnieli o sojuszu ,krzyzowcéw”
z Zydami, ktéry jakoby przyczynit sie do znisz-
czenia Iraku i $mierci ponad miliona ludzi.
Celem owego sojuszu, jak sugeruja autorzy,
jest upokorzenie muzulmanéw, odwrdcenie
uwagi od ,okupacji Jerozolimy”, i wreszcie
ostabienie wszystkich sasiadujacych z Irakiem
i Arabia krajéw islamu. Na koficu o§wiadczenia
pojawia sie fatwa: ,mordowanie Amerykanow
i ich sojusznikéw, wojskowych jak i cywilow,
jest indywidualnym obowiazkiem kazdego
muzulmanina, ktéry jest w stanie tego doko-
na¢, w kazdym kraju, gdzie jest to mozliwe,
do czasu az meczet Aksa [w Jerozolimie| oraz
meczet Haram [w Mekce] zostang uwolnione
z ich niewoli, i dopdki ich armie, rozbite i znisz-
czone, nie odejda z ziemi islamu, niezdolne juz
do jakichkolwiek grézb wobec muzuimanéw” .

Chociaz bin Laden przedstawil swéj punkt
widzenia w bardzo skrajnej formie, z ktdra
zapewne nie zgodzilaby sie duza czeS¢ muzut-
manéw, to jednak najprawdopodobniej wyrazit
powszechne odczucia milionéw wspéiwyznaw-
c6éw co do ich tresci. Sytuacja miedzynarodowa

" Caly list wraz z komentarzem przedstawia Bernard Lewis w: The Crisis of Islam. Holy War and Unholy Terror, London 2003,

s. XXIII.
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i wewnetrzna byta rzeczywiscie juz inna, jezeli
poréwnywac ja z tym, co mialo miejsce w po-
przednich dekadach ubieglego wieku.

Arabia Saudyjska znajdowata sie od samego
poczatku swojego istnienia poza nurtem, ktéry
nazwa¢ mozna modernizacyjnym. Nigdy nie
byla okupowana przez zaden kraj zachodni,
nie pojawily sie instytucje, ktére zostalyby
wprowadzone przez Europejczykéw, jak to
mialo miejsce w Egipcie, Algierii, Pakistanie
czy Indonezji. Ideologia czerpigca z socjalizmu
badZ nacjonalizmu, jezeli miata nawet miejsco-
wych zwolennikéw, nigdy nie odegrala znacza-
cej roli. Obecnie wptywy cywilizacji zachodniej
w duzym stopniu ograniczaja sie do Swiata
technicznych nowinek, ewentualnie sposobu
zarzadzania finansami, czy szerzej: do metod
tworzenia wspéiczesnego systemu ekonomii.
Trudno wiec méwi¢ w tym wypadku o peknie-
ciu, ktére biegltoby na linii modernizm czy
neomodernizm a tradycjonalizm (fundamenta-
lizm). Bedzie tu raczej chodzilo o spér doty-
czacy zrealizowania misji islamu w praktyce,
i to zar6wno w wymiarze miedzynarodowym,
jak i wewnetrznym.

Wahhabicka interpretacja islamu, proklamo-
wana przez Saudéw jako oficjalna doktryna
pafistwowa, moze zosta¢ uznana — i tu znow
ironia historii — za swoista bron ideologiczna
tych politycznych oponentéw, ktérzy kieruja
oskarzenia wtlaSnie przeciw propagatorom
wahhabizmu. Wahhabizm bowiem, kt6ry nie
bez powodéw mozna by poréwnywac z daw-
nym skrajnym nurtem charydzyckim, stanowit
dotychczas ,ideologiczne usprawiedliwienie”
wladzy rodu Saudéw. Bardzo surowe zasady,
a szczegblnie te, ktére dotyczyly innowiercow,

okazaly sie jednak — co niespecjalnie chyba
zdumiewajace — trudne do przestrzegania,
i to nie tylko w codziennym zyciu, ale przede
wszystkim w polityce zagranicznej, ktéra ma
przeciez duze przelozenie na sytuacje we-
wnetrzna. No bo skoro trwala przyjaza poli-
tyczna ze Stanami Zjednoczonymi, nie méwiac
juz o ich obecnosci militarnej na muzulmanskiej
ziemi Swietej, moglaby by¢ rozumiana jako
odstepstwo od ,czystego islamu wahhabickie-
go”, to dalsze zarzuty, na przyklad natury
ekonomicznej badZ etycznej, stanowilyby
jedynie niewielkie uzupetnienie zarzutu
gléwnego'. Sytuacja jest wobec tego dos$¢
niezwykta. Dynastia Saud6éw, dzieki gigantycz-
nym donacjom, przyczynia sie do rozpropago-
wania wersji wahhabickiej, ale za swojego
przeciwnika ma obecnie tych, ktérzy podwa-
zaja jej legitymacje doktrynalng, i to w imie
nauk samego Al-Wahhaba. Jesli wiec przyjac
hipoteze, ze dosztoby do stopniowego procesu
,demokratyzacji”, zgodnie z sugestiami Ame-
rykanéw, to najprawdopodobniej ewentualnymi
zwyciezcami zostaliby wlasnie obroncy ,nie-
skazonej wersji wahhabickiej islamu”'®. To na-
turalnie zmieniloby w ogromnym stopniu nie
tylko ukfad bliskowschodni, ale mialoby
wplyw na cata cywilizacje muzulmanska. Nie-
wykluczone wiec, ze ,demokratyczny ekspe-
ryment” bylby poczatkiem zupelnie innego
eksperymentu — agresywnej ideologicznie
ekspansji fundamentalizmu, inicjowanej z zie-
mi Swietej islamu, tym razem juz bez zadnej
kontroli ze strony rodziny krélewskiej, maja-
cej przeciez mniejsze lub wieksze oparcie
w Stanach Zjednoczonych. Niewykluczone
réwniez, ze rodzina krélewska po prostu utra-
citaby wiladze. I to zgodnie z zasada przedsta-
wiona ongis przez ksiecia Bandara, ze jezeli
w zachodniej demokracji lud jest niezadowo-

* Inny jeszcze zarzut, dos¢ smakowity jak na gusta europejskie, dotyczyt kwestii sfatszowania drzewa genealogicznego Ibn Sau-
da, ktéry pragnat wykazac, ze jego rod wywodzi sie bezposrednio z rodu proroka Muhammada. Aburish przytacza historie
egipskiego szajcha Muhammada Tammimiego, ktory na zamowienie krola przygotowat odpowiednie drzewo genealogiczne.
Por.: S. Aburish, The Rise, Corruption and Coming Fall of the House of Saud, London 1995, s. 13-15.

* Prof. J. Danecki w wywiadzie przeprowadzonym przez K. Godlewskiego relacjonowat spotkania z przedstawicielami rodziny
panujacej: ,[Saudowie] ciggle podkreslaja, ze Amerykanie powinni w pierwszej kolejnosci rozwigza¢ problem palestynski.
Z drugiej strony boja sie, ze Amerykanie beda chcieli ich obali¢, zeby - podobnie jak w Iraku - zdemokratyzowac kraj na site.
Dlatego sami obiecuja, ze stopniowo zdemokratyzuja Arabie. Parlament, ktory jest teraz wybierany przez krdla, ma byc
w przysztej kadencji w potowie wybrany przez narod. ‘Jestesmy bardzo purytanskim krajem, ale zeby zapewni¢ stabilnos¢
sytuacji, zmiany musza byc¢ stopniowe’ - mowia Saudyjczycy”. Cyt. za: Gazeta Wyborcza z 14.05.2003.
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lony, to rzad przegrywa wybory. W monarchii
natomiast traci sie glowe. Dostownie.

Przetom XX i XXI wieku to okres wielkiej dys-
kusji o pozycji i statusie wspétczesnego islamu.
Aczkolwiek organizacyjnie ruch fundamentali-
styczny, a szczeg6lnie ten w wydaniu skrajnym
— jak w Algierii i Afganistanie — zostatl ztamany,
to samo przesianie fundamentalistycznej wersji
religii muzuimanskiej znajduje niemaly postuch
wséréd milionéw wyznawcéw. Z drugiej strony
pojawiaja sie kolejne wersje rozwiazan ,,demo-
kratycznych”, dla ktérych odniesieniem jest
chociazby Swiecka Turcja, rzadzona na poczatku
nowego milenium przez partie o korzeniach
fundamentalistycznych.

Nie wolno zapominaé, ze 6w proces postulo-
wania najrozmaitszych wersji reform jest row-
nolegly do innego procesu, mianowicie coraz
czestszych prob podwazania obecnego porzadku
ideologicznego, a co za tym idzie i politycznego.
Zjawiska przemocy — i to zaréwno stosowanej
przez aparat panstwa w stosunku do swoich
obywateli, jak i zbuntowanych obywateli wal-
czacych ze swoim pafistwem — staja sie chyba
jakim$ znakiem rozpoznawczym. Co ciekawe,
6w spor wewnatrz Swiata muzulmanskiego
jest kolejna odstong starego konfliktu miedzy
modernizmem a tradycja, tyle ze obecnie ma
on miejsce w zupelnie nowych realiach politycz-
nych i — co nie mniej wazne — technologicz-
nych. I nie chodzi tu tylko o kolejne enuncjacje
i grozby bin Ladena, najbardziej nagtoSnione
w Swiecie euroatlantyckim, ale o fundamen-
talne pytanie: ,gdzie znajduje sie prawdziwy
islam”, ktéry bylby podstawa funkcjonowania
catego spoteczenstwa. Czy jest on widoczny
na przykiad w koncepcjach imama Chomeinie-
go albo w interpretacjach dozywotnich prezy-
dentéw Swieckich pafistw, czy tez w wahha-
bickim krélestwie Arabii Saudyjskiej, a moze
wsréd zyjacych jeszcze modernistow? Walka
na symbole religijne miata od dawna bardzo wie-
le twarzy. W tym miejscu wystarczy przytoczy¢
tylko jeden przykiad, ktéry doskonale ilustruje
niezwykla rozciagliwos¢ interpretacyjng islamu.

W marcu 1979 roku prezydent Egiptu Anwar
Sadat podjat historyczna decyzje, ktéra odbita
sie ogromnym echem w calym Swiecie muzut-
manskim. Podpisal porozumienie pokojowe
z lzraelem, ktére zaowocowalo faktycznym
i niezwykle trwalym zawieszeniem broni
miedzy obydwoma pafistwami. OczywiScie dla
wielu muzulmanéw Izrael jest nadal kamie-
niem obrazy, tak wiec tego typu rozwiazanie
problemu moglo zosta¢ uznane za zdrade.
Takim wlasnie slowem okre§lito owo porozu-
mienie chociazby Bractwo Muzulmanskie,
jedna z najbardziej znanych organizacji funda-
mentalistycznych o rodowodzie egipskim, spo-
tykajace sie z sympatia w calym Swiecie islamu.
Z chwilg ratyfikacji porozumienia prezydent
Sadat, chociaz sam niespecjalnie gorliwy
w praktykach religijnych, postanowil jednak
wykorzysta¢ orez islamskiej terminologii.
Z pomocy przyszli mu alimowie z Uniwersytetu
Al-Azhar, najbardziej czcigodnej instytucji re-
ligijnej w Swiecie islamu sunnickiego. W wy-
danym dokumencie aprobujacym owo porozu-
mienie czytamy, ze alimowie ,wierzg, iz traktat
egipsko-izraelski stoi w calkowitej harmonii
z prawem islamu. Zostal podpisany z pozycji
sily, po bitwie dzihadu i zwyciestwie Egiptu
w dniu 10 miesigca Ramadan roku 1393 (czyli
6 pazdziernika 1973)”. Dodatkowo jeszcze,
aby ukazac, jak bardzo elastyczna moze byc¢
interpretacja tradycji, uczeni z Al-Azhar wska-
zali na precedens w zwiazku z traktatem
z Izraelem. Podali mianowicie, zZe sam prorok
Muhammad w 628 roku podpisal podobny
traktat — zwany traktatem Hudajbija od imienia
klanu, ktoéry 6wczeSnie rzadzil Mekka. Dla
muzulmanéw, pragnacych usprawiedliwienia
niespodziewanego zwrotu politycznego, tego
typu odpowiedZ mogla by¢ zadowalajaca.
OczywiScie przeciwnikéw musiato by¢ znacz-
nie wiecej, czego przykladem jest zamach i za-
mordowanie prezydenta Sadata przez tych,
ktérzy okreslili go stowem ,faraon”, co w tym
wypadku oznaczalo ,poganskiego tyrana”.

Walka na symbole i kolejne interpretacje reli-
gijne w cywilizacji islamu trwa nadal. Tym
razem do wspoélczesnego sporu zostaje wcig-
gniety Swiat Zachodu, i to niezaleznie od in-
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tencji, jakie sa oglaszane przez jego przywaéd-
céw. [ nie chodzi tu tylko o bliskoS¢ geogra-
ficzna obydwu obszar6w czy o obecno$¢
mniejszoSci muzuilmanskich w Europie, ale
przede wszystkim o amerykanskie plany re-
konstrukecji Bliskiego Wschodu. Nie sposéb
obecnie przewidzie¢ konsekwencji tych za-
mierzef, niemniej jednak troska Europejczy-
kow i Amerykanow rodzi sie z obaw, aby poli-
tyczna misja wiekszo$ci muzuimanéw nie stata
sie misjq nastawiong na konfrontacje ze Swia-
tem Zachodu. Na szczeScie elastyczno$¢ in-

terpretacyjna islamu w wymiarze politycznym
budzi nadzieje na osiagniecie wsp6lnego kom-
promisu. Niestety, inne, duzo mniej optymi-
styczne scenariusze sa takze mozliwe...
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