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Religia 1 sfera publiczna w USA

Na pytanie, co jest wazniejsze: wolno$¢ czy
réwno$¢ — w 1992 roku 20% Amerykandw
wskazato na réwno$¢ i 72% na wolnoé¢. W tych
samych badaniach 39% Niemcéw wybrato
réwno$¢ i tylko 37% wolnoé¢. Na pytanie o
zwiazek z jakim$ KoSciotem lub religia — 57%
Amerykanéw i 13% Niemcéw odpowiedziato
pozytywnie. Jednocze$nie swoja dume i przy-
wiazanie do pafistwa deklaruje az 96% Amery-
kanéw, a tylko 59% Niemcéw'. Pomimo ,ame-
rykanizacji” zachodniej cze$ci Niemiec po
1945 roku istnieje wiec bardzo wyrazna réz-
nica w podej$ciu do podstawowych warto$ci,
dzielaca Amerykanéw i Niemcéw. Ma ona, jak
sie zdaje, zwiazek z odmiennym stosunkiem
do religii i zycia publicznego.

Niemcom szczegélna trudnos$¢ sprawia zrozu-
mienie wyjatkowej roli, jaka religia petni w ame-
rykaniskim spoteczefistwie i polityce?®. Jedno-
cze$nie dla wielu Amerykandw nie do przyje-

cia wydaje sie ,pozenienie” niektérych celéw
panistwa i Ko$ciota w Niemczech. Z oburzeniem
reaguja na wiadomo$¢, ze od kiedy monsignore
Kaas podpisat 20 lipca 1933 roku konkordat
z dwczesnym narodowo-socjalistycznym rezi-
mem, niemieckie pafistwo pomaga KoSciotom
katolickiemu i ewangelickiemu w egzekwo-
waniu religijnego podatku, a do tego KoScioty
sa wspoéifinansowane z pieniedzy publicz-
nych, a wiec takze z pieniedzy ateistéw. Pan-
stwo czyni na rzecz KoSciota takze innego ro-
dzaju daleko idace koncesje, na przyktad
wspiera funkcjonowanie katedr teologii na
wyzszych uczelniach (np. w naukach ekono-
micznych lub historycznych) i daje Ko$ciotom
prawo weta przy ich obsadzaniu.

Niemcy nie moga natomiast uwierzy¢, ze ame-
rykanscy prezydenci gesto szpikuja swoje poli-
tyczne wystapienia cytatami z Biblii; ze funda-
mentalistyczne grupy religijne traktowane sa

' Za: The Economist z 5 wrzesnia 1992 roku. Na pytanie: ,Czy religia jest wazna?" - prawie 90% Amerykanow odpowiedziato
twierdzaco. Z kolei na pytanie: ,Czy panstwo powinno zaja¢ sie zmniejszaniem roznic w dochodach, powstatych w wyniku
wolnej konkurencji ekonomicznej?” - az 60% Niemcéw odpowiedziato pozytywnie, ale tylko 29 % Amerykanow.

270b.: A. James Reichley, Religion in American Public Life, Washington D. C., Brookings Institution 1985; Jirgen Gebhardt,
Amerikanismus - Politische Kultur und Zivilreligion in den USA, w: Politik und Zeitgeschichte, 30.11.1990; Samuel Huntington,
American Politics. The Promise of Disharmony, Cambridge (Mass.), Belknap Press 1981.
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powaznie jako polityczne lobbies i moga
w ten spos6b zyska¢ znaczacy wplyw np. na po-
lityke kulturalng; ze wobec kandydatéw na
urzedy publiczne stosuje sie purytanskie kryte-
ria zachowan seksualnych; i Ze pomimo tak
czesto przypominanego rozdziatu panstwa i
Kodciota — na kazdym banknocie dolarowym
czy cencie mozna przeczyta¢ In God We
Trust. Niemcom wydaje sie to wszystko nie-

trzasaja kwestie seksualnego zycia politykéw. W
Stanach Zjednoczonych istnieje natomiast od
1789 roku jasny, by nie rzec: obsesyjny roz-
dziat instytucjonalny KoS$ciota i pafstwa —
zgodnie ze stowami Jeffersona: miedzy nimi
przebiega wysoki ,mur graniczny” — ale jedno-
cze$nie mamy tam do czynienia z wyraznym
przenikaniem sie treSci polityczno-docze-
snych z religijnymi.

prawdopodobne, wrecz
obtudne. Obie strony czu-
ja sie wiec utwierdzone
w swych stereotypach i

Samuel Huntington zdefiniowat yiemieckie rozwiazanie
American Creed, Wykorzystujac tej kwestii wydaje sie,
Wyznanie wiary w nastepujacy przynajmniej z punktu

uwazaja, ze stosunek re- SpOSéb.’ B Wjerzg W Stany Zjedno_ widzenia cynikéw i reali-

ligii i sfery publicznej w
drugim kraju jest absolut-
nie nie do zaakceptowa-
nia.

czone Ameryki jako rzad powsta-
ty z ludu, przez Iud i dla ludu;
ktorego uprawnienia pochodza

stéw, o wiele tatwiejsze
do zrozumienia i przyjecia.
Bowiem za wzajemnym
instytucjonalnym wspar-

ze zgody rzadzonych; jako su- en badz administracyj-

Chodzi tutaj o réznice w
podstawowych  warto-
$ciach — catkiem odmien-
ne rozumienie roli religii
i pafstwa jako konse-
kwencja réznego histo-
rycznego rozwoju stosun-

werenny narod ztozony z wielu nym odciazeniem, w dzia-
suwerennych stanow; jako do- taniu paistwa i Ko$ciota
skonata unie, zjednoczona i nie- Kryje si¢ realna, politycz-
podzielna; zbudowana na zasa-
dach wolnosci, rownosci, spra-
wiedliwosci i cztowieczenstwa,

na kalkulacja. Natomiast
rozwiagzanie amerykanskie
wydaje sie nam prawdzi-
wa ideologiczna zagadka.

kéw miedzy tymi dwoma dla ktorych amerykanscy patrioci Negatywna, schematycz-

sferami. Dla Niemcéw

ofiarowali swoje zZycie i swoje

na ocena tego aspektu

zazyly instytucjonalny i majatki. Dlatego wierze, Ze moim amerykafskiej religii cy-

biurokratyczny zwiazek
miedzy niektérymi cela-
mi pafstwa i KoSciola,
wyrastajacy z dawnego
zwigzku miedzy religia i
monarchia feudalna, jest

obowiazkiem jest kocha¢ moja Wilnej nalezy do statego

ojczyzne, popieral Konstytucje,
by¢ postusznym prawom,
szanowac flage i broni¢ jej
przed kazdym wrogiem”.

retorycznego inwentarza
niemieckich intelektuali-
stéw. Szczegélnie nie-
miecka lewica nigdy nie
podjeta powaznego wysit-

czym$ normalnym. Do
tej pory speinia on istotna role zaréwno na ko-
rzy$¢ politycznych, jak i koScielnych struktu-
r’. Z drugiej strony jednak Niemcy obstaja zde-
cydowanie przy wyraznym rozdzieleniu treéci
moralno$ci publiczno-politycznej i moralnosci
prywatno-religijnej, i dlatego uwazaja za co
najmniej niestosowne, jeSli dziennikarze roz-

ku, aby zinterpretowac
ten szczegblny, wyrosty
z historii Ameryki stosunek religii i panstwa.
To zaniechanie jest miedzy innymi przyczyna
niezdolno$ci do zrozumienia niektérych cech
amerykanskiej kultury politycznej. Postaram sie
na podstawie 14 tez przedstawié istote tego

szczegblnego i zagadkowego stosunku religii

* Premier Bawarii Edmund Stoiber podczas swej wizyty w Watykanie z okazji 70. rocznicy podpisania konkordatu miedzy Sto-
lica Apostolska i Bawaria o$wiadczyt publicznie, ze nacechowane wzajemnym uznaniem stosunki miedzy Watykanem i Bawa-
rig nalezy przede wszystkim przypisa¢ doskonatemu funkcjonowaniu postanowien konkordatu i ze on sam czuje sie w Waty-
kanie ,jak u siebie w domu” (Frankfurter Allgemeine Zeitung, 16.04.1994). Tego typu wyznanie ze strony amerykanskiego
polityka rownatoby sie popetnieniu przez niego politycznego samobojstwa.
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i sfery publicznej u Amerykandéw.

Motywy i impulsy, prowadzace do zasiedlenia
Ameryki przez ludno$¢ europejska w XVI
i XVII wieku, kryly w sobie silne elementy
religijnej tesknoty za rajem na ziemi, profe-
tyczne i milenarystyczne wyobrazenia. Dos¢
pomysle¢ o religijnej misji rekonkwisty, o idea-
tach reformacji oraz o misjonarskiej pasji i wie-
rze wielu radykalnych spoteczno$ci, postrzega-
jacych sie jako spadkobiercy Izraela, wybrany
lud Boga. Owe elementy utopii i nadziei zna-
lazly sie u podstaw amerykariskiej ideologii,
i przyczynily sie do stworzenia szczegélnego
zatozycielskiego mitu Ameryki, w ktérym
istotna role odegrata wizja narodu wybranego.
John Cotton glosit cztonkom swej bostoniskiej
gminy, ze ,tam, gdzie dane jest tak wiele, wiele
sie takze wymaga”. Gmina powinna wiec wo-
bec catego Swiata stanowi¢ zgodny z Boska
wola swoisty eksperyment w ramach swej pro-
fetycznej misji jako city upon a hill, ekspery-
ment, ktéry objawia sie i jest realizowany w
historycznej praktyce. Normy wspétzycia
mieszkancOw zatoki Massachusetts zostaly za-
warte w przymierzu (covenant), ,zawartym
przez wolna zgode”. Jednak juz nastepna ge-
neracja ,nowych Amerykanéw” miata poczu-
cie, ze ich rzeczywisto$¢ rozmija sie z tymi
zatozeniami, Ze staja sie grzeszni. Poczucie gro-
zacego upadku po obiecujacym akcie zatozy-
cielskim wspdlnoty wiazato sie takze z nadzie-
ja na powstrzymanie negatywnych tendencji.
To napiecie stanowi do dzisiaj podstawowy
motor napedzajacy ruchy reformatorskie w
Stanach Zjednoczonych. Dlatego tez wiele po-
litycznych i religijnych ruchéw reformator-
skich dazy do powrotu do dawnych, lepszych
czaséw, lub méwiac inaczej — chcg one zawro-
ci¢ fatalne skutki zmian i tym samym daé po-
czatek odnowie. I tak na przyktad niektdre
fundamentalne ruchy religijne chciaty po-
wstrzymac i zawrdcic¢ liberalizacje, jaka przy-
niosty lata szeé¢dziesiate, a Ronald Reagan
wprost obiecywal swym wyborcom, ze zde-
montuje New Deal. Tekstem, ktéry najlepiej
oddaje nastréj tego typu mysSlenia, sa Jeremia-
szowe lamentacje — i dlatego nie dziwi fakt, ze

wiele ksigzek z zakresu krytyki spolecznej w
Ameryce przypomina w tonie lamenty Jeremia-
sza. Pomimo Ze czesto nie jest to literatura a-
twa w czytaniu, ksiazki te zwykle znajduja sie
na szczycie listy bestseleréw. Ostatnio w krot-
kich odstepach czasu pojawily sie takie pozy-
cje jak Christophera Lascha 7The Culture of
Narcissism, Roberta Bellah Readings on the
Themes of Habits of the Heart, Neila Postma-
na  Amusing  Ourselves  to  Death
i Allana Blooma The Closing of the American
Mind. Wszystkie one s3 nie tylko wyrazem
troski spowodowanej przez ogarniajacy Ame-
ryke ,kryzys”, ktéry niweczy mozliwo$¢ wy-
peinienia ,amerykanskiej misji”, ale takze
szczegblnego optymizmu, ze przy wiaSciwym
zachowaniu mozna jednak oczekiwa¢ zreali-
zowania tej misji w przysztosci.

Dynamika zasiedlania nowego kontynentu w
latach 1607-1760 wiazata sie z przeniesie-
niem na nowy kontynent europejskiego religij-
nego radykalizmu i tkwigcych w nim tenden-
cji do podziatéw. Ojcowie zatozyciele Amery-
ki sa w istocie religijnymi odstepcami, ktérzy
porzucili z wiasnej woli tono macierzystego
KoS$ciota. Nie jest im obcy duch sekciarstwa,
puryzmu, daza przeciez do czystszej formy re-
ligii (i lepszej formy republiki). Uciekli przed
skorumpowang feudalng wiadza w Europie,
zneceni perspektywa wolnoSci (takze religij-
nej). Gtéwna sita napedzajaca staje sie odstep-
stwo religijnych ,indywidualistéw” poszukuja-
cych Boga. Tradycja nawiazujaca do stynnego:
»tu jestem i nie moge inaczej” — bardzo wcze-
$nie wzmacniata w Ameryce §wiadomo$¢ in-
dywidualizmu, antyautorytarnego partykula-
ryzmu, tradycje prawa i zréznicowania pogla-
déw, oraz obowigzek osobistej odpowiedzial-
nosci. OczywisScie w obrebie grup sekciarskich
pojawialy sie takze postawy skrajnej nietole-
rancji wobec odmiennych przekonan: radykal-
ne przekonanie o wiasnej racji moze prowadzic¢
wrecz do my$lenia w kategoriach zero-jedyn-
kowych, charakterystycznego dla manichej-
skiej wizji $wiata. Ten typ ideologicznego
rygoryzmu zachowal sie do dzisiaj i moze
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w pewnym stopniu ttumaczy¢ takze zjawisko
political correctness. Samuel Huntington na-

zwal trafnie ten typ energii jako creedal pas-

sion, pragnienie wyznania. Mozna by¢ albo
catkiem dobrym, albo catkiem zlym, catkiem
zintegrowanym ze swym Srodowiskiem lub
catkiem poza nim, opowiedzie¢ sie absolutnie
za jaka$ sprawa lub przeciwko niej. Mozna by¢
komunista lub antykomunisty, palaczem lub
zagorzalym przeciwnikiem palenia — zgodnie
z zasada: America love it or leave it. Dla
owych letnich, agnostycznych postaw posred-
nich, tak charakterystycznych dla Europy, nie
ma tutaj miejsca.

Dla Europy, ktérej polityka w wyniku diugo-
trwatych religijnych wojen podporzadkowana
zostata zasadzie: cuius regio, eius religio (fu-
zja powstata miedzy feudalna wtadza i religia
staje sie z tej perspektywy oczywista), Amery-
ka stata sie siedliskiem réznych ,innych reli-
gii”. Radykalne demokratyczne i separaty-
styczne grupy religijnych reformatoréw albo
dobrowolnie wybieraly dla siebie nowe miej-
sce w peryferyjnych, odlegtych koloniach, al-
bo byly tam sita wypierane z Europy jako nie-
prawomys$lne, radykalne prady religijne. Puryta-
nie, pielgrzymi, diggersi, amisze, menonici,
kwakrzy i wiele innych grup religijnych znaj-
dowato miejsce dla siebie gdzie§ w odlegtej
Ameryce Péinocnej, niekiedy podazajac tam
okrezna droga przez Rosje. W tym doSwiad-
czeniu kryje sie zrédto demokracji. Owe reli-
gijne grupy uksztattowaly sie z regulty w wyni-
ku zjednoczenia sie ludzi o jednakowych prze-
konaniach, ich podloze jest wiec woluntary-
styczne. W swym rdzeniu amerykanska religij-
nos¢ nie stoi w sprzeczno$ci
z podstawa demokratycznej polityki. Na konty-
nencie amerykanskim réznorodne grupy reli-
gijne nie definiuja swej tozsamo$ci za pomoca
potencjalnie wrogiej wobec demokracji dok-
tryny, ustanowionej w sposéb hegemonialny,
lecz dzieki ,,stosowaniu” chrze$cijaistwa oraz
za sprawa sukceséw w pozyskiwaniu nowych
y,konwertytéw” dla swego spotecznhego pro-

gramu. Na tym historycznym tle nalezy oce-
nia¢ takze istniejace dzisiaj w Ameryce funda-
mentalistyczne grupy.

Sytuacja geograficzna kolonii znajdujacych sie
na peryferiach zachodniego $wiata prowadzi
do stopniowego oddzielenia sie KoSciota (np.
w Wirginii) od angielskich centréw wtadzy,
i do przerwania faficucha instytucjonalnej zalez-
noéci. Autorytet episkopatu, a wiec rozumia-
nej centralnie i narodowo angielskiej Ecclesia
— zanika, a wraz z tym zanika takze lokalny
kler; wierni sami biora zarzadzanie sprawami
religijnymi we wtasne rece, a lokalna kongre-
gacja staje sie relatywnie mocniejsza od naro-
dowego KoSciola. To zjawisko prowadzi, w
wypadku nawet tych najbardziej tradycyjnych
i ugruntowanych KoS$ciotéw, do powstania ko-
$cielnej, oddolnej demokracji i do ostabienia
kleru, episkopatu, takze instytucjonalnej ekle-
zji. Religijna samorzadno$¢ staje sie droga ame-
rykaniskiego rozwoju, uksztaltowata wszystkie
kregi wyznaniowe i Swiatopogladowe w Ame-
ryce (denominations). Nawet w wypadku
amerykanskiego katolicyzmu samorzadno$¢ ta
nadata szczeg6lny charakter eklezji, czyniac
go grupa wyznaniowa.

W sytuacji otwartego charakteru zachodniej
granicy, juz w koloniach powstaje wyrazna
réznica miedzy wschodnia i zachodnia czescia
kontynentu. O ile bowiem na terenach naj-
wcze$niej zasiedlonych wzdituz atlantyckiego
wybrzeza wspdlnoty religijne stabilizuja sie
stopniowo, o tyle radykalne, populistyczne po-
stawy przesuwaja sie wyraznie ku zachodnim
rubiezom. Otwarto$¢ zachodniej przestrzeni
staje sie tu wrecz mityczna. Mozna nawet do-
strzec pewna zalezno$¢: silnie ustrukturyzo-
wany wschod cechuje wiekszy konserwatyzm
religijny, podczas gdy nieustrukturyzowany
zachdd jest innowacyjny i radykalny. Typowe
sa dwie fale ruchéw przebudzenia (awake-
nings), od 17301 1800 roku, zrodzone przede
wszystkich na zachodnich rubiezach i tam
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Swiecace triumfy. Nawet dzisiaj, pomimo stab-
nacego nacisku norm, formy kultu i rodzaje
sekt staja sie tym bardziej egzotyczne, im bar-
dziej przemieszczamy sie na zachdd. Nie mozna
zapominad, ze geograficzny obszar USA, a wiec
dysponowanie ziemia, byto praktyczna reali-
zacja religijnych utopii. Do&¢ przytoczy¢ przy-
ktad mormondéw, budujacych wtasne pafnstwo,
czy sekte bhagwan, ktéra opanowuje caty re-
gion w Oregonie, czy wreszcie tak zwanych
Davidsbiindler, ktérzy osiedlili sie na teksan-
skim ranczo w Waco.

Pomimo wystepujacych lokalnie silnych zjawisk
nietolerancji, na przyktad w zatoce Massachu-
setts, bardzo wczesnie i niejako z konieczno$ci
powstaje w koloniach zjawisko religijnego plu-
ralizmu i terytorialnych podzialéw. Jeszcze
przed rewolucja purytanie, pielgrzymi, baptysci,
katolicy, kwakrzy i anglikanie zyja obok siebie
na ,wyspach réwnoéci”. Mozliwo$¢ nieogra-
niczonego dysponowania ziemia pozwalalta
réznym grupom nie wchodzi¢ sobie w droge
i tolerowac sie wzajemnie z dystansu. Tarcia
zachodzily raczej z ,catkiem innymi”: India-
nami i Afrykanerami, co w wypadku tak réz-
norodnych pradéw protestanckich prowadzito
do swoistej solidarno$ci w rasizmie. Prawo do
indywidualnego religijnego wyboru, podjete
przy okazji pierwszej fali ,,przebudzenia”, sta-
to sie cze$cia miodej, przedrewolucyjnej ide-
ologii, ktéra w zsekularyzowanej formie poli-
tycznej zostata na nowo podjeta w Deklaracji
Niepodlegtosci.

Rézne elementy, przyswojona w czasach kolo-
nialnych praktyka demokracji oddolnej, realne
doSwiadczenie historyczne tolerancji, wypty-
wajace z uwarunkowanego geograficznie zycia
obok siebie, oraz oSwieceniowa filozofia poli-
tyczna ojcéw zatozycieli spotykaja sie w okresie
miedzy 1750 i 1776 rokiem. SpuScizna mysli

wolnoSciowej francuskiego OS$wiecenia oraz
koncepcja indywidualnej wtasnos$ci wypraco-
wana przez szkockie O§wiecenie znajduja silne
echo w nowym doSwiadczeniu amerykafi-
skim. Nawet kler uznaje te szczegdélna amery-
kanska droge i interpretuje rewolucje jako
speinienie Boskiej Opatrznodci i jako ,,postep”
na drodze ku Nowemu Jeruzalem. Trzeba tez
przypomnie¢ raz jeszcze, ze W przeciwien-
stwie do KoSciotéw w Europie, oddolne religij-
ne ruchy w Ameryce nie mialy charakteru an-
tyrewolucyjnego — takze dlatego, ze w XVIII
wieku pojawita sie prawdziwa mieszanina me-
taforyki z dziedziny polityki, religii i historii
zbawienia, a covenant (przymierze) coraz cze-
$ciej bylo rozumiane w kategoriach umowy
spoltecznej. Amerykanscy rewolucjoniéci staja
wiec przed praktycznym problemem: jak poli-
tycznie potaczyé tak zréznicowane regional-
nie grupy religijne. Z tego dylematu wyrasta
motywowany przez oSwieceniowa teorie i po-
lityczna praktyke rozdziat KoSciota i panstwa,
przy jednoczesnej wolnosci religijne;j.

W latach 1776-1789 Ko$ci6t jako zinstytucjona-
lizowana wiladza (eklezja) zostaje polityczne
zneutralizowany. Konstytucja zorientowana
na zagwarantowanie praw indywidualnych i
wiasnoéciowych zdradza wyrazna nieche¢ do
instytucjonalnej wtadzy KoSciota. To tlumaczy
utrzymujace sie bardzo dlugo zastrzezenia czy
wrecz wrogo$¢ wobec instytucjonalnej wtadzy
katolicyzmu, kierowanej z Rzymu. Zastrzeze-
nia te wlaSciwie znikaja w peini dopiero po wy-
borze na prezydenta Kennedy’ego, ktéry zdy-
stansowal sie wobec KoSciota. Politycznemu
federalizmowi, wyrostemu z zywiotowej prak-
tyki politycznego zycia, odpowiada podziat na
rézne sekty i grupy w ramach szeroko i nie do
kofica precyzyjnie zdefiniowanej wspélnoty
protestanckiej. Nie Kosciét (eklezja) i nie reli-
gia (doktryna i dogmatyka), ale tzw. denomi-
nation - réznorodno$¢ organizujacych sie grup
wyznaniowych stanowi amerykaniska droge

“ Por.: Wolf Wagner, USA - ein Land aus Inseln der Gleichheit und Happiness, w: Leviathan, nr 1, 1977. Nawet dzisiaj Amery-
kanie zyja w swoich podzielonych wedtug zarobkéw, przynaleznodci etnicznej i religii grupach (clusters). Michael Weiss
w swej ksiazce The Clustering of America (New York: Harper & Row 1988) dzieli spoteczenstwo amerykanskie na 48 typow grup
sasiedzkich. Dewiza Weissa jest: podaj mi swoj kod pocztowy, a powiem ci, kim jestes.
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do spotecznego porzadku obejmujacego religij-
ne réznice. Pierwsza poprawka do konstytucji
ostatecznie utwierdza te tendencje, bowiem
broni indywidualnych praktyk religijnych jako
elementu indywidualnej wolnoéci, zabrania
jednak budowania religijnej, instytucjonalnej
wladzy (establishment clause), bowiem repu-
blika nie toleruje obok siebie zadnej wtadzy,
zadnej Ecclesia. Polityka i religia s3 instytu-
cjonalnie rozdzielone®. Jednocze$nie ojcowie
zatozyciele zywia przekonanie, ze religijna
moralno$¢ jest dla paristwa niezbedna; dlatego
polityka mtodej republiki wywodzi moralny
szkielet z szeroko definiowanego protestanty-
zmu. Tak wiec nie ma tu zadnego instytucjo-
nalnego wsparcia, jak w Niemczech, lecz
wsparcie moralne.

Milenaryzm religijnych $rodowisk (city upon
the hill) zostaje po rewolucji ostatecznie zse-
kularyzowany i staje sie elementem politycz-
nej tozsamosci (God’s own country). Republi-
kanska ideologia opiera sie na cnotach, ktére
znane juz byly z kalwiniskiego, purytarskiego
etosu (wewnatrz§wiatowa asceza, odpowie-
dzialno$¢). Lek przed tendencjami libertarian-
skimi jest bardzo rozpowszechniony w mtodym
pafistwie, czego dowodza Eseje federalistow
oraz pozegnalna mowa Waszyngtona. Ta reli-
gia obywatelska, ten moralny konsens w spra-
wach podstawowych ma szczegdlna funkcje.
A poniewaz obok narodu nie moze pojawi¢ sie
zadna inna znaczaca ideologia jako zasada jed-
noczaca, zadne wspélne tradycyjne struktury
(stany, system feudalny, cechy, Kosciét etc.),
wiec zakorzenione w teologii zalozycielskie
mity Ameryki stopniowo przechodza w seku-
laryzowana religie obywatelska, ktéra cemen-
tuje heterogeniczne spoteczeristwo. Ta religia
obywatelska z wyraznym protestanckim ak-
centem staje sie jedynym i tym samym najwaz-
niejszym elementem laczacym najrézniejsze
grupy wyznaniowe i religijne prady. Religia
obywatelska oraz liberalny, indywidualistycz-

ny kapitalizm laisser-faire stapiaja si¢ coraz
bardziej w jeden $wiatopoglad, wyraznie wy-
rézniajacy Amerykandéw juz w pierwszej poto-
wie XIX wieku. A Nation with the soul of a
church — jak okreélit Stany Zjednoczone an-
gielski pisarz G. K. Chesterton. Szwedzki so-
cjolog Gunnar Myrdal méwi natomiast o
yamerykaniskim credo”, o narodowym fetyszu
warto$ci, dzisiaj nazywanym tradycja jude-
ochrzeScijariska. Stany Zjednoczone sa wiec
jak najbardziej ,ideologicznym” tworem, z ca-
la pewnoscia nie ,etnicznie” okre$lonym naro-
dem, a juz z cala pewnoscia nie narodem — Ko-
Sciotem. ,By¢ Francuzem to fakt, by¢ Amery-
kaninem to idea” — napisat Carl Friedrich, i to
niezaleznie od biologicznych czy kulturalnych
Hfaktéw?”, takich jak rasa, religia czy etniczne
pochodzenie. Miarodajne jest tylko to, czy re-
ligia cywilna American Creed zostaje dobro-
wolnie przyjeta. Ta religia cywilna jest wspar-
ta na pieciu filarach: po pierwsze — na demo-
kracji (wyrostej z religijnego konsensu wol-
nych jednostek); po drugie — na wolno$ci w
podwéjnym sensie (wolnosci od ucisku i wol-
no$ci do indywidualnego szczedcia); po trze-
cie — na sprzeciwie wobec tyranii i scentrali-
zowanej wtadzy, a wiec na lokalizmach sil-
nych oddolnych struktur demokratycznych;
po czwarte — na indywidualizmie, i po piate —
na wierze w postep w obrebie historii zbawie-
nia.

Oddolny, demokratyczny lokalizm i wolunta-
ryzm, przezywajace swoj prawdziwy rozkwit
w miodej republice po 1820 roku, okre$laja
réwniez swoisty sposob Kksztaltowania sie
grup i wyrazania woli. Religijny woluntaryzm
odnajduje swdj polityczny odpowiednik w libe-
ralnym podstawowym konsensie, a w ekono-
mii — w wolnej gospodarce rynkowej. Zgodnie
z historycznym doSwiadczeniem, religijny i
polityczny woluntaryzm nie tylko id3 ze soba
w parze, ale takze wzajemnie sie stabilizuja,
bowiem z zasady wyplywaja z podobnego pra-

> Kongres nie bedzie stanowit zadnych ustaw traktujacych jakies wyznanie jak religie panstwowa lub zakazujacych swobod-
nych praktyk religijnych, ograniczajacych wolnos¢ stowa i prasy, a takze prawa ludzi do pokojowych zgromadzen oraz kiero-

wania do wiadz panstwowych petycji o naprawie krzywd".
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gnienia politycznego postepu i rozszerzania sie
demokracji. Woluntaryzm staje sie wiec cnota
podstawowa zaréwno w wypadku polityki, jak
i religii. Na poczatku XIX wieku wiele no-
wych grup religijnych wyrasta na przygotowa-
nym juz gruncie mtodej republiki, gtoszac ra-
dykalny, protestancki utopizm lub rewolucyj-
no-spoteczne, egalitarystyczne programy. Nie-
przypadkowo w tym samym czasie zaczyna
sie ksztaltowaé wspéiczesny amerykanski sys-
tem partyjny, ktéry odzwierciedla charakter
religijnej denominacji.

Wraz z gwattowna fala imigracji po 1840 roku
catkiem nowy element etnicznego podziatu
zaczyna zmieniaé religijny krajobraz Ameryki.
Etniczne réznice destabilizuja uksztaltowane
dotad grupy i czynia wylom w istniejacych
granicach i strukturach. Polski, irlandzki,
francuski, wtoski, niemiecki katolicyzm; nie-
miecki, szwedzki, fifiski, holenderski lutera-
nizm. Identyfikowano sie wiec wedlug kryte-
riéw religijnych i etnicznych: Dutch Refor-
med, Irish Catholic, German Lutheran, Greek
Orthodox (Zydzi byli szczegélnym przypad-
kiem, gdyz stanowili zar6wno grupe etniczna,
jak i religijng). W sytuacji tak powszechnej
etnicznej fragmentaryzacji kraju, religia oby-
watelska, American Creed — z jej rytuatami,
narodowymi symbolami i sztandarami, hono-
rami oddawanymi fladze i przysiega wiernosci
— staje sie jeszcze wazniejsza ideologia inte-
grujaca. Z drugiej strony religia obywatelska
yamerykanizuje” europejskie treSci religii im-
portowanych ze starego kontynentu. Ta meta-
morfoza europejskich Ko$ciotéw jest szczegdl-
nie wyraznie widoczna na przykltadzie amery-
kanskiego katolicyzmu. Przez ostatnie sto lat
amerykanski katolicyzm wciaz sprzeciwiat sie
dazeniom Rzymu do podkre$lenia swego pry-
matu, poczawszy od sporu wokét doktryny o
nieomylno$ci papieskiej — po niedawne ostre
reakcje biskupéw i zakonnic na papieskie
oSwiadczenia w sprawie roli kobiet.

Od 1730 roku centra religijnej wtadzy i teolo-

giczne Srodowiska sa wstrzasane przez kolejne
fale ruchéw odnowy. Dla kultury politycznej
Ameryki szczeg6lne znaczenie ma druga fala
,przebudzenia” (awakening). Revivals i awa-
kenings prowadza do zjawiska ciagtej dehie-
rarchizacji, destabilizacji i odinstytucjonalizowa-
nia tworzacych sie i umacniajacych koSciel-
nych struktur. Za sprawa do$wiadczanych in-
dywidualnie nawrdcen rola instytucjonalna Ko-
Sciota oraz autorytet kleru jako poSrednika
miedzy Bogiem i wierzacymi zostaja zreduko-
wane lub catkiem postawione w watpliwo$¢.
Wiaénie przez nawrdcenie jednostka ludzka
odzyskuje bezpoSredni zwiazek z Bogiem ( Get
your hotline to God jest nadal dewiza wspét-
czesnych telewizyjnych kaznodziejéw). Odpo-
wiedzialno$¢ spoteczna zostaje jeszcze silniej
zindywidualizowana. Czlowiek jako centrum
warto$ci podstawowych zostaje na trwale
zwiazany z postulatem odpowiedzialno$ci.
Przebudzenie i nawrécenie jednostki nie jest
jednak przezyciem prywatnym, do$wiadcza-
nym w zamknietej celi, lecz z reguly stanowi
doSwiadczenie kolektywne — i dlatego jest
spotecznie zarazliwe. Masowe ruchy odnowy
sa dla religii tym, czym dla polityki realign-
ment. Strategie wzajemnego oddziatywania sa
w tych dwdéch obszarach niebywale podobne.
Réwniez po 1830 roku ruchy religijnego prze-
budzenia odgrywaja centralng role, jako zja-
wisko porzadkujace sfere moralng w sytuacji
gwaltownej modernizacji. Koryguja wszelkie
odbiegajace od normy zachowania i przywotu-
ja do porzadku w sferze religii obywatelskiej i
polityki.

W historii Ameryki mamy cztery wazne reli-
gijne revivals, ktére prowadza do politycznego
realignment. Ruch przebudzenia z lat 1730-
-1750 ma swoje apogeum w rewolucji. Odro-
dzenie w latach 1800-1830 prowadzi do typo-
wych dla amerykaniskiej demokracji reform
Jacksona. Niepokoje religijne z lat 1890-1900
prowadza do progresywizmu. A w latach
1965-1970 powstaja ruchy na rzecz praw oby-
watelskich pod wodza czarnych kaznodziejow.
Motywem wszystkich kaznodziejéw stojacych
na czele ruchéw ozdrowieficzych jest marze-
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nie o lepszej Ameryce (Martin Luther King
moéwi o marzeniu, / have a dream). Cele tak
wyzwolonej religijnej energii nie s3 w pierw-
szym rzedzie reakcyjne — i to odréznia je od
podobnych zjawisk w Europie. Ruchy religijne
daza do politycznie ujetego postepu i pragna
otwarcia demokracji dla ,,swych ludzi”. Dlate-
go réwniez konserwatywne ruchy religijnej
odnowy, jak Moral Majority Jerriego Falwell-
sa, ruch Chrzedcijaniskiej Krucjaty Billiego Ja-
mesa Hargisa, Ruch na Rzecz Zycia czy ruchy
krzyzowe Billiego Grahama, sa silnie politycz-
nie motywowane. Odrodzeniu moralnemu
przypada szczegdlna rola w procesie tworze-
nia sie politycznej woli i w funkcjonowaniu
catej amerykanskiej opinii publicznej. W tym
kontek$cie pewna teatralno$¢ konwencji ame-
rykanskich partii politycznych staje sie bardziej
zrozumiata.

Zakres wiadzy i wptywu religii wynika nie tyl-
ko z dogmatéw, doktryny, tradycji, czy tez
monopolu kleru, ewentualnie Watykanu, w ich
interpretacji — a wiec ze struktur instytucjonal-
nych, lecz takze z sily ruchéw odrodzenia.
Zwigzana z tymi ruchami strategia mobilizacji
spotecznej przenika catkowicie do sfery polity-
ki, a w XX wieku staje sie takze istotnym ele-
mentem réznych kampanii reklamowych. Dla-
tego tez spektakle religii obywatelskiej maja
ogromne znaczenie dla procesu krystalizowa-
nia sie¢ woli powszechnej oraz dla ustabilizo-
wania American Creed (wiece przedwybor-
cze, rozgrywki baseballowe, parady, uroczy-
sto$ci zwiazane z nadaniem obywatelstwa —
zawsze z towarzyszacym im narodowym hym-
nem). Inscenizacyjny wzorzec wyrastajacy z
religijnych ruchéw odnowy mozna pdzniej
znalez¢ w réznych formach $wieckiej mobili-
zacji, na przyktad w kampanii przeciwko pale-
niu lub w réznego rodzaju kampaniach rekla-
mowych. Mobilizing converts, mobilizing vo-
ters i mobilizing customers wymagaja podob-
nych strategii przekonywania. Istnieje wiec
wyrazne pokrewiefstwo miedzy spektaklami
religijnymi i pozostatymi ich rodzajami. Nie
jest dzietem przypadku, ze wielu twércow

Swiata reklamy (Claude Hopkins, Bruce Bar-
ton, Artemus Ward) pochodzito z rodzin pa-
storéw: wystarczylo, ze siegneli po strategie
religijnej mobilizacji i przeksztalcili je zgodnie z
celami rynku. Z kolei z obszaru reklamy te sa-
me strategie mobilizacyjne, udoskonalane w
okresie 1900--1960, powrdcilty do $wiata reli-
gii za sprawa nowego zjawiska, jakim staty sie
masowe media. Religijno$¢ w mediach staje sie
po 1960 roku coraz wyrazniej inscenizowa-
nym pod katem oczekiwanych efektéw spek-
taklem, w ktérym zacieraja sie doktrynalne
réznice, a gtéwny nacisk zostaje potozony na
pozyskanie wiernych. Zwolennikéw telewizyj-
nych kaznodziejéw, takich jak Billy Graham,
Oral Roberts, Jerry Falwell czy Pat Robertson,
w niewielkim stopniu interesuje, do jakiej
grupy religijnej ci kaznodzieje naleza. Z kolei
dla tychze protestanckich telewizyjnych ka-
znodziejow katolicy i zydzi, dawniej obiekt
autentycznej nienawisci ze strony fundamen-
talistow, stanowia dzisiaj istotna cze$¢ pu-
bliczno$ci. Jedynym warunkiem jest zgoda na
do$¢ mglista doktryne ,nowego fundamentali-
zmu”, ktéry zasadniczo kieruje sie przeciwko
zbyt daleko idacej liberalizacji i sekularyzacji
otaczajacej rzeczywisto$ci. Najwazniejsze jest
konkretne oddzialtywanie, a wiec ,liczba
dusz” nawréconych (wyborcéw, konsumen-
téw, oséb niepalacych etc.). Nowe formy in-
scenizacji (telewizyjny kicz) coraz silniej prze-
staniaja religijne tre$ci, doktryna zamienia sie
w targowisko, a ogélny apetyt Amerykanéw
na symboliczne i ideologiczne bodZce wzrasta
w rzeczywisto$ci opanowanej przez media.

Kultura réznicy, antynomii, podziatléw jest nadal
niezwykle zywa w Ameryce, pozostajacej cen-
trum Kkrystalizowania sie charyzmatycznych
religijnych ugrupowan, schronieniem dla nie-
zliczonej liczby religijnych kultéw i ich $wiec-
kich mutacji, takich jak New Age. Nawet tzw.
moralna wiekszo$¢ byla w rzeczywistoSci wal-
czaca mniejszoScia, w my$l tradycji dissen-
ting protestantism, ktéra chce wywalczy¢ dla
siebie dogodne miejsce przy mikrofonie opinii
publicznej i jak najlepsze udzialy na politycz-
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nym rynku. W wyniku powszechnej liberaliza-
cji w latach sze$c¢dziesiatych i siedemdziesia-
tych stracita wywalczong pozycje. Zaréwno
religia, jak i polityka znajduja sie pod naci-
skiem tzw. creedal passions, ktére przez
»przebudzenie” prowadza do ,odnowy”. Nie
powinno wiec dziwié¢, Zze w specjalnym nume-
rze Time Magazine wybér Reagana nazwano
mianem American Renewal.

Popularne wyjasnienie fundamentalizmu jako
reakcji na proces nieodwracalnej modernizacji,
liberalizacji i sekularyzacji przede wszystkim
instytucji politycznych i sfery publiczno-spo-
tecznej brzmi przekonujaco. Jednostki i grupy
staraja sie kompensowal wyrzadzone przez
modernizacje szkody przez rekonstrukcje zro-
zumiatego i uznanego uktadu religijnych od-
niesient. Rozmiar pustki i anomii z jednej strony,
oraz hedonistyczny libertynizm z drugiej coraz
silniej popychaja ludzi w strone ekstremalnie
prostych i normatywnych form religijnosci,
odciazajacych jednostke zmeczona wielo$cia
moralnych opcji i spoteczna ztozono$cia. Fun-
damentalizm 1 dostowno$¢ Biblii trafiaja
przede wszystkim do tych spotecznodci, ktére
szczegllnie ostro doSwiadczaja kryzysu wy-
plywajacego z modernizacji. Pozostaje réw-
niez element wolnorynkowej wolno$ci. Ta jest
gwarantowana dzieki mozliwo$ci szerokiego
wyboru sposrdéd licznych religijnych, funda-
mentalistycznych grup czy sekt.

Samuel Huntington zdefiniowal American
Creed, wykorzystujac wyznanie wiary w na-
stepujacy sposéb: ,,Wierze w Stany Zjednoczo-
ne Ameryki jako rzad powstalty z ludu, przez
lud i dla ludu; ktérego uprawnienia pochodza
ze zgody rzadzonych; jako suwerenny naréd
ztozony z wielu suwerennych stanéw; jako do-
skonala unie, zjednoczona i niepodzielng;
zbudowang na zasadach wolnoS$ci, réwnosci,
sprawiedliwo$ci i czlowieczenistwa, dla kté-
rych amerykanscy patrioci ofiarowali swoje
zycie i swoje majatki. Dlatego wierze, ze mo-
im obowiazkiem jest kocha¢ moja ojczyzne,
popiera¢ konstytucje, by¢ postusznym pra-

wom, szanowal flage i broni¢ jej przed kaz-
dym wrogiem”.

Wielu obserwatoréw uwaza, ze to wyznanie
wiary w religii obywatelskiej, rozpowszech-
nione na przestrzeni dziejéw Ameryki i do
niedawna jeszcze wiazace dla wszystkich
Amerykanéw, dzisiaj zostato zagrozone przez
nowe polityczne réznice i za sprawa pojawie-
nia sie konkurencyjnych multikulturalnych
,2Wyznan”. Istotnie, wiele wspéiczesnych kry-
zyséw wiaze sie z zakwestionowaniem histo-
rycznej tozsamo$ci Stanéw Zjednoczonych.
Pomimo wolnoSciowej i egalitarnej retoryki —
twierdza krytycy tej tozsamoS$ci — realna wta-
dza wciaz spoczywa w rekach ,biatych, anglo-
saskich, protestanckich mezczyzn”. Zgodnie
z tym American Creed jest demaskowana jako
obtudna ideologia, uzasadniajaca dominacje bia-
tych mezczyzn. Szczegdlnie ze strony etnicz-
nych mniejszo$ci pada zarzut, ze uniwersali-
styczne credo amerykanskich citoyen (regar-
dless of race, creed or national origin) prowa-
dzi do rygorystycznej ,amerykanizacji” etnicz-
nych kultur, wyrostych z réznych ras, religii i
z réznych zrdédel, a wiec stara sie zmarginali-
zowacl etniczne elementy. USwiecone wyzna-
nie wiary ojc6w zatozycieli staje sie wiec gtéw-
nym celem protestéw ze strony etnicznego
homme, ktéry przedmiotem politycznego spo-
ru stara sie uczyni¢ wtasng odmienno$¢ wobec
American Creed. Szczegblnie grupy czarnych,
Indian i Cyganéw, ktérzy pomimo prawnego
uniwersalizmu bardzo diugo byli wytaczeni z
udziatu w Zyciu politycznym — nadal nie odnaj-
duja sie w tradycyjnej samo$wiadomosci Ame-
rykanéw i domagaja sie rekonstrukcji amerykan-
skiej historiografii oraz — co jest jeszcze bardziej
problematyczne — rewizji zalozycielskich mi-
téw, w mys$l wypeiniania ,biatych plam” w hi-
storii. Do tych etnicznych grup dotaczaja dzi-
siaj takze grupy feministyczne i mniejszodci
seksualne. Wszystkie te grupy razem odwotu-
ja sie do swych wspdlnotowych praw, wywo-
dzacych sie z przedindustrialnego i przedpan-
stwowego okresu; praw, ktére ulegly, ich zda-
niem, destrukcji w wyniku procesu uspotecz-
nienia w Ameryce. Ich postulatem jest nowa,
pluralistyczna, polityczna kultura réznicy.
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Neokonserwaty$ci uwazaja ten postulat za
»partykularyzacje”, rozbijanie uniwersali-
stycznego charakteru Ameryki; z kolei ich libe-
ralni krytycy twierdza, ze uniwersalizm ten
byt zawsze tylko europocentryczna fikcja,
uprzywilejowaniem meskiej kultury euro-Ame-
rykanéw. Jednak zwolennicy nowej, politycz-
nej kultury réznicy nie daja, niestety, odpo-
wiedzi na pytanie, w czym maja zamiar zako-
twiczy¢ zasade tolerancji i praw obywatel-
skich, je$li nie w prawnym uniwersalizmie
praw ludzkich. Pomimo uzasadnionej krytyki,
ktéra wzbudza nowa kultura réznicy, te no-
stalgiczna ideologie przedspotecznych wspdl-
not nalezy traktowaé raczej jako reakcje na
nazbyt rygorystyczny uniwersalizm American
Creed, anizeli jako rodzaj ,herezji” obcych
amerykanskiemu duchowi. Pomimo wielu
réznych sporéw, ktére po 1965 roku spowodo-
waly wytom w fundamencie ,starych” zasad,
moim zdaniem nie da sie tak tatwo uniewaz-
ni¢ zakorzenionych gteboko w amerykanskim
spoteczenistwie wzorc6w i przekonat.

Nowe wyzwania nie s3 wiec w stanie zanego-
waé uniwersalistycznego fundamentu, jego
zasad i koniecznodci. Moga jedynie doprowa-
dzi¢ do poszerzenia horyzontu, dzieki czemu
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wykluczone dotad grupy zostana zaakcepto-
wane w obrebie religii cywilnej. Ma miejsce
nowy realignment, przywrécenie réwnowagi
sit. Zasada checks and balances, na ktérej Me-
dison zbudowat gmach amerykanskich insty-
tucji politycznych, staje sie dzisiaj zasada po-
rzadkujaca obszar ideologii i Swiatopogladéw
— ta zasada jest tak amerykaniska jak cherry
pie. To, co kiedy$ byto uznane za ,nieamerykan-
skie” (dawniej katolicyzm, dzisiaj islam), zo-
staje stopniowo przyswojone i zréwnowazone.
Niezaleznie od tego pozostaje potrzeba jakiej$
cementujacej i nadajacej sens catosci idei: bo-
wiem tylko zgoda co do zasad podstawowych,
nawet je$li co pewien czas od nowa definio-
wanych, moze utrzyma¢ w catosci tak sfrag-
mentaryzowane i postnowoczesne spoteczen-
stwo amerykariskie. [ zgoda ta wciaz jest bardzo
silna.

Berndt Ostendorf
profesor amerykanistyki na uniwersytecie
w Monachium. Autor ksiazki

Powyzszy esej ukazat sie w pismie
Merkur, 3/1995, Klett-Cotta, Stuttgart.
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