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Antygona - patos I ironia
Zywiotu politycznego

Hegel wysoko cenit filozoficzny wymiar dziela
Sofoklesa: ,,Z wszystkich najwspanialszych dziet
starozytno$ci i czaséw nowszych — a znam
mniej wiecej wszystkie [...] — Antygona wydaje
mi sie z tego punktu widzenia dzielem sztuki
najdoskonalszym i przynoszacym najwieksze
zadowolenie”'. Sam streszcza je w duchu po-
jecia etycznoSci, ktére jest kluczowym poje-
ciem jego filozofii spolecznej. Pisze: ,Taki
charakter maja np. dazenia i cele, ktore staja
z soba do walki w Antygonie Sofoklesa. Kre-
on, krél i wiadca panstwa, wydal surowy za-
kaz: polegtego syna Edypa [Polinejkesa], ktéry
jako wrog ojczyzny zbrojnie zagrozil miastu,
nikomu nie wolno uczci¢ pogrzebem. Moty-
wem tego zakazu jest powdd istotny: wzglad
na publiczny interes calego miasta. Ale Anty-
gone ozywia potega nie mniej etyczna: Swiete
wezly mitosci siostrzanej, ktére nie pozwalaja
jej niepogrzebanych zwlok brata zostawic

ptactwu na pozarcie. Niedopelnienie obo-
wiazku pogrzebu byloby czynem skierowanym
przeciwko mito$ci rodzinnej, i w imie tego
obowiazku przekracza [ona] zakaz Kreona”.
Prawo rodziny wystepuje tu przeciwko prawu
panstwa, mito$¢ przeciwko wtadzy. ,Antygona
podlega panstwowej wiadzy Kreona; sama jest
corka krola i narzeczona Hajmona, i powinna by¢
postuszna nakazowi wiadcy. Ale réwniez i Kreon,
ktéry jest ojcem i maizonkiem, powinien byt
uszanowac SwietoS¢ weziow krwi i nie nakazy-
wac niczego, co sie pietyzmowi rodzinnemu
sprzeciwia. Tak wiec w kazdym z nich tkwi
immanentnie to, na co wzajemnie sie porywaja
i kazde z nich pochioniete zostaje przez cos,
co wchodzi w krag ich wlasnego istnienia — i pa-
daja jego ofiara. Antygona ponosi Smier¢, zanim
jeszcze doznala radosci zamazpéjscia. Ale i Kre-
ona dosiega kara w osobach jego syna i mal-
zonki, ktérzy pozbawiajg sie zycia; syn z po-
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wodu $mierci Antygony, zona z powodu Smierci
Hajmona”?.

W tym zdaniu sprawy z treSci dramatu wyraza
sie dobitnie podstawowy, wedlug Hegla, kon-
flikt zycia spotecznego, ktéry istniejac w jed-
nostkowych osobach, napedza dzieje. Kluczo-
we jest tutaj pojecie etyczno$ci. Etycznos¢ to
,wzajemny uklad oddzialywaf, ugruntowany
w prawach i instytucjach, ktére wytrzymaly
prébe czasu”. Ttumacz Fenomenologii ducha
Adam Landman wyjasnia, ze w substancji etycz-
nej ,nie ma wlaSciwie miejsca na faktyczna
odrebnos¢. Jako substancja pozostaje duch
niezachwiana, niezmienna etycznoscia, ale jako
byt dla siebie — jako jaZfi — rozszczepia sie na
jednostki, ktore jednak dopoéty, dopdki pozo-
staja w substanciji etycznej (zyja w Swiecie etycz-
nym), wytwarzaja i utrzymujq ducha jako sub-
stancje etyczna (jako Swiat etyczny)”. Szcze-
gblnie przedstawia sie w etyczno$ci Swiado-
mos¢. ,JeSli rozpatrujemy etycznoS$¢ z przed-
miotowego punktu widzenia, to mozna powie-
dzie¢, ze czlowiek etyczny jest nieSwiadomy
samego siebie. W tym sensie powiada Antygo-
na, ze nikt nie wie, skad sie prawa biora; sa
wieczne”®. Moéwi do Kreona:

Nie Zeus przeciez obwie$cil to prawo,

Ni wola Diki, podziemnych béstw siostry,
Taka réd ludzki zwigzata ustawa.

A nie mniematam, by ukaz twdj ostry
Tyle miat wagi i sily w czlowieku,

Aby mégt lamac Swiete prawa boze,
Ktére sa wieczne i trwaja od wiekéw,

7e ich poczatku nikt zbada¢ nie moze.
(w. 449-457)7

Ludzie w relacjach codziennych odbieraja siebie
i innych pierwszoplanowo: rozumiejg ich i swo-

5 Estetyka Ill, s. 656.

je posuniecia jako akty jednostek osobowych,
nie wnikajac w perspektywe ogdlng tego po-
stepowania. Jednak i w tych relacjach dokonu-
je sie fragmentaryczne uSwiadomienie etycz-
nosci: jak wtedy, gdy zona lub maz zdaja sobie
sprawe z prawnego lub moralno-spolecznego
charakteru wspéimatzonka (jest to ktos, komu
nalezy sie takze sprawiedliwo$¢ prawna). Etycz-
nosc¢ rodziny polega na takim stosunku, w kto-
rym nie jest brany pod uwage ,ten oto maz,
to oto dziecko, lecz maz w ogdle, dzieci w ogo-

”g

le — nie uczucie, lecz to, co og6lne”®.

Substancja calego ducha jest niepodzielna
w wymiarach jednostkowym i powszechnym.
Dotyczy to ,postrzegania etycznego, dla kt6-
rego, jako dla oczyszczonej substancjalnej Swia-
domos$ci, wielo§¢ momentéw etycznych spro-
wadza sie do dwo6ch praw: do prawa jednost-
kowoSci i prawa ogdlnosci. Kazda z tych mas
substancji pozostaje jednak nadal calym du-
chem”™. Stad sama rzeczywisto$¢ etycznoS$ci
zaklada walke, a w konsekwencji ostatecznie
przejScie z wymiaru obiektywnego ducha w faze
absolutno$ci. ,W ten sposéb powstaje w Swia-
domosci przeciwiefistwo miedzy tym, co wiado-
me, a tym, co niewiadome, podobnie jak w sub-
stancji przeciwienstwo miedzy tym, co Swia-
dome, a tym, co nieSwiadome; absolutne za$
prawo samowiedzy etycznej popada w kon-
flikt z boskim prawem istoty”'®. W rezultacie
tego konfliktu ofiarami sa jednostki ludzkie,
jednak sama etyczno$¢ pozostaje bytowo
,obojetna”, nawet gdy sama ginie.

Czyn Antygony — jak zreszta i wylamujacy sie
z regutl spotecznego wspo6izycia wczesniejszy
czyn Polinejkesa — nie jest w perspektywie fi-
lozofii Hegla czynem psychologicznym. Zaklada
metafizyke etycznosci, ogélna i obowiazujaca
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przestrzef praw spofecznych i politycznych,
nabudowang na Swiadomosci i woli jednostek.
Jednak indywidualna osoba, wraz ze swoim
,uposazeniem” poznawczym, emocjonalnym
i decyzyjnym, posiada réwniez swé6j walor me-
tafizyczny. Jednostka nie jest bezsilna, jak
chetnie sugerowali marksistowscy interpreta-
torzy Hegla. Czlowiek decydujacy sie na czyn
reprezentuje swoisty ciezar ducha; cho¢ jest
to tylko duch subiektywny, wigzacy sie Scisle
z indywidualnoscia ludzka, jego dziatanie ma
takze walor og6lny. Przez czyn, dzieto lub stowo
osoba ludzka jest w stanie zaznaczy¢ swoja
wolnos¢ w perspektywie ducha obiektywnego
— a nawet obali¢ okreSlong jego strukture.

W prostej relacji logiczno-etycznej u Hegla
istnieje spokojna organizacja ducha, ktéry
sam z siebie dokonuje ,wymiany” swoich sub-
struktur. Urzednicy zdazaja co rano do biur,
oficer ¢wiczy swoich zolnierzy, sepy i hieny
roznosza po pustyni cialo Polinejka. ,Czyn maci
spokojng organizacje i ruch Swiata etycznego.
To, co w Swiecie tym wystepuje jako porzadek
i zgodno$¢ jego dwoch istot, z ktérych jedna
potwierdza i uzupelnia druga, staje sie w na-
stepstwie czynu przechodzeniem w siebie istot
przeciwstawnych [...]; staje sie negatywnym
ruchem”, w wyniku ktérego ostatecznie czysto
jednostkowa samowiedza przechodzi w abso-
lutny byt dla siebie''. Fundamentem metafi-
zycznym dramatu tego, co osobiste, i tego, co
ogdlne, jest duch. (Dzi§ mozna tutaj przywolaé
analogie walki obroficow dzieci nienarodzonych
w Stanach Zjednoczonych lub dziennikarzy ka-
ranych sadownie za upowszechnienie prawdy).
Kazdy czyn jest wina — ta dziwnie brzmiaca teza
znajduje uzasadnienie w filozofii Hegla: ,W ten
sposéb staje sie samowiedza w nastepstwie
czynu — wina. Czyn bowiem jest jej dzialaniem,
a dzialanie jest jej jak najbardziej wlasng istota.
Wina nabiera takze znaczenia przestepstwa:

"Zob.: FD Il s. 35.
" FD Il s. 38-9.

samowiedza bowiem, jako prosta etyczna Swia-
domos¢, cala oddata sie tylko jednemu prawu
i odmé6wila przestrzegania drugiego, gwalcac je
przez swéj czyn”'?. Tak uczynila wiasnie Anty-
gona.

Polityka jest forma ducha. Od strony metafi-
zycznej duch stanowi ostateczng kulminacje
rozwoju Bytu, ktéry na drodze samookreslaja-
cej sie refleksji przeszedt! fazy Istoty, Pojecia
oraz w formie Idei stat sie racjonalng kanwa
Swiata i kazdej jego rzeczy". Na bytowos$¢ ducha
sktada sie szereg doskonalosci, ktére zwien-
czaja rozwoj tego, co istnieje: Swiadomos¢, re-
fleksyjnos¢, trwatoS¢ egzystencjalna i aktyw-
nos¢. ,Istota natomiast, ktéra ma byt sama
w sobie i dla siebie, i zarazem jest dla siebie
rzeczywista jako Swiadomo$¢ i wyobraza [wtasc.:
przedstawia — przyp. W. Ch.] sobie siebie sama
— istota taka jest duch”. W zwiazku z tym
nawet przyroda, ukonstytuowana giéwnie
przez materie, nie jest czysta natura — $lepa
i bierna. Jest bowiem wyposazona w Idee,
ktéra ,dyktuje” rozwoj Swiata przyrody i jego
poszczegdlne konfiguracje.

Istota dziatania ducha jest wydobywanie bytu
z irracjonalno$ci. ,Tylko pierwiastek duchowy
dazy do wydobycia sie na Swiatto dzienne;
wszystko, co nie ujawnia samego siebie i samo
siebie jasno nie ttumaczy, jest nieduchowe;
jest czynnikiem, ktory zapada zhowu w noc
i ciemnos¢. Natomiast pierwiastek duchowy
ujawnia sam siebie, a przez to, ze sam okre§la
swoja forme zewnetrzna, oczyszcza sie z do-
wolnoS$ci wyobrazni, zatarcia postaci i wszel-
kich metnych domieszek symbolicznych”".
Polityka jako fenomen etyczno$ci porzadkuje
i nakfada jarzmo na sfere niezorganizowanych
myS$li, uczué, impulséw i namietno$ci jedno-
stek ludzkich, ktére — gdyby zdominowaly zy-
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cie spoleczne — doprowadzityby do destrukcji
racjonalne struktury ducha obiektywnego.

Og6lnos¢ ducha jest czym$ wiecej niz suma
jednostek. Odznacza sie jedno$cia racjonalna
ijest wyposazona w swoista site decydowania.
Tak pojeta struktura uzasadnia moc, dzieki
ktérej spoleczefistwo moze odrzucic zla refor-
me gospodarcza lub opowiadac sie za wojna.
Na sposob istnienia spotecznoSci skfada sie
zarazem indywidualnos$¢ i ogélnos¢. ,Spolecz-
nos¢ bowiem jest narodem, jest sama indywi-
dualno$cia i w istocie swej istnieje dla siebie
tylko w ten sposéb, ze inne indywidualnosci
istnieja dla niej, ze wylacza je z siebie i jest
Swiadoma siebie jako niezaleznej od nich”*.
Nardéd jest tu rzeczywisto$cig naturalna.

Etycznos¢ odpowiedzialna jest w tym ciagu
za fad Swiata. Rzeczywista istota etyczna — to
duch, ktory ,oglada wreszcie posiadany przez
siebie rozum jako rozum istniejacy, tzn. jako
rozum, ktoéry jest w nim rzeczywisty i ktory
stanowi jego $wiat”. Etyczno$¢ uswiadamia
sobie (reflektuje) swoja racjonalnos$¢, istniejaca
w jednostkach osobowych. Duch jest etyczna
rzeczywisto$cia, bedac ,jaznia (Selbst) swiado-
moS$ci rzeczywistej, ktorej sie przeciwstawia,
albo raczej ktéra przeciwstawia sie sama sobie
jako przedmiotowy Swiat rzeczywisty, ale [juz]
jako taki Swiat, ktoéry tak samo stracil dla jazni
wszelkie znaczenie czego$ obcego, jak jazn stra-
cifa wszelkie znaczenie odrebnego od Swiata
— zaleznego czy tez niezaleznego — bytu dla
siebie”".

Prawdziwa rzeczywistos¢ w formie etyczno$ci
wyraza sie w normalnym zyciu spoleczefstwa:
w rytmie chrztéw, pierwszych komunii, wesel
i pogrzebéw. Niemal cata wspélnota podpo-
rzadkowuje sie zwyczajom zastanym w kultu-
rze. Kto§, kto nie Swietuje Bozego Narodzenia
w spoleczefistwie chrzeS$cijanskim, wyrzuca

" FD I, s. 50.
"FD I, s. 4.
“FD I, s. 29.
“FD I, s. 15.
“FD Il s. 28-29.

sie na peryferie zbiorowosci etycznej o wiele
bardziej niz ten, kto rezygnuje z uczestnictwa
w wyborach do parlamentu. Etycznos¢ w Swia-
domoSci wyraza sie systemowo przede wszyst-
kim w tym, ze przedmiot przeszed! w samo-
wiedze, a nastepnie zaistnial jako prawdziwa
rzeczywisto$¢ dla niej. ,To, w czym obserwacja
widziala co$ przez siebie zastanego, w czym
jazh nie brata udziatu, jest tutaj zastanym
obyczajem, tzn. taka rzeczywistoScia, ktéra
jest zarazem czynem i dzielem tego, ktory ja

zastaje”'s.

Heglowska wizja rozwoju Swiata ludzkiego,
odzwierciedlona w tragedii Antygony, opiera sie
na opozycji tego, co prywatne, i tego, co pan-
stwowe, rodziny i rzadu, jednostkowosci i ogdl-
nosci, niepisanego prawa boskiego i stano-
wionego prawa ludzkiego; opozycjami tymi
wsp6ibrzmia kontrasty: uczu¢ i rozumu, mitosci
i obowiazku, a takZe kobiety i mezczyzny. Opo-
zycjom tym odpowiadaja przeciwienstwa: spo-
Teczno$¢ rodzinna przeciwstawia sie spolecz-
nosci obywatelskiej. NieuS§wiadomione prawo
,cieni” — §wiadomemu prawu ,jasnego dnia”.
Element zawierajacy rzeczywisto$¢ narodu —
narodowi jako podmiotowi. Bezposredni byt
etyczny — ,etycznoSci powstajacej i utrzymu-
jacej sie dzieki pracy dla ogétu”". Nie sa to jed-
nak opozycje absolutne. To jednostka buduje
zbiorowo$¢, bez jej ducha etyczno$¢ pozbawio-
na bylaby sily trwania i oddzialywania. W rzeczy
samej nawet ekstremizmy eksponujace prze-
sadnie role ducha jednostkowego sa potrzebne
spoleczno$ci. Anarchizm na przykiad uswiada-
mia sferze etycznej jej istote i sily potrzebne
do zachowania swojej konstytucji.

Rzeczywisto$¢ etycznoS$ci wyrasta z rodziny.
W aspekcie metafizycznym etycznoSci jej
,080Ina rzeczywistoscia jest naréd i rodzina,
a naturalng jaznia i dzialajaca indywidualnoScia
— mezczyzna i kobieta”?. Czynnik etyczny ro-
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dziny od strony ontologicznej nie jest radykal-
nie rézny od czynnika pafstwa i dziejéw.
,Czynnik etyczny bowiem jest sam w sobie
czym$ ogblnym i dlatego ten naturalny stosu-
nek [cztonkéw rodziny do siebie] jest w isto-
cie swej rowniez czym$ duchowym i tylko jako
istota duchowa czyms$ etycznym”2'.

Duch ogélny jest sercem czlowieka, istnieja-
cego posréd innych i wobec innych. Stad jed-
nostka, malzenistwo i rodzina z koniecznosci
zapoSredniczone sa w etycznoSci polityki.
[stota samowiedzy etycznej wyraza plynnosc
demarkacji miedzy ludzkim-osobistym a ludz-
kim-politycznym. ,Jednostka, szukajac przy-
jemno$ci w rozkoszowaniu sie swoja jednost-
kowoscia, znajduje ja w rodzinie; koniecznoscia
natomiast, w ktérej znika przyjemnoS¢, jest
jej wlasna samowiedza jako obywatela swego
narodu. Albo inaczej moéwiac: samowiedza
[etyczna] polega na tym, by uSwiadomic sobie
prawo [wlasnego| serca jako prawo wszystkich
serc, a Swiadomo$¢ [wlasnej| jazni jako uznany
przez wszystkich porzadek og6lny; jest to cnota,
ktéra korzysta z owoc6w swego wiasnego po-

Swiecenia”?.

Ten zywy dualizm bytu ludzkiego objawia po-
jecie ,wyzszej okreSlonos$ci”. Na przyklad wia-
dza lub majatek w porzadku jednostkowoSci
jest kwestia potrzeby ludzkiej i zaspokaja po-
zadanie czlowieka, ,z drugiej jednak strony,
w swej wyzszej okreSlono$ci, staje sie czyms$
tylko poSrednim. Ta ich wyzsza okre§lonos$¢
nie przypada juz samej rodzinie, lecz kieruje
sie ku ogélnosci prawdziwej — ku spoteczno-
§ci. Stosunek tej wyzszej okreSlonosci do ro-
dziny jest raczej negatywny i polega na wyry-
waniu jednostki z rodziny, na ujarzmianiu jej
strony naturalnej i jednostkowosci, na wycho-
wywaniu jej do cnoty, do zycia dla ogdlnosci
i w niej”?. Dziatanie jednostki staje sie obo-

" fD I, 5. 15.
ZFD I, s. 29.
fD 1l s. 6.
“FD Il s. 34.
FD I, s. 30.
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wiazkiem. ,Jako SwiadomoS$¢ etyczna jest sa-
mowiedza prostym, czystym kierowaniem sie
ku istotnoS$ci etycznej, czyli obowiazkiem”%.
Mitos¢ wiazaca jednostki relacja uczucia za-
stepuje sprawiedliwos¢. W filozofii Hegla
sprawiedliwo$¢ nie jest wartoScia zewnetrz-
na, panujaca nad ludZmi ,z goéry”; nie jest tez
czysto opisowym fenomenem ,wzajemnych
zdrad, zto$liwosci, niewdziecznoS$ci itd.”.
,Przeciwnie, jako sprawiedliwos$¢ prawa ludz-
kiego, ktéra wylamujacy sie spod réwnosci byt
dla siebie, tzn. samodzielno$¢ stanéw i jedno-
stek, sprowadza z powrotem do tego, co 0g6l-
ne, jest ona rzadem narodu, obecna dla siebie
indywidualnoScia ogodlnej istoty oraz wiasna
samowiedna wolg wszystkich”*.

Zyciem spolecznym rzadzi zasada ogélna i wyz-
sza, bedaca prawem ludzkim, wykreowanym
i stanowionym przez czlowieka zbiorowego.
Nie jest to jednak przejaw antropomorfii
prawnej, lecz wyraz ducha obiektywnego.
»Ducha tego mozna nazwac¢ prawem ludzkim,
gdyz w istocie rzeczy wystepuje on w formie
Swiadomej siebie rzeczywistoSci. W formie
ogdlnosci duch ten jest znanym [wszystkim]
prawem i istniejacym obyczajem; w formie
jednostkowosci jest on rzeczywista pewnoscia
samego siebie w jednostce w ogéle; natomiast
pewnoscia siebie jako prostej indywidualnoS$ci
jest on jako rzad”*.

Dwa krélestwa, w ktérych zyje czlowiek, bedac
jednostka prywatng, a zarazem obywatelem,
przedstawiaja szereg opozycji egzystencjalnych,
moralnych i politycznych. Naleza tu takie opo-
zycje jak jednostka — spoteczefistwo, moralnos$¢
— polityka, serce — rozum, rodzina — pafstwo,
prawo naturalne — prawo pozytywne, mito-
sierdzie — sprawiedliwos$¢, a nawet opozycja
plci. W wartoSciach tych najogélniej przejawia
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sie zwiazek opozycyjny formy i tresci, a takze
litery i ducha, konflikt ogélu i jednostki. War-
tosci te i reprezentowane przez nie porzadki
dopelniaja sie i na pewnych etapach rozwoju
dziejow przejawiaja swoja optymalng harmonie.
Porzadkom tym odpowiadaja sfery: prawa bo-
skiego (krélestwa podziemnego) i prawa ludz-
kiego (krélestwa ziemskiego, nadziemnego).

W substancji etycznej przenikaja sie porzadki
naturalny i ogélny. Wedlug Hegla decyduja tu
role pici, okreSlajace prawo ziemskie i prawo
boskie?”. Zaznacza jednak: ,Zadne z tych dwéch
praw nie jest samo czyms$ samym w sobie i dla
siebie: prawo ludzkie w swym zywym ruchu
wychodzi z prawa boskiego, prawo obowigzu-
jace na ziemi — z praw krélestwa podziemnego,
prawo Swiadome — z nieSwiadomego, zaposred-
niczenie — z bezpoSrednios$ci, i zarazem kazde
wraca z powrotem do tego, z czego wyszlo.
Moce krélestwa podziemnego maja, na odwrot,
sSwa rzeczywisto$¢ na ziemi; dzieki Swiadomo-
$ci staja sie istnieniem i dzialaniem”?. Kréle-
stwo nadziemne zyje moca ducha indywidual-
nosci. ,Ducha tego mozna nazwaé prawem
ludzkim, gdyz w istocie rzeczy wystepuje on
w formie Swiadomej siebie rzeczywistoSci.
W formie og6lnoSci duch ten jest znanym
[wszystkim] prawem i istniejacym obyczajem,;
w formie jednostkowoS$ci jest on rzeczywista
pewnoscia samego siebie w jednostce w ogéle;
natomiast pewnoscia siebie jako prostej indy-
widualno$ci jest on jako rzad”?. Prawo ludzkie
wyraza soba warto$¢ cztowieka ogblnego, ktéra
potwierdzona jest w zbiorowoSci. To wlasnie
wspoélnota regulowana silami ludzkimi jest

szansa rozwoju cywilizacyjnego ludzi. Dlatego
w aksjologii Heglowskiego systemu krélestwo
ziemskie stoi wyzej niz krélestwo podziemne®.
U Hegla ,ekonomia, etyczno$¢, religia, prawo,
rodzina podporzadkowane zostaja rzeczywi-
sto$ci spotecznej jako cato$ci”®'. Prawo boskie
to rzeczywisto$¢ jednostek, tkwigcych w sferze
prywatnej i niedotykalnej dla funkcjonariuszy
prawa legalnego. To ostatnie jednak musi wejs¢
w dialog z ukrytym krélestwem jednostki oso-
bowej; inaczej straci kontakt z zyciem i zycio-
dajnym Zrédiem natury.

Podstawowymi formami krélestwa ludzkiego
sa panstwo i rzad. ,Spoteczno$é, nadziemne
krélestwo jawnie pod stoficem obowiazujacego
prawa, ma swoje zycie rzeczywiste w rzadzie,
jako w czym§, w czym istnieje jako indywiduum.
Rzad — to refleksyjnie skierowany ku sobie duch
rzeczywisty, to prosta jazi substancji etycznej
jako catosci”*.

Z konieczno$ci dochodzi do konfliktu metafi-
zycznego miedzy dwoma krélestwami, w kto-
rych zarazem istnieje czlowiek. Arena tego
starcia ducha jest spoleczenstwo, a walczacymi
stronami sa wladza i rodzina. W rodzinie kro-
luje pierwiastek kobiecy, nadajacy jej czton-
kom ich samoistng jednostkowos¢*. Whrew
jednak tezie o ,korzeniu przyrodniczym” ro-
dziny, a zwtaszcza kobiety*, Hegel pisze wy-
raznie, ze ,czynnik etyczny jest sam w sobie
czym$ og6lnym i dlatego ten naturalny stosunek
[cztonkéw rodziny do siebie] jest w istocie
swej rowniez czym$ duchowym i tylko jako
istota duchowa czym§ etycznym”*. Slusznie

7 Prawo ludzkie wiec, ktore w swym ogdlnym istnieniu jest spotecznoscia, tak w swoim dziataniu w ogole pierwiastkiem me-
skim, w swoim rzeczywistym dziataniu rzadem - prawo to istnieje, jest w ruchu i utrzymuje sie dzieki temu, ze pochtania od-
rebnos¢ penatow, czyli samoistng jednostkowosc rodzin, gdzie kréluje pierwiastek kobiecy, i utrzymuje te rodziny jako takie,
ktore rozptynely sie w ptynnej ciagtosci prawa ludzkiego”. FD /I, s. 49.

* fD Il s. 28.
P fD I, 5. 13.

W tej hierarchii uwidacznia sie m.in. zrodtowy charakter heglizmu wobec takich nurtow spotecznych jak liberalizm czy pozy-
tywizm prawny.

' K. Guczalska, Mifos¢ i cnota polityczna. Rodzina i kobieta w filozofii Hegla, Osrodek Mysli Politycznej, Krakéw 2002, s. 107.

2 fD I, s. 21. W innym miejscu Hegel okresla te forme: ,restytuowana prosta nieztozono$¢ jazni (Selbst) spotecznej”. FD I, s. 46.

$70b.: FD I, s. 49.

* Hegel bowiem pisat: ,Samowiedza wyrazajaca etyczno$¢ w elemencie bezposredniosci, czyli bytu, albo inaczej mowiac: bez-
posrednia Swiadomosc siebie i jako istoty, i jako tej oto jazni w tym, co inne, stowem: naturalna spotecznos¢ etyczna - to ro-
dzina". FD Il s. 14-15.

* FD Il s. 15.
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zauwaza Guczalska: ,Pafistwo i rodzina reali-
zuja cele jako okreSlone, substancjalne catosci
[...]. Pafistwo jest dla Hegla wspélnota, w kto-
rej etyczno$¢ manifestuje sie najpelniej. Jest
ono podstawga istnienia zaréwno rodziny, jak
i spofeczefistwa obywatelskiego”*S.

U Hegla dwa krélestwa — boskie i ludzkie —
nieuchronnie wchodza ze sobg w konflikt.
Wiladza przeciwstawia sie rodzinie, prawo
ludzkie wchodzi w konflikt z prawem boskim.
Ogo6lnos¢ ,wdaje sie jednak tym samym tylko
w walke z prawem boskim: duch §wiadomy sa-
mego siebie wdaje sie w walke z duchem nie-
Swiadomym; duch nieSwiadomy bowiem jest
drugg istotna — i dlatego przez ducha Swiado-
mego nie zniszczona, lecz tylko obrazona —
moca”*. Ogdlnos¢ obraza na przyklad sfere
ducha nieSwiadomego poprzez arbitralne ak-
ty, wylaczajace te sfere z domeny konstytu-
owanego przez racjonalno$¢ zywiolu polityki.
Moga to by¢ akty dekretujace cenzure, aborcje,
eutanazje, czy legalizujace zwiazki homosek-
sualne. Wiadza zywi sie Swiatem podziemnym,
ale neguje jego prawa.

Prawo, bedac podmiotowa forma ducha, zawsze
dazy do wyltacznosci. W ten sposéb pojawia sie
sprzeczno$¢ miedzy obowiazkiem (powinnoscia)
ludzka a bezprawna rzeczywistoScia, ktéra jest
nieodtaczng czescia realnego zycia spofeczno-
-politycznego. ,Swiadomos¢ etyczna wystepuje
w tym przeciwienstwie jako samowiedza, a jako
taka dazy natychmiast albo do tego, by prawu,
do ktérego sama nalezy, podporzadkowac te
przeciwstawna rzeczywistoS$¢ sila, albo do tego,
by ja oszuka¢. Poniewaz samowiedza dostrzega
prawa tylko po swojej stronie, po przeciwnej
za$ tylko niesprawiedliwo$¢, przeto ta, ktéra
przydzielona zostata do prawa boskiego, widzi
w stronie przeciwnej tylko ludzkie przypadko-
we akty przemocy, ta za$, ktéra przydzielona

* K.Guczalska, dz. cyt., s. 42.
T DI, s. 47.

*® FD I, s. 35-36.

* FD Il s. 28.

“© FD 1l s. 49.

“CFD I, s. 47,

2 FD Il s. 48.

zostala do prawa ludzkiego, widzi w drugiej
stronie tylko egoizm i niesubordynacje we-
wnetrznego bytu dla siebie. Rozporzadzenia
rzadu maja bowiem sens og6lny, jawny i pu-
bliczny. Natomiast wola drugiego prawa wyraza
sens krélestwa podziemnego zamkniety w Swie-
cie wewnetrznym, sens, ktéry przejawia sie
w swym istnieniu jako wola jednostki i ktéry
popadajac w sprzeczno$¢ z prawem ludzkim,
staje sie wystepna samowola”*.

Substancja spoteczna i jej forma ustrojowo-
-ontyczna sa wspotkonstytutywne z rodzina.
,Podobnie jak rodzina posiada wskutek tego
w spolecznoSci swa ogdlng substancje i swe
trwale istnienie, tak tez na odwrét — spotecz-
nos¢ posiada w rodzinie formalny element swej
rzeczywistoSci, a w prawie boskim swoja sile
i gwarancje”*. Dodaje Hegel: ,Rodzina stanowi
zarazem element tego prawa [ludzkiego] w ogo-
le, a jednostkowa SwiadomoS¢ — og6lna pod-
stawe, z ktorej wychodzi dzialanie”*.

Wiladza panstwowa, niszczac jednostke osobo-
wa i jej zycie rodzinne zakorzenione w krole-
stwie podziemnym, podkopuje zarazem swoje
podstawy. ,Wskutek tego urzeczywistnienie
prawa jawnego ducha zamienia sie w swe prze-
ciwiefistwo i duch ten dowiaduje sie, ze jego
najwyzsze prawo bylo jego najwyzszym bez-
prawiem, a jego zwyciestwo raczej jego wiasna
zaglada”*'. Duchowe ,sily odSrodkowe”, czer-
piace witalno$¢ z ,natury podziemia” (kréle-
stwa podziemnego), daza do rozsadzenia sys-
temu, w ktérym widza bezprawie. ,Wystepuja
one wrogo wobec spolecznosci, co zbezczescita
i zlamala potege, na ktérej sama sie opiera —
wzajemny szacunek do siebie cztonkéw rodzi-
ny — i spotecznos$¢ te niszcza”*?. W czasach
dla nas teraZniejszych zaobserwowa¢ mozna
wiele przejawdw niszczenia wewnetrznej sily
rodzin. Deformuja je na przyklad stratyfikacje
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ekonomiczne narzucane przez skrajne (na przy-
kiad liberalistyczne) zatozenia systemowe albo
partyjniactwo, domagajace sie respektowania
jego priorytetow nawet w wymiarze natural-
nosci prywatnej cztowieka i rodziny.

Jednak pafistwo zyje rodzing. ,Prawo rzeczy-
wiste, ktére prawu wewnetrznemu odebrato
jego czeSC i sile, podcieto tym samym swoja
wlasna istote. Duch jawny ma bowiem Zrédio
swej sily w krélestwie podziemnym. Nieza-
chwiana i utrzymujaca sama siebie pewnosc
[wlasna] narodu ma prawde swej wigzacej
wszystkich w jedno przysiegi tylko w nieSwia-
domej i niemej substancji wszystkich — w wo-
dach zapomnienia”. Duchowi etyczno$ci
chodzi mianowicie o zniwelowanie Swiadomosci
,wszelkiej jednostronnosci bytu dla siebie”*.
Wiele ustrojow politycznych ulegto rozpadowi
i unicestwieniu wskutek zaniedbania praw
zywiolu naturalnego rodziny, z ktérego czer-
paly swoje soki zywotne. Demokracja atefiska
w duzej mierze upadla wskutek kultywowanego
etycznie homoseksualizmu; XIX-wieczny kapi-
talizm ulegl degradacji z powodu biedy tolero-
wanej u szerokich mas przez wladze etycznosci,
a komunizm zwany realnym socjalizmem zostal
pokonany za sprawa wlasnej arogancji wobec
wolnosci i prawdy rodziny.

Gt6wny konflikt Antygony i Kreona ewokuje
tragedie. ,Dla Hegla tragedia artykufuje sie
jako poziom rozwoju postaci ducha, ktéry
W procesie swojego stawania sie pojmuje sam
siebie. Jednostka nie moze postepowaé wla-
$ciwie w obrebie dwd6ch etycznych praw”: bo-
skiego i ludzkiego®. Antygona dostaje sie w sfe-
re oddzialywan wielkich wartosci, takich jak
rodzina, ojczyzna, pafstwo, koS$ciél, slawa,
przyjaza, stan, godno$¢, honor, mitos¢ itd. Swa
ranga roznia sie one od siebie, ale wszystkie
s3 w sobie racjonalne.

“ DIl s. 47.
“ FD Il s. 37.
“ K. Guczalska, dz. cyt,, s. 86.
“ FD I, s. 18.
T FD I, s. 18.

Jednak tragedia dotyka w pierwszej kolejnoS$ci
osoby jednostkowe. To one cierpig i gina, duch
og6lny miazdzy ich indywidualnos¢. Hegel
wprowadza tu pojecie ,wielkiej sytuacji”. Wielu
ludzi doznaje w swym zyciu wielkich sytuacji,
zwlaszcza w czasach burz dziejowych albo
przetoméw osobistych. To sprawdzian czto-
wieka i jego czlowieczenstwa. Dla Antygony
byla to Smier¢ Polinejkesa i jego pogrzeb.

Smier¢ w ujeciu Hegla zawiera jednoczesnie
kres rzeczywistoSci i jej kontynuacje. Aspek-
ty te odnosza sie zarazem do porzadku meta-
fizycznego, jak i porzadku etycznego. W po-
rzadku metafizycznym cziowiek jako jednostka
osiaga spelnienie okreslonosci — czyli wchodzi
w czysty byt — w swej $mierci. ,Og6lnos¢ wiec,
ktéra osiaga tu jednostka jako taka, to czysty
byt, Smier¢. Byt ten jest czym$, co w sposéb
bezposredni, naturalny sie dokonalo, a nie
dzietem Swiadomosci”“. Cztowiek jednak jest
innym bytem niz kamiefi lub zwierze. Jego
Smier¢ domaga sie tego, ,aby réwniez ostatni
byt jednostki, ten byt ogdlny, nie nalezat tylko
do natury i nie pozostal czym$ bezrozumowym,
lecz okazal sie wynikiem dzialania (ein Geta-
nes), i aby prawo §wiadomos$ci zostalo w nim
utrzymane”. Tylko w ten sposéb ,spokdj
i 0ogdlnos¢”, przystugujaca na koncu bytowi
ludzkiemu, nie zaleza od przyrody, ktéra
,uzurpuje sobie” do tego prawo — i ,prawda
zostaje znowu przywrécona”. Aktem decydu-
jacym jest tutaj pogrzebanie zwlok; jest to
obowiazek rodziny — akt nalezacy do porzad-
ku etycznego. Wobec Smierci ostatnie stowo

ma rodzina.

Jednostka ludzka, Zyjaca w rodzinie, zawsze
zawiera w sobie dwoisto$¢: porzadku naturalne-
g0 oraz ludzkiego, obywatelskiego; nosi w sobie
wymiar krwi (pokrewienstwa) i wymiar ducha
ogblnego — spoteczenstwa i pafnstwa. Istnieje
tylko jedno ,dzialanie”, ktére obejmuje cala eg-
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zystencje jednostki ,zwigzanej pokrewief-
stwem krwi”. To dzialanie ,dotyczy juz nie
jednostki zyjacej, lecz zmarlej, ktéra z diugiego
szeregu Swego rozproszonego istnienia skupita
sie w jeden zakoficzony twor i z niepokoju przy-
padkowego zycia wzniosla sie do spokoju pro-
stej og6lnosci”*. Landman za$ dodaje w przy-
pisie: ,Jednostka bowiem w swej rzeczywisto-
Sci zmystowej i jednostkowej, jako jednostka
Zyjaca, jest obywatelem i nalezy do spolecz-
nosci; dopiero jako zmarla wraca cala do ro-
dziny i staje sie przedmiotem jej zabiegéw”.

Stad walka Antygony o prawo do pogrzebu
brata. Walka jest tym bardziej etyczna, ze sta-
nowi powinno$¢ siostry wobec brata. Wedlug
Hegla idealna relacja etyczna w rodzinie jest
stosunek: brat — siostra. Nie ma w niej do-
mieszki naturalnych stosunkéw, a wiec poza-
dania lub zaleznoSci. Jest ,siostrg brata”.
,Utrata brata jest wiec dla siostry czyms$ nie-
powetowanym, a jej obowiazki wobec niego —
czym$ najwyzszym”*.

Stusznie pisze Guczalska: ,Antygona chciata po-
chowa¢ brata nie tylko z powodu litosci i nie
jedynie w obronie jego ciata. Podmiot, z kto-
rym odczuwala braterska solidarnos¢, byt takze
absolutnym bytem, ktéry ma przynalezne mu
miejsce w Swiecie etycznym, w realnoSci du-
chowej”. ,Nie ulega strachowi, nie chce zacho-
wac zycia — postepuje wbrew tym naturalnym
glosom. ‘Siostra brata’ jest wolna i poSwieca
sie w imie wolnosci”*'. Decyduje sie na czyn.

Hegel podkresSla, ze akt przeciwstawienia sie
etyczno$ci panstwowej przez Antygone jest
aktem wyzszej determinacji niz na przyklad
czyn Edypa. Ten ostatni podlega koniecznoSci

“ FD I s. 17.

sit ukrytych: ,na samowiedze etyczna zasta-
wia w ten sposob zasadzke jaka$ lekajaca sie
Swiatla potega, ktéra dopiero wtedy, gdy czyn
zostal dokonany, wystepuje na jaw i chwyta
samowiedze na goracym uczynku. [...] Rze-
czywistoS¢ trzyma w ukryciu te druga, obca
wiedzy strone i nie ukazuje siebie taka, jaka
jest sama w sobie i dla siebie: synowi nie ukazu-
je w osobniku, ktéry go obrazit i ktérego zabija
— ojca, w krélowej, ktéra pojmuje za zone —
matki”**. Edyp jest winny zbrodni i niewinny
zarazem z racji owego ukrycia. Inaczej jest
Z jego cérka. Ona jest Swiadoma wykroczenia
przeciwko prawu ludzkiemu. Tutaj ,Swiado-
moS¢ etyczna jest pelniejsza, a jej wina czyst-
sza, kiedy zna przedtem prawo i potege, prze-
ciwko ktorej wystepuje, kiedy uwaza je za gwait
i niesprawiedliwos¢, za coS$ etycznie przypad-
kowego i Swiadomie — jak Antygona — dokonuje
przestepstwa”?.

Pierwszenstwo i wyzszo$¢ ogdlnego porzadku
ducha na planszy etycznoSci decyduje o tym,
ze kazdy czyn jest wina. Oto jak tlumaczy to
Hegel: ,Samo dokonanie czynu daje wyraz
temu, Ze to, co etyczne, musi sta¢ sie czyms$
rzeczywistym; celem dzialania jest bowiem
rzeczywisto§¢ celu. Dziatanie daje wlasnie
wyraz jednoS$ci rzeczywistoSci i substanciji,
daje wyraz temu, ze rzeczywistoS¢ nie jest dla
istoty czym$§ przypadkowym i ze nie mozna
jej, sprzymierzonej z istota, uzyczy¢ niczemu,
co nie jest prawem prawdziwym. Swiadomos¢
etyczna musi wlasnie w imie tej rzeczywisto-
$ci i gwoli wlasnemu dzialaniu uzna¢ przeciw-
stawne sobie prawo za swoja wlasna rzeczywi-
stoS¢, musi uznac swoja wine:

Tym, ze cierpimy, przyznajemy,

zeSmy zbladzili>.

“ FD I, s. 26-27. W opisie tego stosunku uderza dzi$ archaicznos¢, wynikajaca przede wszystkim ze znacznej juz obecnie
emancypacji kobiet. Wspotczesnie nalezatoby owg relacje uczyni¢ o wiele bardziej ,symetryczng”.

* K. Guczalska, dz. cyt., s. 87. Zob. takze: P. Furth, Antigone - oder zur tragischen Vorgeschichte der birgerlichen Gesellschaft,

Hegel-Jahrbuch 1984-1985(1988), s. 23 i nast.
K. Guczalska, dz. cyt., s. 88.
2Dl s. 41,
S DI, s. 42.

* Tak Hegel ttumaczy zdanie z Antygony Sofoklesa (w. 926); w przektadzie K. Morawskiego, wziete w catosci, brzmi ono: ,Lecz
jesli z bogow to zrzadzenia ptynie,\ Trzeba mi winnej znies¢ w ciszy cierpienia” (i obejmuje wersy 922-923).



Wojciech Chudy

To przyznanie sie do bledu oznacza zniesienie
konfliktu miedzy celem etycznym a rzeczywi-
stoscig”*s.

LW ten spos6b staje sie samowiedza w nastep-
stwie czynu — wing. Czyn bowiem jest jej
dziataniem, a dzialanie jest jej jak najbardziej
wlasna istota. Wina nabiera takze znaczenia
przestepstwa: samowiedza bowiem, jako pro-
sta etyczna Swiadomo$¢, cata oddata sie tylko
jednemu prawu i odmoéwila przestrzegania
drugiego, gwatcac je przez swoéj czyn”*°.

Czym jest w tym kontekScie mito§¢? Hegel
traktuje mitoS¢ jako uczucie naturalne, a wiec
nieetyczne; stosunki uczuciowe sa zawsze
stosunkami jednostkowymi. ,Poniewaz etycz-
nos¢ jest tym, co samo w sobie og6lne, przeto
etyczne odnoszenie sie do siebie poszczeg6l-
nych cztonkéw rodziny nie jest stosunkiem
uczucia, tzn. nie jest stosunkiem mito$ci”’.
Traktujac ojca lub brata jako czionka substancji
rodzinnej, ktéra ma swoje ,otwarcie” na etycz-
no$¢ narodu, wykluczamy stosunek emocjonal-
ny. Jednak sprawa nie jest bynajmniej prosta.
Hegel bowiem, méwiac o mito$ci, uzywa zna-
czenia milo$¢ romantyczna — ktéra zywo kry-
tykuje. ,Kolizje miloSci, szczegblnie tam,
gdzie zostaje ona czynnie przeciwstawiona in-
teresom substancjalnym, zachowuja zawsze
pewna ceche przypadkowosci i braku upraw-
nienia”*®. Tym bowiem, czego brak jej tresci,
jest sama w sobie i dla siebie istniejaca 0g6l-
no$¢”, wypelniona jest natomiast subiektyw-
noscia, irracjonalnos$cia i egocentryzmem. Pisze
Hegel, ze jej trescia jest ,tylko wlasna jazf
[jednostki ludzkiej — przyp. W. Ch.|, ktéra
pragnie uczucie to, odwzajemnione przez czy-

jas inng jazn, otrzymac dla siebie z powrotem.

P FD I, s. 42.

“FD Il 5. 38-39.

T FD I, 5. 15.

*® Estetyka I, s. 227.

Tres¢ ta, przystugujaca jeszcze ciagle formal-
nej tylko wewnetrznej glebi, nie odpowiada
naprawde totalnoS$ci, ktéra musi by¢ konkretna
w sobie jednostka. W sferze rodziny, malzen-
stwa, obowiazku, panstwa uczucie subiektywne
jako takie i wyplywajacy zen zwiazek z ta wila-
$nie, a nie inna jednostka, nie jest rzecza
gléwna, nie jest rzecza, o ktéra moze chodzi¢™.

Mitos¢ w kontekscie filozofii Hegla jest uczu-
ciem wyzszym o znacznym komponencie og6l-
nosci. Jest aktem o charakterze racjonalnym
na podfozu wartosci ogélnych. Stanowi ja wybér
(warto$ci, cztowieka itp.) w horyzoncie ogél-
nych celéw, nie za§ emocja (wobec wartosci,
cztowieka itp.). Dla Hegla na przyktad praw-
dziwe malzefistwo jest tylko tzw. malzen-
stwem z rozsadku. MiloS¢ zawiera i realizuje
pewna konieczno$§¢: procz zywego ognia for-
my, pochodzacego z natury, ,jej treScia sa
sprawy wieczyste i obiektywna treS$¢ ludzkiego
istnienia: rodzina, cele polityczne, ojczyzna,
obowiazki zawodu, stanu, idealy wolnosci, re-
ligijnos¢ itp.”*.

Taka jest wlasnie mito§¢ Antygony. Zawiera
namietnos$¢ i rozum, pasje i ogélnos¢. Z mitosci
tej bierze sie patos i ironia czynu c6rki Edypa.
Hegel wyprowadza z etyczno$ci pozytywne
znaczenie patosu. ,2Wyraz patos pojmujemy tu
W pewnym wyzszym i ogélniejszym znaczeniu,
bez owej towarzyszacej mu domieszki czego$
ujemnego, samolubnego itd.”'. Konstruujac
definicje patosu, autor Nauki logiki siega az
do filozofii stoickiej. ,Moce ogélne, ktére wy-
stepuja nie tylko dla siebie w swojej samoist-
nosci, lecz zyja takze w sercu czlowieka i po-
ruszaja do glebi dusze ludzka, mozna, idac za
przykladem starozytnych, okresli¢ slowem
pathos. |...] Tak np. Swiete siostrzane uczucia

* Estetyka Il, s. 225-226. Warto zauwazyc¢, ze whasnie ta koncepcja mitosci zwyciezyta w dziejach i dzisiaj kréluje na catej prze-

strzeni kultury: od teatru po film i literature dworcowa.
* Estetyka Il s. 225-226.
° Estetyka I, s. 373.
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Antygony mozna nazwal patosem W owym
greckim sensie tego wyrazu. W tym znaczeniu
patos jest uprawniona w sobie potega uczucia,
istotna trescia tego, co rozumne, oraz wolnej
woli”®. Mozna rzec, ze wyraza si¢ w nim pelnia
czlowieka jako dialektyczna pelnia szlachet-
nego, bezinteresownego czynu, aksjologicznie
uzasadnionego dzialania. Stad sfere patosu
nalezy sprowadzi¢ ,do dziatan ludzkich i ro-
zumiec przezen istotna, rozumna tres¢ obecna
w jazni czlowieka, wypelniajaca i przenikajaca
cata jego dusze”®.

Najpelniej przejawia sie patos wtedy, ,gdy
walczace z soba indywidua, w swym konkret-
nym istnieniu, kazde samo w sobie wystepuje
jako totalnos¢, tak iz w sobie samych podlega-
ja réwniez wladzy czynnika przez nich zwal-
czanego, wskutek czego gwalca wiasnie to, co
zgodnie ze swa wilasng egzystencja powinny
byly szanowac”®. Antygona gwalci prawo
ludzkie, ktére — jako cztonek rodziny — wspot-
konstytuuje u samych naturalnych korzeni.
Jednocze$nie gwalcac je, broni jego zywej
trwalosci. Patos zaktada i heroizm, i wine.
Znajdujemy sie oto w wezle, ktéry okreSla
istote tragedii®.

Ta sama milos$¢, ktéra walczac z wlasng sprzecz-
noscia wewnetrzng, ewokuje patos, jest tez —
w tej samej ptaszczyznie skonfliktowanej
etyczno$ci — zrédiem zupelnie odmiennej eks-
presji ducha ogélnego. Jest nig ironia. Hegel
tak ja okresla: ,Pierwiastek kobiecy — odwiecz-
na ironia spolecznosci — przeksztalca za po-
mocg intryg ogélny cel wiadzy rzadowej w cel
prywatny, ogélna dziatalnos¢ w dzielo tej oto
okreslonej jednostki, a og6lna wiasno$¢ pan-

 Tamze.

stwa we wlasno$¢ i ozdobe rodziny. W ten
spos6b powazna madro$¢ dojrzalej staro$ci —
ktéra, obojetna wobec jednostkowosci zarow-
no w przyjemnosci i rozkoszy, jak i w rzeczy-
wistym dzialaniu, mys$li tylko o tym, co ogélne,
i 0 nie zabiega — zostaje przez pierwiastek ko-
biecy wystawiona na poSmiewisko swawolnej,
niedojrzatej miodosci i staje sie przedmiotem
pogardy dla jej entuzjazmu; pierwiastek ko-
biecy podnosi w ogble do wysokiego znaczenia
sile mlodosci: sile syna, w ktérym matka uro-
dzila swego pana; brata — w ktérym siostra ma
mezczyzne rownego sobie; mtodziefica — dzieki
ktéremu cérka wyzwolona ze swej niesamodziel-
nosci korzysta z rozkoszy i godnoS$ci Zony”®.
Ten szczeg6lny tekst w zadziwiajacy sposéb
ukazuje tajemnicza wspoéiprace ludzkiej (ko-
biecej?) wolno$ci pofaczonej z rozumna na-
mietno$cia — z tym, co literatura heglizmu
chetnie nazywa chytroscia rozumu ogélnego.

Kobieco$¢ i miodo$¢ odgrywaja wielka, choc
nieco ukryta role na planszy dziejowo-poli-
tycznej Swiata kultury. Biblijna Judyta, Kle-
opatra, Madame de Pompadour, Pani Simpson
i Lady D — te postaci wiaze motyw wplywu na
rozwo6j pozornie przekraczajacych je swoja sita
i brutalnoscia formacji spotecznych i politycz-
nych. Wszystkie te damy cechowala w ich naj-
bardziej ekspansywnym okresie — miodosc¢.
Mozna powiedzie¢ — bez wzgledu na wiek.
Mlodos¢ jako entuzjazm i sila podejmowania
i pokonywania wyzwan.

Mlodos¢ wystepuje takze w domenie ducha
politycznego. Warto przypomnie¢ sobie miodos¢
,o0lidarno$ci” — zwiazku zawodowego, ktéry
bulwersowal swoimi postulatami starcow z biur

® Estetyka I, s. 373. ,Nie mozna na przyktad powiedziec, ze bogowie maja w sobie patos. S oni tylko 0golna trescig tego, co
w indywidualnosci cztowieka jest sprezyng decyzji i dziatania. Bogowie sami jako tacy trwaja w swoim nieznajacym namiet-
nosci spokoju, a jesli nawet powstaja miedzy nimi jakies wasnie i spory, to nie biora ich oni w gruncie rzeczy na serio, albo
tez konflikt ma jakies ogolne, symboliczne znaczenie jako ogolna walka bogow”. Tamze.

* Estetyka Ill, s. 656.

* Hegel poniekad jeszcze wyzej podnosi range artystyczng patosu, piszac: ,Patos stanowi tedy wiasciwy osrodek i prawdziwa
domene sztuki; jest on zaréwno gtownym czynnikiem dziatajacym w dziele sztuki, jak i najsilniej oddziatujgcym na widza. Albo-
wiem patos potraca strune, ktora wywotuje oddzwiek w sercu kazdego cztowieka; kazdy zna i uznaje wysokg etyczna wartosc
i rozumnosc tego, co zawarte jest w tresci prawdziwego patosu. Patos budzi wzruszenie, poniewaz sam w sobie i dla siebie jest
poteznym czynnikiem ludzkiego istnienia”. Estetyka I, s. 374. Cytat ten uzmystawia dzis, jak bardzo zmienily sie od czaséw Hegla
normy i percepcja dziet sztuki.

*®FD Il s. 49-50.
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politycznych kilku krajéw spod znaku Lenina;
w metaforze poetyckiej méwiono o niej ,Pan-
na S”. Podobna site mfodosci i atrakcji ,kobie-
cej” — poniewaz zaskakujaco ,miekkiej”, bezpo-
Sredniej, a nawet niewinnej w aspekcie rutyny
i cynizmu dziatania — posiadaja we wspdicze-
snej demoXkracji grupy i stowarzyszenia lekce-
wazone przez ,powazhe” instytucje rzadzace
krajem i Swiatem, a w rzeczywistoSci coraz
bardziej wplywowe w spoleczefistwie wspot-
czesnym. Naleza do nich organizacje pozarza-
dowe, ruchy miodziezowe, ugrupowania reli-
gijne w pewnym stopniu dystansujace sie wobec
Kosciofa oficjalnego, oraz grupy artystyczne
gustujace w sztuce alternatywnej i gorszace
nieraz akademikéw i twoércow, kt6rzy nosza
juz za zycia miano klasykéw. Charakteryzuje
je niedojrzato$¢ w tym dialektycznym sensie,
w ktérym méwi sie o ich zdolnoSci do przemia-
ny Swiata. Witold Gombrowicz byl mistrzem
w ukazywaniu typéw niedojrzaloSci, ktérych
,chiopieca” energia ma moc przemieniajaca
rzeczywistos¢, oraz zdolno$¢ zmiany znakéw
wartoSci. To sens Heglowskiej ,dojrzatej nie-
dojrzato$ci” Antygony.

Jednak niedojrzalo$¢ i kobieco$¢ jednostki,
ktéra stanefa samotnie naprzeciw wielkich
struktur etycznych, skazuje ja na porazke lub
nawet na zaglade. Antygona musi ponieS¢ kare.
,Kto doszed? do tego, Ze targnat sie na najwyz-
szego ducha Swiadomos$ci, na spoteczno$¢, musi
zosta¢ pozbawiony czci stania sie cala zakon-
czona istota, czci ducha, ktéry rozstal sie z zy-
ciem”®. Ta bezlitosna reguta etyczno$ci odnosi
sie zar6wno do Polinika, jak i do jego siostry.
A takze do niezliczonej liczby tych, ktérzy
oSmielili sie przeciwstawi¢ ustanowionym
przez ludzi prawom, ktére ustalily sie (,skry-
stalizowaly”) w duchu obiektywnym. Politycz-

“FD I, s. 46.
* Tamze.
* Tamze.
 Tamze.

na zasada zwyciestwa w tej dziedzinie glosi:
,Prawo za$ ma po swojej stronie ten, ktéry
potrafit schwyta¢ swego przeciwnika tylko jako
jednostke oderwang od spolecznosci i w tej
jego niemocy skaza¢ na wygnanie”®®. Wyalie-
nowana przez swoéj protest jednostka zostaje
zniszczona, spoteczenstwo jednak trwa niena-
ruszone — i zawsze bierze strone zwyciezcy.
Spoteczno$¢ zawsze jest egoistyczna. ,Tego
z braci, ktéry znalazl sie po stronie spolecz-
nosci, bedzie ona czcita”®. Eteokles znalazt sie
po stronie spoleczenstwa; nie bylo tam Anty-
gony. ,Indywidualnos¢ bowiem, z ktérej bytem
dla siebie faczy sie niebezpieczenstwo dla calo-
Sci, sama sie wylaczyla ze spofecznosci i uni-
cestwia sie w sobie””. Kazda epoka politycz-
na zna fenomeny takiego okrucieAstwa zbio-

rowosci’’.

Jednak ofiara nie idzie na marne. Mtodo§¢
i kobieco$¢ — ten duch buntu i inspiracji
w imie warto$ci najistotniejszych dla bytowosci
czlowieka i wspélnoty — nie s3 tylko sila
sprawcza jednostek, skazang na wypalenie.
Wieczna atrakcyjno$¢ tych wartoSci jest sta-
Iym elementem w dziejach, uwodzacym ludzkie
zbiorowoSci w epokach oczekujacych przelo-
mu. Zasada ,rozsadzania od Srodka” spolecz-
nosci ,nie potrafitaby niczego zdziatac, gdyby
sama spoleczno$¢ nie uznawala sily mtodosci
— pierwiastka meskiego, ktéry jako niedojrza-
1y tkwi jeszcze w jednostkowoSci — za site ca-

Tosci””.

Historia Antygony ma sw6j wymiar historio-
zoficzny. Wpisana jest w upadek antycznego
polis™. Konflikt dwéch praw znajduje rozwiaza-
nie w rozwoju wielkich struktur ducha. ,Jako

" Na przyktad w Polsce w czasach nie tak dawno minionych spoteczno$¢ usuneta na margines etycznosci Anne Walentynowicz
i Andrzeja Gwiazde. Ksigdz Jerzy Popietuszko za przekraczanie granic swojego krolestwa jasnego dnia - sfery sankcjonowa-
nej przez Kosciot oficjalny - miat w 1984 roku zosta¢ wystany do Rzymu na placowke duszpasterska.

ZFD I, s. 50.
% Por.: G. W. F. Hegel, Zasady..., § 166, s. 176.
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czynnik spofecznosci jawnej prawo to [boskie]
wystepuje nie tylko jako wspomniane wyzej
dziatanie podziemne, czy tez jako zewnetrzne
w swoim istnieniu, lecz zarazem takze jako
dzialanie jawne, posiadajace w rzeczywistym
narodzie swe rzeczywiste istnienie i rzeczywi-
sty ruch””. Adam Landman wyjasnia w przypi-
sie passus Hegla: ,Rzeczywistym istnieniem
wewnetrznego, podziemnego prawa boskiego
w spolecznoS$ci jawnej jest rodzina. Konflikt
miedzy rodzing a spoleczefistwem stanie sie
konfliktem zasadniczym, ktérego nastepstwem
bedzie nie — jak w tragedii — zaglada jednostek,
ale zaglada samej spolecznosci etycznej”.

Czyn — taki jak Antygony — ,maci spokojna orga-
nizacje i ruch Swiata etycznego. To, co w Swie-
cie tym wystepuje jako porzadek i zgodnosc
jego dwoch istot, z ktérych jedna potwierdza
i uzupelnia druga, staje sie w nastepstwie
czynu przechodzeniem w siebie istot przeciw-
stawnych [...]; staje sie negatywnym ruchem”,
w wyniku ktérego ostatecznie czysto jednost-
kowa samowiedza przechodzi w absolutny byt
dla siebie”. ,Poniewaz istnienie etycznej istoty
oparte zostaje na sile naturalnej i szczeSciu —
sprawa zostala juz rozstrzygnieta: nastapifa za-
glada etyczno$ci”’. Zagtada etycznos$ci, do kto6-
rej kobieca reke przylozyla Antygona, ma swoj
konkretny odpowiednik w historii powszechne;j.
Mianowicie kolejna hipostaza po rozpadzie
etycznoSci staje sie w systemie Hegla ,Swiat
rzymski z jego wysoko rozwinietym prawem
cywilnym. Podmiotem tego prawa jest jednost-
ka samoistna, abstrakcyjna osoba prawna, ktéra
dochodzi do znaczenia czynnika substancjal-
nego””’. Jednak nie znaczy to, ze po zaginie-
ciu greckiego polis i pojawieniu sie na arenie
dziejowej formy ustrojowej opartej na prawie

“FD I, s. 48.
®Zob.: FD II, s. 35.
“FD I, s. 51.

rzymskim nie dokonuja sie na réznych pozio-
mach substancji ducha niezliczone dramaty
etycznoSci.

,Poprzednia dialektyka Swiata etycznego wy-
kazala, Ze obie jego zasady (obydwa prawa)
wzajemnie sie utwierdzaja i utrzymuja. Teraz
— wskutek dolfaczenia sie czynu jednostki —
obie te zasady wystepuja jako przeciwstawne
i wzajemnie sie zwalczajace”’®. Za kazdym ra-
zem na koficu procesu etyczno$¢ przechodzi
w absolutnos¢. Czyn jest zasada destrukciji po-
rzadku etycznego. tacza sie w nim prawo ludz-
kie i prawo boskie. To dzieki niemu ,prawo
boskie, jak ludzkie, jak tez obie samowiedze,
w ktérych moce te posiadaja swoje istnienie,
wcigga w otchlan swej prostej nieztozonosci,
a dla nas jest przejSciem czysto jednostkowej
samowiedzy w absolutny byt dla siebie””.

Wewnetrzne sily ducha powoduja, ze taficuch
czynnikéw naturalnych doprowadza do zwycie-
stwa warto$ci absolutnych; kleske ponosi etycz-
nos¢, ktora oderwala sie od korzeni naturalnych
swej egzystencji. W strukturach spoteczno-
-politycznych, jakie obserwujemy w biezacym
zyciu publicznym, mozna wyodrebni¢ — odno-
szac sie do filozofii Hegla — przeciwstawne for-
macje lub czynniki: staroSci i miodoSci, me-
skoSci i kobiecoSci, wreszcie przemocy i miek-
kiego oddzialywania (hard i soft). Pamietajac o
abstrahowaniu tych kategorii od znaczen po-
tocznych (np. biologicznych), mozna zauwazy¢
przenikanie sie tych istnoS$ci — oraz ich walke
miedzy sobg. Cho¢ w wymiarze jednostek nie
ma tu mowy o sprawiedliwoSci — krzywda,
zniszczenie i Smier¢ nie oszczedzaja tych,
za ktérymi stoi prawo natury — to w aspekcie
ducha obiektywnego zwyciezaja tu momenty

“FD Il s. 52, przypis A. Landmana. Jednostka ta posiada swoja antyteze 0golng — Imperium Rzymskie - oraz ograniczenie ontycz-
no-osobowe do ,granic rzeczywistosci, ktora sobie stworzyta — w granicach swojej wtasnosci”. G. W. F. Hegel, Wykfady z filo-

zofii dziejow, t. 11, s. 154

W systemie historiozoficznym Hegla rozwiazanie tej opozycji ma konkretny ksztatt ustrojowy. ,Dialektyka tej walki doprowadzi
do zagtady jednostek etycznych reprezentujacych te zasady, czego obraz daje tragedia grecka: przez wysuniecie zasady jed-
nostkowej (a nie etycznej) samowiedzy doprowadzi do przejscia jednostki etycznej w osobe prawna i tym samym do zagtady

samego swiata etycznego”. FD I, s. 33.
" fD Il s. 33, przypis A. Landmana.
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kobiecoS$ci, mtodosci, miekkoSci, uporu i nie-
ustepliwosci w trwaniu.

W aspekcie tym jednak mozna tez dostrzec
element sprawiedliwego odwetu ze strony kré-
lestwa podziemnego. Pisze Hegel: ,Zmarty,
ktérego prawo zostato pogwalcone, potrafi —
mszczac sie — znalez¢ Srodki o takiej samej
rzeczywistoSci i takiej samej sile, jak moc,
ktéra pogwalcita jego prawa. Mocami zmarlego
sa obce spolecznosci, ktorych oitarze zostaly
zhanbione przez psy czy ptaki rozszarpujace
trupa, ktéry nie zostat doprowadzony do szcze-
bla nieSwiadomej ogdlnosci przez oddanie
naleznej mu czci, polegajacej na zwrdéceniu go
elementarnemu indywiduum, lecz pozostal na
ziemi w krélestwie rzeczywistosci i jako potega
prawa boskiego zyskuje teraz Swiadoma siebie
rzeczywista og6lnosc¢”®.

Ta metafora, jakby rodem ze wspo6liczesnego
horroru, uprzytamnia kolejna prawde ducha
etycznoSci politycznej wszechczaséw. Dykta-
tury boja sie meczennikéw. Ta reguta socjopo-
lityczna obowiazuje w zyciu spolecznym bez
wzgledu na epoke historyczna i ustréj. Hegel
zilustrowat jg za pomoca postaci Antygony i jej
czynu, my moglibySmy dodac tutaj nowsze przy-
kiady. Przy pewnej dozie intuicji i wyobrazni
historiozoficznej trzeba by na przyktad zgodzic¢
sie z sadem, ze ksiadz Popietuszko obalil ustréj
komunistyczny (zawarto$¢ znaczeniowa tego
zdania zawiera takze tragiczne historie dziata-
cza chlopskiego Romana Bartoszcze, kaplana
patrioty ks. Stanistawa Suchowolca, studenta
Stanistawa Pyjasa, ucznia Grzegorza Przemyka
i innych os6b zniszczonych przez bezprawie
etyczno$ci komunistycznej). Inne kraje i inne
ustroje mialyby takze wiele swoich analoga-
tow Antygony. Konstrukcja i destrukcja sfery
etycznoSci biorg sie z sily Swiadomo$ci jedno-
stek ludzkich, ktére urastaja do mocy rzeczy-
wisto$ci ponadindywidualnej, Swiata obyczaju,
prawa i norm politycznych. Swiadomos¢ ludz-
ka przechowuje krzywde niesprawiedliwoSci.
Po uplywie odpowiednio dlugiego czasu oraz

“FD 1l s. 47-48.

kondensacji wewnetrznych i moralnych tresci
spolecznych nabiera ona mocy sprawczej, ktora
objawia sie w sprzeciwie demokratycznym (wy-
bory) lub fizycznym (protest polityczny).
Mozna méwic o ,zems$cie zza grobu” skrzyw-
dzonych.

Zdaniem Hegla, destrukcja czynnika rodzin-
nego (czy w ogéle: prywatnego) przez wladze,
w celu zbudowania ,na jego zgliszczach” sily
politycznej, predzej czy pdzniej doprowadza
do zniszczen w lonie tej wiadzy. Prawem re-
akcji wrogie sily ducha ozywaja niczym Feniks
z popioléw i trawig polityczna substancje
etyczno$ci. Znamy ze wspoélczesnej historii
politycznej wiele przykladéw zniszczeh war-
tosci rodzinnych i indywidualnych przez wiladze.
Po latach mozna dostrzec przejawy ,zemsty
rodziny”. Jaskrawym przyktadem jest tu spra-
wa ustaw aborcyjnych, masowo uchwalanych
w drugiej polowie XX wieku. Ta agresja wobec
kobiety i rodziny nie pozostaje bez skutku.
Obecnie juz widzimy wyraznie demograficzna
nedze panstw europejskich, tracacych wital-
nos¢ swojej etycznosci i stabnacych w obliczu
zywiotu obcych, irracjonalnych, lecz niezwykle
zywotnych sit etycznych (np. muzuimanskich).

Hegel buduje optymistyczna wizje dziejéw.
Ostatecznie oznajmia nam, ze logika ducha
obejmuje wszystko: ewolucje materii, stosunki
miedzyludzkie, malzefistwa, wojny, transfor-
macje obyczajow i dziejow, technologie i kul-
ture; wszystko to — prawem bytu — zmierza
do jednoSci i samozrozumialosci, ktdra jest
jednoScia w Bogu. JednoczeSnie narzuca sie
u Hegla wyraZzna sugestia upadku wszelkiej
partykularnej ogélnosci etycznej. W tej dzie-
dzinie harmonii towarzyszy destrukcja. Nawet
najbardziej harmonijna wspdéipraca oséb jed-
nostkowych, rodzin i innych wspélnot z pan-
stwem i jego rzadem kryje w sobie moment
upadku. ,Rzeczywistos¢ tej bezpoSrednio$ci
ujawnia tylko sprzecznos¢ i zalazek zaglady,
ktéra dla pieknej jednomyslnoSci i spokojnej
réwnowagi ducha etycznego zaistniata juz
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wilasnie w tym spokoju i pieknie. Bezposred-
nio§¢ bowiem ma sprzeczne znaczenie: jest
nieSwiadomym spokojem natury i Swiadomym
siebie niespokojnym spokojem ducha”®'. Po-
stugujac sie ta przeno$nia, Hegel ewokuje
swoisty dramat sielanki, uprzytamniajac nam,
ze w kazdym zwyciestwie drzemie zapowiedzZ
kleski. Duch podlega nieustannej zmianie,
osiagnawszy dojrzaloS¢, specyficzny szczyt roz-
woju, albo zboczywszy z drogi rozwoju wyty-
czonej przez prawa logiki (metafizyki spekula-
tywnej), cofa sie i degraduje.

W filozofii Hegla oddziela sie wyraznie porza-
dek ogdlny filozofii oraz dziejéw od porzadku
jednostkowego, ginacego pozornie w cieniu
wielkich formacji etyczno-historycznych. Whrew
pozorom (dajacym niektérym, nie nazbyt wni-
kliwym umysfom powdd do opatrywania tej
filozofii nazwami w rodzaju: absolutyzacja pan-
stwa lub projekt totalitarny) nie jest to kon-
cepcja filozoficznego panetatyzmu. W rzeczy-
wistoSci dostrzegamy w tym systemie mysli
wyrazna afirmacje osoby jednostkowej. Po-
§réd przytlaczajacych walk wielkich formacji
politycznych, konfliktéw i sprzecznosci, ktére
pochianiaja narody i pafistwa, zostawiajac po
nich tylko wspomnienie historyczne — osoba
czlowieka pozostaje, odgrywajac istotna role
w konstytucji sensu dziejow. W perspektywie
tej filozofii wyobrazalne jest uzasadnienie glo-
balnego ustroju ponadpanstwowego; stanowi je
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wizja struktury historiozoficznej sugerowanej
przez zwyciestwo wartos$ci absolutnych. Jednak
i w tej najogélniejszej perspektywie globalne
przeciwstawia sie jednostkowemu, nim Zzyje
i od niego zalezy, tak jak ludzkie zaklada bo-
skie; a wiec to, co globalne, u podstaw ma ro-
dzine, bedaca korzeniem wszelkiej organizacji
spolecznej. Krélestwo podziemne, sfera natu-
ralna ducha, istnieje i zywi¢ bedzie krélestwo
ludzkie, jakikolwiek miatoby ustréj, dopoéki
istnie¢ beda kobieta i mezczyzna.

To rodzina, bedac poSrednikiem pomiedzy
Swiatem podziemnym i absolutem ducha, decy-
duje ostatecznie o upadku aktualnie panujacej
sfery etyczno$ci. Etyczno$¢ degraduje sie i od-
chodzi, rodzina za$ pozostaje. Jest poniekad
wieczna, jak wieczna jest natura czlowieka.
,Przyszios¢ ludzkosci idzie przez rodzine” —
ten cytat z adhortacji Jana Pawla II Familiaris
consortio zaskakujaco heglowsko okresla dzie-
jowy sens rodziny czlowieczej.

Wojciech Chudy
profesor filozofii KUL, publicysta, dzialacz
spofeczny. WspoizalozZyciel i wieloletni
pracownik Instytutu Jana Pawla Il KUL

i kwartalnika Ethos. Wydaf ostatnio

(OW Volumen, Warszawa 2003).



