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Ofiara Abrahama, ofiara lzaaka

Pytanie: ,wobec kogo mamy zobowiazanie”
lub ,komu jesteSmy winni poSwiecenie”, w sze-
rokim sensie staje sie uniwersalnym proble-
mem wyrastajacym z réznych religijnych sys-
teméw'. Nawet religijne wspélnoty Wschodu,
w ktérych rozumienie Boga jest przynajmniej
w czeSci odmienne od zachodniego, judeo-
chrzes$cijafiskiego monoteizmu, maja swoja kon-
cepcje ofiary. Znaczenie ofiary jest pouczajacym
przyktadem dla analizy tych réznych religii.

Ofiara jest istotnym elementem biblijnej religii.
Rzeczywiscie, kult Swiatyni i zwiazane z nim
przykazania oraz rytual zajmuja poczesna
czeS¢ Piecioksiegu. PdZniejsze kodyfikacje,
jak w wypadku Majmonidesa, a wiec tysiac lat
po zniszczeniu Drugiej Swiatyni, wyliczaja kil-
kaset micwah (rytualnych przykazaf) dotycza-
cych rytuatu w Swiatyni sposréd 613 micwah
z catego zydowskiego kanonu praw.

Jednak zanim to wszystko sie pojawilo, w po-
Towie historii Wyjscia, jest przede wszystkim
Genesis 22, ttlumaczona w rabinicznej trady-
cji jako zwiazanie Izaaka, Agedat Yitzhak, lub

po prostu ageda. W tradycji zydowskiej ta hi-
storia stuzy par excellence za paradygmat wiary,
posluszenstwa, podporzadkowania sie, uniewaz-
nienia indywidualnej woli wobec Boga. Ponadto
prowadzi nas ona takze do pytania o nature
ofiary, a takze o to, jak i po co sie jej od nas
zada, to za$ kieruje nas ku kwestii natury
etycznych zobowigzan w myS$li zydowskiej.

Chciatbym przeanalizowa¢ kilka r6znych
punktéw widzenia. Po pierwsze, aby dac zarys
réznych koncepcji i metod okreSlajacych od-
mienne sposoby odczytywania tekstu w tradycji
zydowskiej, siegne po rézne interpretacje —
od przykltadéw klasycznych, rabinicznych,
przez etyczna i chasydzka literature, po wspot-
czesne przyklady odczytywania tekstu w kon-
tekScie czaséw po holokau$cie. Po drugie, po-
staram sie przedstawic¢ kilka generalnych sta-
nowisk dotyczacych natury zobowigzania
zgodnie z réznymi filozoficznymi i historycz-
nymi etapami zydowskiej tradycji, poniewaz
sposéb podejScia do tego problemu byt czesto
podyktowany przez rézne czynniki. I na koniec,
odnoszac sie do podobiefistw i r6znic w recep-

' Zob.: Robert Cummings Neville (wyd.), Comparative Religious Ideas Project, t. 3, Albany: State University of New York Press, 2001.
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cji tekstu w literaturze innych tradycji i wy-
znan, chcialbym przedstawi¢ kilka uwag i po-
stawi¢ kilka pytan do dalszej dyskusji.

W opinii niektérych klasycznych komentatoréw
szczegllne znaczenie ageda polegalo na tym,
Ze mamy tutaj do czynienia nie z rozkazem
Boga, lecz z prosba (Drashot haRan, 6). Wynika
to ze zwrotu kach na (,prosze, wez”, Rdz 22,2).
Charakter nie tyle prosby, ile rozkazu wyraz-
nie przenosil brzemie odpowiedzialnoSci na
Abrahama, bowiem za zignorowanie pro$by
nie mogta go przeciez spotkac¢ zadna kara. Do-
datkowo charakter préby nie mégt polegac na
tym, aby sprawdzi¢ site wiary Abrahama w Bo-
ga, bowiem B6g znal juz jej wynik. Intencja
musialo by¢ raczej wywyzszenie Abrahama,
ktéry miat stanowic przyklad samopoSwiecenia
dla przysztych pokolef (Radak). Rzeczywiscie
—w tekScie czytamy: ,B6g wystawil Abrahama
na prébe (wyréznit, wyniést)”, Rdz 22,1.

Nalezy koniecznie podkre§li¢ centralne zna-
czenie ageda w zydowskiej liturgii i refleksji.
Przede wszystkim ageda rozpoczyna niektére
wersje codziennej liturgii w pdozZnej starozyt-
nosci i zostaje w catosci wigczona do wstepnej
czeSci ksiegi modlitewnej. Mozna sie zastano-
wié, jaki jest tego sens, jaki etyczny zamiar ka-
zal wlaczy¢ te akurat wersy do codziennej litur-
gii? Wydaje sie, Zze mozna podac¢ przynajmniej
kilka takich zamierzen: skutecznos¢ ofiary, zane-
gowanie ludzkiej ofiary, zastapienie ofiary przez
modlitwe, ufno§¢ w Boga, ujarzmienie woli,
postuszenstwo wobec Boskich nakazéw, spokoj-
na i skupiona odpowiedZ na Boze wezwanie.

Skutecznos¢ ofiary jest postulatem zydowskiej
religii zawartym w Piecioksiegu. To, ze cztowiek
moze odpokutowac grzech, wyzna¢ winy,
uczestniczy¢ w Swietach i zblizy¢ sie do Boga
dzieki rytualowi uboju, przygotowania i zloze-
nia ofiary — stanowi kluczowa regute w trze-
ciej ksiedze Pentateuch. Tak wiec fragment
dotyczacy ageda mogl zajac tak istotne miejsce

w liturgii, gdyz od razu stat sie podstawa do opi-
sania codziennych ofiar skfadanych w Swiaty-
ni Jerozolimskiej. R6zne ofiary sa opisane ko-
lejno w traktatach Miszny?*. Tutaj wlasnie widac
cale znaczenie braku, ktéry pojawil sie w ry-
tuale zydowskiego nabozenstwa od momentu
zniszczenia Swiatyni prawie dwa tysiace lat
temu. Judaizm rabiniczny pozwolil zachowac
sens kultu Swiatyni i podtrzymac pragnienie
jego przywro6cenia, w praktyce go zastepujac.

Odrzucenie ofiary z ludzi jest jedna z rewolu-
cyjnych zmian, ktéra hebrajska tradycja wpro-
wadza do kultury Bliskiego Wschodu. Czlowiek
nie byl wiecej przedmiotem ofiary, stal sie jej
podmiotem. Ofiarowanie zastapito osobe, zgod-
nie z interpretacja Nachmanidesa, krew i tluszcz
zwierzat zastapily na oltarzach ludzkie ciato.
Ageda wyraza w Biblii jednoznaczne stanowisko:
Bog nie jest spragniony ofiary z ludzkiego ciata,
chociaz to wlasnie cialo musi zosta¢ ofiarowane.
Interwencja Boga, ktéry za poSrednictwem
aniofa powstrzymuje Abrahama przed zlozeniem
syna w ofierze, pobrzmiewa przez reszte Pie-
cioksiegu jako odrzucenie ludzkiej ofiary.

Ageda jest niezaprzeczalnie wyrazem najwiek-
szego zaufania do Boga. Etyczna zmiana, kt6ra
przynosi zastapienie ofiary z ludzi ofiarg ze zwie-
rzat, ewentualnie takze modlitwa lub studio-
waniem Swietych ksiag, staje sie dominujaca
cecha religijnosci Zydéw trwajacych przez
wieki na wygnaniu. PewnoS¢, ze spelnienie
Boskiej woli, nawet jeSli dokonuje sie za cene
woli indywidualnej (na przyklad tak silnej woli,
jaka przejawia ojciec, ktory chce poSwieci¢ swo-
jego syna), pozwalala zachowaé Zydom przy-
mierze z Bogiem, a recepcje tekstu agedy umiej-
scawiala w centrum zydowskiej tradycji.

Glownym zalozeniem religijnego kwietyzmu,
jak zauwaza Rivka Schatz-Uffenheimer, jest
»rozpad naturalnych sit, aby umozliwi¢ dziata-
nie Boga w czlowieku™. Innymi stowy, osoba
religijna musi ujarzmic, wrecz odrzuci¢ wtasna

* Misznah - powtorzenie, nauka. Przekazywane nauki rabinow dotyczace zasad prawa i religii. Spisane na poczatku Il wieku

n.e., stanowia podstawowa cze$¢ Talmudu [przyp. tlum.].
3 Chassidism as Mysticism, s. 65.
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wole w obliczu woli Boga. W kazdym razie jest
to podstawowe zalozenie tradycji religijnej,
zakladajacej istnienie omnipotentnej sily Bo-
skiej, ktéra wszystko prowadzi. JeSli spojrzymy
na te kwestie uwazniej, zauwazymy, ze w hie-
ktérych przejawach judaizmu w przeszlych wie-
kach wyraznie dochodzil do glosu tak rozumia-
ny kwietyzm, ktérego istote w znaczniej mierze
stanowi wiasnie ageda.

Oryginalny tytul rozprawy Schatz brzmi Hasi-
dut kemistikah 1ub Chassidism as Mysticism,
analizuje ona zjawisko kwietyzmu w ruchu
chasydéw w XVIII wieku w Europie Wschodniej.
Dostrzega je juz we wczesnym stadium formo-
wania sie chasydzkiej pobozno$ci, w modli-
twach, homiliach, a nawet w teologii. Nie-
przypadkowo wiec tekst ageda zostaje wigczony
przez chasydéw do modlitewnika, za§ kwestia
absolutnego podporzadkowania wilasnej woli,
czy wrecz calej swej osoby rozkazowi Boga
staje sie centralnym tropem chasydzkiej etyki®.

Wyrazenie: Bo6g wyr6znil Abrahama, ktére
znajdujemy we fragmencie 22,1, a ktére zawie-
ra w sobie podwdjne znaczenie préby i wynie-
sienia — w etycznej interpretacji chasydéw zo-
staje zestawione z pochodnym czasownikiem
nisa z Psalmu 60,6: ,Postawile$ znak dla tych,
co boja sie Ciebie, by uciekli przed tukiem”
(wers. ang.: you gave those who fear You a
banner to raise themselves, for truth’s sake,
Selah! — przyp. ttum.). Rashi interpretuje zna-
czenie tego czasownika jako ,wyniesienie na
wyzszy duchowo plan”. Kontekst tego frag-
mentu psalmu dowodzi, Ze préba ma ostatecz-
nie podnies¢ tego, ktory jej podlega, na wyzszy
poziom samo-uSwiadomienia i samoofiarowania.
Midrasz naszego fragmentu aqeda opisuje rze-
kome sztuczki szatana, kt6éry chcial utrudnic
dojScie Abrahama na gére Moria. Rzeka, ktéra
pojawia sie nagle, oraz inne przeszkody unie-
mozliwiajace wykonanie Boskiej woli okazuja

sie ztudzeniem, gdy tylko préba wypada pozy-
tywnie. Ten temat jest silnie obecny w mySli
chasydzkiej, szczeg6lnie u przywoédcy chasy-
déw, wielokrotnie wiezionego przez wiadze
sowieckie, ktére sprzeciwialy sie jego naucza-

niu i dziatalnosci®.

Zgodnie z komentarzem Rashiego do fragmentu
22,2 Ksiegi Rodzaju, B6g méwi do Abrahama:
WeZ twego syna jedynego (...) i tam z16z go
w ofierze” (raise him up), a nie ,wezZ go i zabij”
(Slaughter him), co otwiera mozliwos$¢ inter-
pretacji, ze intencja Boga nie mogta by¢ chec
zobaczenia, jak Abraham morduje syna. Raczej
chciat ujrze¢, w jakim stopniu Abraham moze
by¢ zdecydowany na taki czyn. Powstaje pyta-
nie: po co to robi? Czy zwykla ofiara ze zwierze-
cia nie wystarczytaby? A moze Bogu chodzito
o0 to, aby Abraham zlozyl ofiare ze swej woli?

Spoéjrzmy jednak na recepcje ageda w czasach
wspoiczesnych, w Swietle dyskursu po holo-
kauscie. Elie Wiesel interpretuje ageda jako
yhistorie przezycia”°. Wiesel przedstawia age-
da wiernie, zgodnie z cala tradycja midraszy,
a na koficu swej opowiesci o Abrahamie, w chwi-
li prawdy, kaze mu zwréci¢ sie bezpoSrednio
do Boga, ktéry sam uniewaznit prawo, oczeku-
jac ofiary z Izaaka:

,Moglem przeciez wskaza¢ na to, ze Twéj roz-
kaz sprzeczny jest z wczeSniejsza obietnica [ze
moje potomstwo bedzie liczne, dzieki [zaako-
wi]. Moglem o tym powiedzie¢, ale tego nie
zrobilem. Przyjalem to nieszczescie i trzyma-
fem jezyk na wodzy. W zamian chcialbym Cie
prosi¢ o inng obietnice: Ze jeSli w przyszioSci
moje dzieci, i dzieci ich dzieci, i nastepne
pokolenia beda czyni¢ coS wbrew Twojemu
prawu i woli, tez nic nie powiesz i wybaczysz
im. Dobrze, niech bedzie — zgodzil sie Bég
— lecz niech opowiadaja wcigz te historie,
a bedzie im przebaczone™’.

“7ob.: Via Passiva in Early Chassidism, w: Joseph Weiss, Studies in Eastern European Jewish Mysticism, Oxford University Press,

1985, s. 69-83.

> Zob.: Yosef Y. Schneersohn Sefer HaMaamorim (5689), New York, Kehot 1990, s. 203-8.
¢ Messengers of God: Biblical Portraits and Legends, New York, Random House, 1976, s. 69 i nast.

" Tamze, s. 93.
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W ten spos6b Wiesel nie tylko wyjasnia jeszcze
jeden aspekt przymierza miedzy Abrahamem
i Bogiem, lecz takze powody, dla ktérych Abra-
ham cieszy sie reputacja czlowieka wyjatkowo
dobrotliwego. Mogl przeciez wyrazi¢ swoj
sprzeciw, lecz pozostal postuszny. Wiesel iden-
tyfikuje sie jednak przede wszystkim z posta-
cig Izaaka, kt6ry uniknat Smierci — byl obecny
w chwili, gdy zaplanowano jego Smier¢, przezyl,
aby méc opowiedzie¢ dalej calg historie.

W kontekScie komentarza Wiesela jeden z mi-
draszy moze postuzy¢ jako bardzo wazny
punkt wyjscia do medytacji nad holokaustem.
W trzeciej ksiedze czytamy: ,Wtedy przypomne
sobie moje przymierze z Jakubem, przymierze
z lzaakiem i przymierze z Abrahamem. Przy-
pomne sobie o tym i przypomne o kraju” (Kpt
26,42). W Torat Kohanim, komentarzu do Trze-
ciej Ksiegi, znajdziemy takie oto pytanie: dla-
czego slowo pamieta¢ ani w czasie przeszlym,
ani przyszlym nie pojawia sie tutaj w kontek-
Scie Izaaka? Odpowiedz brzmi: ze wzgledu na
ageda pamie¢ nie jest potrzebna. W chwili
gdy pojawila sie wola ztozenia Izaaka w ofie-
rze, zostal on w istocie juz ofiarowany, a jego
prochy leza na oftarzu. JeSli co$ znajduje sie
juz przed oczami Boga, nie moze popas¢ w za-
pomnienie, a wiec nie ma potrzeby méwienia
0 ,pamieci”. Ten midrasz powinien by¢ stale
obecny w refleksji nad holokaustem; jesli prochy
Jego dzieci leza na oltarzu przed Jego obliczem,
to zgodnie z tekstem nie moze by¢ mowy o tym,
aby zapomniec¢ o — je$li tak mozna powiedzie¢
— Jego udziale.

Jaka konkluzje mozna by wiec wyciagnac¢ z ca-
lej tej analizy fragmentu dotyczacego ofiary
[zaaka i jego recepcji w tradycji zydowskiej?

Powinni$my rozwazy¢ krytyke ze strony Carol
Delaney, ktéra pisze, ze status paradygmatu,
jakim fragment o ofierze Izaaka cieszy sie nie
tylko u Zydéw, ale takze u chrzescijan i mu-
zulmanéw (historia ofiarowania Izmaela), po-
winien by¢ dla nas raczej ostrzezeniem®. Go-
towo$¢ do ofiarowania swych dzieci — argu-

mentuje Delaney — nie kieruje nas w strone
kultury wiekszej troski i samo$wiadomosci,
lecz raczej w strone kultury zachodniej, kul-
tury Abrahama, w ktérej che¢ poSwiecenia
swych dzieci jest pozadang warto$cia.

Delaney odwoluje sie do réznych przyktadow
odrzucania i wykorzystywania dzieci we
wspolczesnym Swiecie. Pisze takze o chrze-
Scijafiskiej teologii, wedlug ktdrej Bog, jesli
mozna tak powiedzie¢, poSwieca swojego syna.
/Zwraca uwage na liczne wojny w historii ludz-
kosci, gdy rodzice wysytali swych synéw na po-
la bitew, oraz wiele innych podobnych przy-
kiadow, jej zdaniem tkwiacych gleboko wia-
Snie w dawnej ofierze Izaaka.

Przez caly okres wygnania kultura zydowska
raczej nie przejawiata skionnosci do przemocy,
nie byla nawet jako$ szczeg6lnie zaintereso-
wana idea politycznego nacjonalizmu, walka
z bronia w reku, gloryfikacja bohaterskiej
$mierci na polu walki. OczywiScie, istnieje
takze zydowska tradycja meczefistwa i marty-
rologii, datowana od rzymskiego podboju Izraela,
przede wszystkim zbiorowe samobdjstwo zelo-
téw oblezonych w Masadzie w 73 roku. Do li-
turgii Jom Kippur wtaczono martyrologiczny
tekst, odwolujacy sie do zamordowania przez
Rzymian dziesieciu rabinéw. Tradycja ta jest
obecna réwniez w wiekach Srednich za sprawa
krucjat, a potem pogromoéw, np. w czasach re-
belii Chmielnickiego w latach 1648-9. Istnieje
doS$¢ obszerna literatura upamietniajaca tamte
ofiary, przeSladowania i meczenstwo. Jest ona
jednak catkowicie przesionieta przez nieogar-
nione morze tekstow, ktére powstaly, aby opi-
sac i zachowac w pamieci akt zniszczenia euro-
pejskich Zydéw w czasie drugiej wojny swiato-
wej. Czy ta che¢ uwiecznienia w pamieci
przykladéw meczenstwa zgodna jest z rdze-
niem zydowskiej wiary, czy raczej wyplywa
z historycznych okoliczno$ci?

Pomimo ze meczenska Smierc stata sie ofiara
wielu milionéw ludzi w historii, toczymy jedy-

¢ Carol Delaney, Abraham on Trial. The Social Legacy of Biblical Myth, Princeton University Press, 1998.
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nie do$¢ pokretna debate na temat, w jakim
stopniu taka ofiara jest indywidualnym obo-
wiazkiem Zyda. W niektérych naprawde przej-
mujacych tekstach z czaséw holokaustu, jak
np. w I8huvos min hamaamakim rabina Efraima
Oshry czy w znanym Esh Kodesh (Swiety
ogien)) rabina Kalonymosa Kalmana Shapiro
z Piaseczna — zbiorze jego modlitw z getta
warszawskiego z czasu, zanim zostal zamordo-
wany, znajdziemy gleboka ambiwalencje, a nawet
lek przed perspektywa meczefistwa. Bedac da-
leko od pasywnej, cichej akceptacji perspektywy
naglej Smierci, autor tych tekstéw dat wyraz
pelnemu pasji umilowaniau zycia oraz glebo-
kiej wierze, ze wybawienie, pomoc, wydostanie
sie z rak oprawc6w musi przyjs¢ lada chwila.

Ma to na pewno zwigzek z recepcja tekstu
ageda w zydowskiej tradycji. Czesto zdaje sie,
ze n6z Smierci jest przytozony do gardla jakie-
go$ cztowieka lub calej spofecznosci. A jednak
istnieje bardzo silna, pelna zaufania wiara, ze
dostownie w ostatniej chwili n6z zostanie cof-
niety, za$ akt ofiary nie bedzie mial miejsca.
Jest oczywiScie tragedia, ze przez stulecia
przeSladowan i wsréd ofiar holokaustu ofiara-
mi byly dzieci. Wszelako pamietac trzeba o re-
frenie zaczerpnietym z wyznania wiary Maj-
monidesa, ktéry ofiary te Spiewaly stloczone
w fabrykach S$mierci: ,Wierze wiara nieza-
chwiang w nadejScie Mesjasza i chociaz mo-
ment ten sie opéznia, oczekuje go kazdego
dnia” — ufajac do ostatniej chwili, Ze ich los

sie odwrdci.

Co mozna natomiast powiedzie¢ o wspdicze-
snym kontek$cie fragmentu ageda, dotycza-
cym politycznej sytuacji Izraela? Z jednej strony
ageda stuzyla jako retoryczne uzasadnienie mi-
litaryzmu Izraelczykéw; na przyktad w wojnie
19481 1973 roku, gdy Izraelczycy albo odrzu-
cali zgode na to, by biernie poSwieci¢ samych
siebie, albo skwapliwie korzystali z metafory
ofiarowania i nieograniczonego pacyfizmu’.

Jednak paradoksalnie — a moze nie powinno
nas to az tak bardzo dziwi¢ — ci, ktérym po-
zornie tekst ageda jest najblizszy, w najmniej-
szym stopniu sa chetni poSwieci¢ wlasnych
synéw. Ageda jako cze$¢ codziennej liturgii
jest obecna w codziennym zyciu jedynie pew-
nej czeSci izraelskiego spoleczefistwa, ktéra
odprawia codzienne modlitwy. OczywiScie na-
lezy unika¢ wszelkich uproszczen, ale mozna
chyba zaryzykowa¢ twierdzenie, zZe czescia ta
sa ortodoksyjni Zydzi, kt6érzy codziennie recy-
tuja fragment ageda. Wstepne modlitwy zosta-
1y znacznie skrécone w bardziej uwspoéicze-
$nionych wersjach liturgii, w zwiazku z czym
takze tekst ageda stal sie w mniejszym stopniu
obecny w zyciu codziennym mniej religijnej
lub niereligijnej czesSci spoleczenstwa izrael-
skiego. Jak wiadomo, pafistwo Izrael zwalnia
studentéw tradycyjnych szké! rabinicznych
z powszechnego poboru do wojska. Pomijajac
cala krytyke takiego systemu, nalezy zwrécic
uwage na towarzyszaca mu czesto argumenta-
cje: by¢ moze istnieje zwigzek miedzy tak sil-
nym, codziennym kontaktem z tekstem ageda
a faktem, ze ci, kt6rzy tak czesto sie do niego
odwoluja, nie chca wysyla¢ wlasnych synow
na wojne. Oczywiscie nie istnieje tutaj Zadna
prosta relacja przyczyny i skutku, ale na pewno
taka sytuacja otwiera pole do argumentacji,
ze pewna lekcja wynikajaca z ageda tak silnie
oddziatuje na pewna czeS¢ izraleskiego spole-
czenstwa, iz w polaczeniu z innymi elementami,
jak np. okresSlone wartoSci czy przekonania,
prowadzi do tego, ze nie chce ona poswiecac
swych synéw.

Co wynika z tego wszystkiego dla natury
etycznych zobowiazah w zydowskiej tradycji?
Natura etycznych zobowigzan jest w mysli zy-
dowskiej paradoksalna, dlatego trudno jest ja
opisa¢ bez odwolywania sie do przypowiesci.
Oto dwie z nich. Jedna to odpowiedZ, jakiej
udzielil mi pewien madry rabin, rozwiazujac
klasyczna zagadke filozoficzna: czy Bég jest
tak potezny, ze mégiby stworzy¢ skale, ktorej

° Abramson Glenda, The Reinterpretation of the Akedah in Modern Jebrew Poetry, Journal of Jewish Studies, 41/1, s. 101-4,

za: C. Delaney, Abraham on Trial, s. 130.
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sam by nie mo6gt poruszy¢? OdpowiedZ brzmia-
fa: tak, taka skala jest Zyd. Bég stworzyl go,
ale niezaleznie od woli czy rozkazu Boga Zyd
nie moze by¢ zmuszony do uznania Tory i wy-
nikajacych z niej obowiazkéw. Znaczy to, Ze na-
tura zobowiazan jest absolutnie wiazaca, a jed-
nocze$nie sa one podejmowane przy catkowitej
wolnosci woli. Zyd przywiazany do wiary i prze-
strzegania obrzed6w nie moze by¢ zmuszony
do czego$ grozba uwiezienia, wyklecia, wyje-
cia spod prawa lub jakiejkolwiek innej kary.
Jednoczesnie jego przynalezno$¢ do religii nie
moze by¢ wymuszona przez zadna hierarchie,
Koscidt ani inny, historyczny autorytet. Tylko
wolny wybor moze prowadzic¢ do Tory i micwah.

Ale musimy rozwazy¢ takze druga przypowies¢.
Zgodnie z midraszem Rabbah, w momencie
objawienia na gérze Synaj Zydzi mieli waha¢ sie
z wyznaniem swego bezwzglednego posluszen-
stwa. Bog mial wymusi¢ ich wybor i ,uniést
gbére ponad ich gtowami”. Wzbudzajac w ten
sposéb trwoge, sprawil, ze przyjeli Tore. Jesli

tak byto, to jak uzna¢, ze nauka Boga zostata
przyjeta przez nich w sposéb dobrowolny? Ist-
nieje cale mnoéstwo komentarzy, w ktérym pada
argument, ze dopiero za sprawa tego wydarze-
nia w narodzie zydowskim zrodzilo sie pragnie-
nie, aby czynic¢ rzeczy prawe i dokonywac stusz-
nych wyboréw. Jesli tak, to na tym przyktadzie
wida¢, ze nawet wolny wybor czlowieka jest
zwiazany, spleciony z pragnieniem.

W klasycznej mysli zydowskiej stale obecne jest
to napiecie miedzy wolng wolg i koniecznoscia,
miedzy wyborem a moralnym zobowiazaniem.
Jak wida¢ w omawianym tekscie ageda, ze stro-
ny indywidualnego czlowieka istnieje zgoda
na to, aby zaakceptowac polecenie, ktére moze
nierozerwalnie zwigza¢ ludzki wolny wybo6r
z tym, co Boskie.
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