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Teoria polityki a teologia polityczna
Uwagi na temat ich wzajemnego stosunku

Niniejsze rozwazania nie wyczerpuja tematu.
Chodzi jedynie o pobiezne ustalenie granic
i wytyczenie punktéw orientacyjnych, a wiec
przygotowanie gruntu pod systematyczne za-
jecie sie tym zagadnieniem. Analiza ograni-
cza sie tu do teologii politycznej w ramach re-
ligii chrzeScijafiskiej, chociaz teologia
polityczna istnieje réwniez poza tym obsza-
rem. Wychodzi ona z zalozenia, ze teoria po-
lityki i socjologia polityczna nie moga w dal-
szym ciggu jej pomijac¢ lub zajmowac sie nig
jedynie na marginesie.

|

Teologia polityczna jako czynnik

teorii polityki

Przez tysiaclecia mySlenie i teorie porzadku
politycznego w spoleczenstwie byly zwiaza-
ne z wyobrazeniami religijnymi, a w czasach
chrzeScijanskich — réwniez teologicznymi.

Wystarczy chocby wspomnie¢ Politee Platona,
De legibus Cicerona, Sachsenspiegel Nike’a
von Repgowa czy traktat De lege w Summa
theologiae $w. Tomasza z Akwinu, by wymie-
nic kilka z wielu przyktadéw. Dopiero tworcy
teorii polityki kofica XVII i XVIII wieku —
pod wplywem miedzy innymi religijnych wo-
jen domowych — podjeli préby stworzenia
czysto racjonalnej teorii porzadku polityczne-
go, wychodzacej od elementarnych potrzeb
naturalnych cztowieka i ich zaspokojenia.
Niemniej jednak réwniez w tym wypadku re-
ligijno-teologiczne topoi i argumenty w zna-
cznym stopniu obowiazywaly nadal. Wreszcie
dla samego Karola Marksa integralng czescia
naturalnej realizacji czlowieka w ramach po-
rzadku politycznego bylo wyzwolenie sie
od religii'. Niezaleznie od tego wykluczenie
z gry kwestii Boga — i tym samym wszelkich ar-

gumentow religijno-teologicznych — zwiazane

1. Karol Marks, Zur Judenfrage (1843) [w:] Tegoz, Die Friihschriften, red. Landshut, Stuttgart 1953, s. 177 i nast.
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bylo z rozumieniem naukowos$ci w XIX
i na poczatku XX wieku. Nauki polityczne
i spoteczne mialy sie opiera¢ wyltacznie na ra-
cjonalnych, empirycznie weryfikowalnych
stwierdzeniach i na gruncie tego zalozenia
poznawac i wyjasnia¢ zjawiska spoleczne
i przejawy porzadku. To wilasnie konstytuowa-

1o je jako nauki.

To ,wziecie w nawias pytania o Boga”, ktdre
sie tu dokonalo — i do dzisiaj okreSla teorie
polityczng — trafnie scharakteryzowal Arnold
Brecht?, uwzgledniajac zwiazana z tym proble-
matyke. Wziecie w nawias polega na tym, ze
kwestie Boga okresla sie jako rozstrzygnieta
(z naukowego punktu widzenia) i tym samym
przestarzata. Chodzi tu o bynajmniej nieskry-
wane stanowisko ateistyczne, za$ nauka poli-
tyki staje sie nauka ateistyczna we wiasciwym
znaczeniu. Jezeli natomiast do owego wziecia
w nawias dochodzi na gruncie naukowych za-
lozen, nauka uznaje pytanie o Boga nie
za kwestie rozstrzygnieta, ale za niemozliwa
do rozstrzygniecia. Oznacza to, Ze takie kwe-
stie jak istnienie Boga, Jego objawienie
i prawdziwo$¢ argumentow teologicznych nie
moga by¢ naukowo ani dowiedzione, ani oba-
lone, pozostaja wiec otwarte. Jezeli jednak
kwestia Boga pozostaje pytaniem otwartym,
nie mozna jej tym samym pomingé. Bowiem
jezeli Bog istnieje, jezeli dokonalo sie obja-
wienie i twierdzenia teologiczne zawieraja
prawde, ma to daleko idace konsekwencje dla
okresSlenia zadan i przedmiotu poznania nauk

politycznych, zwlaszcza zas$ teorii politycznej.

W gruncie rzeczy nie ma powrotu do zasady
Lwszystko jedno, czy Bég istnieje, czy nie”,
czy religia (chrzescijafiska) jest wyrazem obja-
wienia Boga, czy tez tworem ludzkiej fantazji
itd., bowiem formuta ta znosi otwartos¢ pytania
o0 Boga®. Powr6t do tej zasady jest wprawdzie
rzecza zrozumiala wiasnie dlatego, ze istnie-
nie Boga i Jego objawienia nie jest przedmio-
tem pozhania w ramach nauk politycznych,
lecz wiary. Ale tym samym nauka, przyjmujac
takie stanowisko, moze nawet nieSwiadomie
kieruje sie wirtualnym ateizmem. Z punktu
widzenia nauk (politycznych) nie chodzi bo-
wiem o istnienie Boga i Jego objawienia, nie
maja one wplywu na nauke, dlatego tez moz-
na je pomina¢. Teoria polityczna pozostaje
na gruncie poznania racjonalnego. To, co moz-
na uzyskac¢ na podstawie badan ta metoda, wy-
klucza to, co wykracza poza te granice, naj-
pierw ze wzgledu na metode, p6zniej za$ ze
wzgledu na przedmiot. JednoczeSnie jednak
uwaza Sie, ze jest to wystarczajaca podstawa,
pozwalajaca na pelne poznanie rzeczywistosci
spofeczno-politycznej i probleméw zwigza-
nych z porzadkiem politycznym.

Teoria polityczna jak dotad prawie nie podjela
tego problemu, ktéry w tym samym stopniu
dotyczy réwniez innych nauk zajmujacych sie
dziataniem, nie méwiac juz o doglebnym prze-
dyskutowaniu tej kwestii. Powrdcita ona jed-
nak w innej formie — i to sprawilo, ze wszelka
polemika wydala sie moze nawet problemem
mniej palacym. Powrét nastapit dzieki koncepcji

socjologii jako nauki o dzialaniu spotecznym,

2. Arnold Brecht, Politische Teorie. Die Grundlagen des politischen Denkens im 20. Jahrhundert, wyd. niem., Il wyd.,

Tabingen, fragment XIII: Die politische Wissenschaft und der Glaube an Gott im 20. Jahrhundert, s. 550 i nast.,

zwlaszcza s. 558 i nast.

3. Zasada ta charakteryzuje sie zauwazalnym podobienstwem do stynnej, wystepujacej juz w poznym okresie

scholastycznym zasadzie Hugo Grotiusa, ze rozumowe nakazy prawa naturalnego obowiazywatyby wtedy, gdyby -

0 czym az strach pomysle¢ - Bdg nie istniat. Zasada ta byta motorem oderwania prawa naturalnego od jego

teologiczno-metafizycznej podstawy i przejscia do czysto immanentnego, opartego na ideach celu prawa

rozumianego jako nakaz ludzkiego rozumu. Zob.: E. Cassirer, Die Philosophie der Aufklérung, Tubingen, 1932, s. 313

i nast.; H. Welzel, Naturrecht und materiale Gerechtigkeit, IV wyd., Géttingen 1962, s. 108 i nast.



Teoria polityki a teologia polityczna. Uwagi na temat ich wzajemnego stosunku

Ernst-Wolfgang Bockenforde

a wiec koncepcji, ktora lezy u podstaw wiel-
kiej socjologii Maxa Webera. Znaczenie zyska-
fo w niej pytanie o motywacje, wewnetrzne
przestanki dzialania spolecznego i zwigzane
z nimi wyobrazenia i przekonania. W tym kon-
tekScie pojawila sie kwestia wiary w prawo-
mocno$¢ wladzy politycznej, gwarantujacej jej
akceptacje i stabilno$¢. Znane z koncepcji Ma-
xa Webera czyste typy prawomocnej wladzy
politycznej nie odnosza sie przeciez do rze-
czowo-treSciowych form legitymizacji, ale
zdecydowanie do typOw wiary w prawomoc-
nos¢, tj. do wyobrazen poddanych o tej wia-
dzy. Wyobrazenia te jako takie — niezaleznie
od obiektywnej rzeczywistosci wiadzy — two-
rza dobrowolna gotowos$¢ do postuszenistwa
i akceptacji®. Niezaleznie od klasyfikacji ty-
pOw prawomochego panhowanhia w koncepcji
Maxa Webera, ktéra jest pouczajacym przykia-
dem wirtualnego ateizmu jego socjologii®, reli-
gia, religijne przekonania i twierdzenia teolo-
giczne zyskaly znowu prawo wstepu
do naukowo definiowalnej rzeczywistosci spo-
Teczno-politycznej. Zostaly one i sa odtad
uznawane jako czynnik ksztattujacy, bo stano-
wigcy motywacje dziatania spofecznego, kt6-
rego niezaleznie od jego ,irracjonalnego” Zré-
dfa i charakteru nie wolno pomina¢, jezeli
chcemy wyczerpujaco poznac rzeczywistosc
i kryjace sie w niej problemy zwigzane z po-
rzadkiem politycznym. Stad nikt sie juz nie
dziwi, jezeli dzisiaj jakas teoria fadu czy twier-
dzenie na temat struktury konstrukcji spo-
Teczno-politycznej i form dzialania wydaja sie
niepelne czy niewystarczajace, o ile nie bierze

sie pod uwage ich stosunku do i zaleznoSci

od zasadniczych postaw i przekonan oraz ich
artykulacji w postaci teorii i twierdzen teolo-
gicznych. By jednak calkowicie zrozumiec reli-
gie, przekonania religijne i twierdzenia teolo-
giczne jako czynniki ksztaltujace rzeczywistos¢
spoteczno-polityczna, trzeba je poznac¢ od
swewnatrz”, tj. z punktu widzenia ich celow
i tresci i je wyartykutowac. Podejscie jedynie
sZewnetrzne”, zredukowane do aspektu spo-
Teczno-funkcjonalnego, bytoby niewystarczaja-
ce i prowadziloby wprost do wziecia w nawias,
a wiec wylaczenia kwestii Boga.

Do tego doszlo jeszcze co$ innego. Podjeta
przez Carla Schmitta na poczatku lat dwudzie-
stych XX wieku analiza gléwnych prawno-poli-
tycznych pojeé¢ nowoczesnej mysli o pafistwie
wykazala ich pochodzenie od chrzescijaniskiej
tradycji teologicznej. ,Wszystkie istotne poje-
cia z zakresu wspélczesnej nauki o pafstwie
to zsekularyzowane pojecia teologiczne” — ta
trafna i wielokrotnie potwierdzona gtéwna te-
za Carla Schmitta® nie tylko odslonita proces
transformacji, jaki dokonal sie w kierunku
od teologii do jurysprudencji. Schmitt pokazat
réwniez, w jak niewielkim stopniu nowocze-
sna mys$l z zakresu pafistwa i prawa, postrze-
gana jako catkowicie Swiecka i naukowa, unie-
zaleznila sie od teologii, ba, korzystala z niej,
Zapozyczajac pojecia. Jest to jeszcze jeden po-
waéd, by nie uzna¢ wykluczenia teologii z teo-
rii politycznej i zerwania z nig relacji. Nalezy
raczej uznac ja za czynnik teorii politycznej,
ktérego nie nalezy pomija¢ — i to nie tylko teo-
rii spekulatywnej, ale wiasnie opartej na do-

Swiadczeniu.

4. Max Weber, Gospodarka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejacej, Warszawa 2002, ksiega 1, roz. 3: Typy

panowania, § 112, s. 158-161.

5. Wystepuje to zwtaszcza w wypadku ,uprawomocnienia charyzmatycznego” (op.cit, § 10, s. 181-182). ,Charyzma

nazywamy uznawang za niepowszednia ceche jakiej$ osoby”. W tej kategorii 0sob pojawiaj sie traktowane ,przez

wolng od wartosciowania socjologie tak samo” przypadki, takie jak prorok (wystany przez Boga), ,wojownik

obdarzony nadludzka sit3”, szaman i rewolucjonista Kurt Eisner. Pojecie to jest w tym samym stopniu naukowo

neutralne, co stanowi podporzadkowanie religii socjologicznemu pojeciu zabobonu.

6. Carl Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, ttum. M. Cichocki, Warszawa 2000, s. 60.
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Tres¢ semantyczna pojecia teologii
politycznej: prawna, instytucjonalna,
apelatywna teologia polityczna

Jezeli teologia polityczna traktowana jest jako
jeden z czynnikéw wsréd wielu aspektéw po-
znawczych teorii politycznej, nalezy najpierw
upewnic sie co do réznej zawarto$ci znacze-
niowej pojecia teologii politycznej. OkreSle-
nia teologia polityczna uzywa sie bowiem nie
w jednym, ale w réznych znaczeniach rzeczo-

wo-systematycznych.

1.

Teologia polityczna oznacza proces przenosze-
nia pojec teologicznych na obszar panstwa
i prawa. W tym sensie pojecie ,teologia poli-
tyczna” wprowadzit w 1922 roku do nauko-
wego dyskursu Carl Schmitt i nadat mu kla-
syczna tres¢. Taki proces przenoszenia pojec,
stanowiacy jednoczesnie przejecie stanowisk,
w sposob modelowy dokonat sie podczas two-
rzenia pojecia suwerennoSci panstwowej
i teorii suwerenno$ci narodu. Atrybuty, stuza-
ce w teologii do okreSlenia Boga, jego wszech-
wladzy i mocy stworczej itd. (potestas absolu-
ta, creatio ex nihilo, norma normans, potestas
constituens...) zostaly przeniesione czescio-
wo na wladze panstwowa i jej posiadacza, cze-
Sciowo na nardd jako no$nik wiadzy politycz-
nej’, ktérzy tym samym weszli w posiadanie
praw i wiasciwoSci przyznawanych przedtem
tylko objawionemu Bogu chrzescijafistwa.

W wypadku tej formy teologii politycznej chodzi
wlasciwie nie tyle o twierdzenia teologiczne,
ile 0 socjologie poje¢, a mianowicie o socjolo-
gie poje¢ prawnych, a dokladniej z dziedziny
panstwa i prawa. Pozbawia sie je autonomicz-
nej niezaleznoS$ci i odnosi do socjologicznej

podstawy, ktéra okazuje sie przeniesieniem
pozycji teologicznych. W zwiazku z tym
na uwage zasluguje fakt, ze trzy pierwsze roz-
dziaty rozprawy Carla Schmitta 7eologia poli-
tyczna ukazaly sie w ksiedze pamiatkowej dla
Maxa Webera pod tytutem Socjologia pojecia
suwerennosci i teologia polityczna®. Te forme
teologii politycznej okresla sie mianem praw-

nej teologii polityczne;j.

2.

Teologia polityczna jest rozumiana jako kwin-
tesencja twierdzen wiary w Boga (meryto-
rycznie blizej okreSlonego objawienia Boga)
na temat statusu, legitymizacji, celu i ewentu-
alnie struktury porzadku politycznego, wiacz-
nie ze stosunkiem porzadku politycznego
do religii. Jezeli wspdlnota wiary jest zorgani-
zowana w formie Kosciofa, dochodzi do tego
jeszcze kwestia stosunku KoSciofa i pafistwa.
Teologia polityczna w tym znaczeniu jest roz-
powszechniona nie wylacznie, ale bardzo sze-
roko w ramach religii chrzes$cijafiskiej lub jej
prawd. Religia chrzescijanska jest nie tylko
uwielbieniem Boga w formie kultu. Stanowi po-
nadto nauke zycia o charakterze normatywnym,
obejmujaca niemal wszystkie jego dziedziny,
a takze interpretacje otaczajacej czlowieka
rzeczywistosSci (Swiata). Ze swej istoty prowa-
dzi to do formulowania twierdzef czy teorii
odnoszacych sie do porzadkéw wspdéizycia po-
litycznego, ich statusu, zadan i kompetenciji,
jak tez legitymizacji. Tego rodzaju formy teo-
logii politycznej sa bardzo licznie reprezento-
wane w historii chrzescijafistwa zachodniego —
poczawszy od idei pafistwa Bozego Sw. Augu-
styna i jego podziatu na civitas Dei i civitas terre-
na, poprzez tzw. gelazjafiska idee dwu mieczy,
hierokratyczny system papieza Innocente-
go IlI, idee dwu krélestw Marcina Lutra — az

7. Zob.: uwagi na ten temat Carla Schmitta [w:] Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souveranitét,
Muinchen und Leipzig 1922, Il wyd. 1934, s. 49-66, z7wlaszcza s. 60 i nast., a takze: tenze, Die Diktatur, |l wyd., Berlin

1964, s. 141 i nast.

8. Hauptprobleme der Soziologie. Erinnerungsausgabe fiir Max Weber, red. M. Palyi, t. 2, Miinchen und Leipzig, 1922.
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po Christian Commonwealth Tomasza Hobbe-
sa’ i chrystologie polityczna Hegla, ale tez na-
uke o panstwie papieza Leona XIII i nowg teo-
logie polityczna Soboru Watykanskiego II. We
wszystkich tych systemach lub koncepcjach
chodzi o (teologiczny) status, legitymizacje
i zadania porzadku politycznego, a takze o sto-
sunek wiadzy koScielnej i politycznej wobec
instancji koscielnych i politycznych. Teologia
polityczna w tym sensie jest pod wzgledem
zawartosci treSciowej instytucjonalng teologia
polityczna.

W jeszcze wezszym sensie pojecia ,teologia
polityczna” uzywa teolog Erik Peterson
w swojej slynnej rozprawie Monoteizm jako
problem polityczny'. Wedtug niego teologia
polityczna oznacza jedynie teologiczne uspra-
wiedliwienie cezaropapistycznego lub innego
politycznego jedynowladztwa. Peterson uznat
jedynowladztwo za niemozliwe z punktu wi-
dzenia teologii chrzescijaniskiej z powodu do-
gmatu o Tréjcy $w. i na tej podstawie sformu-
Towal swoja teze o wyczerpaniu wszelkiej
teologii politycznej w rozumieniu trynitarne-
go Boga chrzescijaniskiego objawienia. Nawet
jezeli konkretny wywod Petersona bylby traf-
ny (jego weryfikacja nie jest celem tej rozpra-
wy)', wyczerpywaloby to ten specyficzny wa-
riant teologii politycznej, jednak w zadnym

razie nie wyczerpaloby wszelkiej (chrze$cijan-
skiej) teologii politycznej. W abstrakcyjnym
uogoblnieniu konkretnego problemu teza Pe-
tersona jest wyrazem stabo$ci pojeciowej'
iw trakcie dalszego rozwoju nauki zostala juz
dawno obalona.

3.

Teologia polityczna oznacza interpretacje
chrzeS$cijaniskiego objawienia z punktu widze-
nia wymaganego zaangazowania chrzescijan
i Kosciota na rzecz porzadku spoteczno-poli-
tycznego (lub jego zmiany), rozumianego jako
urzeczywistnienie chrzes$cijafiskiej egzysten-
cji. Ta forma teologii politycznej z poczatku
powstala na gruncie polemiki z dominujaca
od dluzszego czasu tzw. teologia prywaty-
styczna, zgodnie z ktéra realizacja chrzesSci-
jafiskiej egzystencji dokonuje sie przede
wszystkim poprzez indywidualne doSwiadcze-
nie wiary, indywidualne zycie zgodnie z jej
nakazami i doskonalenie swojej osobowosci.
Na pierwszy plan wysuwaja sie wiec apele
i impulsy wynikajace z objawienia chrzescijan-
skiego i okreslajace relewantne spoleczne i po-
lityczne zachowanie chrzeScijan, zaangazowa-
nie w mifo$¢ blizniego, w sprawiedliwos¢
(spoteczna) i wyzwolenie z ucisku. Wychodzac
z tych zatozen i odwolujac sie do krytyki ist-

niejacych stosunkéw spolecznych, w sposéb

Na ten temat - wbrew jeszcze rozpowszechnionym interpretacjom racjonalistyczno-ateistycznym - K. Schilling,
Geschichte der sozialen Ideen, Il wyd., Stuttgart 1966, s. 277-293; J. R. Hood, The Divine Politics of Thomas Hobbes,
Londyn 1964; Carl Schmitt, Die vollendete Reformation, [w:] Der Staat 4 (1965), s. 51-69, ostatnio: J. Tabes, Leviathan
als sterblicher Gott, w: Religionstheorie und Politische Theologie, red. J. Taubes, t. 1, Miinchen - Paderborn - Wien -
Ziirich 1983 oraz sprawozdanie z literatury przedmiotu: B. Willms, Der Weg des Leviathan, Berlin 1979, s. 114 i nast.

. Erik Peterson, Der Monotheismus als politisches Problem. Ein Beitrag zur Geschichte der politischen Theologie

9.
10
im Imperium Romanum, Leipzig 1935.
11. Wnikliwa krytyke przeprowadzit Carl Schmitt, Politische Theologie |, Berlin 1970, zwtaszcza s. 57-93.
12

. Odnosi sie to réwniez do stanowiska Hansa Maiera, ktory catkowicie przejat teze Petersona - por.. H. Maier, Politische

Theologie [w:] Stimmen der Zeit, t. 183 (1969), s. 76 i nast. Krytyke tezy Erika Petersona podjat obecnie Peter Kozlowski,
Politischer Monotheismus oder Trinitétslehre, [w:] Religionstheorie und Politische Theologie, op. cit, s. 26 i nast. Zostata
ona tym samym sprowadzona do swojej ograniczonej, odnoszacej sie tylko do koncepdii religii politycznej tresci i obalona
whasnie ze wzgledu na jej roszczenie, by stac sie teologia polityki i porzadku politycznego. Sformutowania tekstu, ktory
powstat juz w 1980 roku, wymagaja tym samym uzupetnien i poprawek opartych na wywodach Koztowskiego, por.: E. W.
Bockenférde, Staat-Gesellschaft-Kirche [w] Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft t. 15, Freiburg 1982, s. 106.
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bardziej lub mniej kategoryczny tworzy sie teo-
logiczna legitymizacje okreSlonych inicjatyw
lub akcji politycznych. Pojawia sie tu niebez-
pieczenistwo przejScia od teologii popartej ar-
gumentami do zaangazowanej (czesto inspiro-

wanej przez marksizm), teologizujacej polityki.

Do teologii politycznej w tym sensie zalicza
sie w Niemczech przede wszystkim J. B. Met-
za" i jego szkole, nastepnie tzw. teologie re-
wolucji** i teologie wyzwolenia® w formie,
w jakiej rozprzestrzenila sie w Ameryce La-
cifiskiej i Poludniowej, i zostata czeSciowo
przyjeta przez Swiatowa Rade Koscioléw
w Genewie. Nie jest ona ani teologia polityki,
ani porzadku politycznego, lecz dostarcza uza-
sadnienia i formy umotywowanemu wiara spo-
Teczno-politycznemu zaangazowaniu chrzesci-
jan. Jej bezposSrednim celem jest dzialanie
i akcja. Z tego punktu widzenia chodzi wiec
0 umotywowana etycznie apelatywng teologie

polityczna.

]

Rzeczowo-systematyczne zwiazki réznej zawar-
tosci znaczeniowej pojecia ,teologia polityczna”
Rézne, przedstawione tutaj znaczenia teologii
politycznej nie s pozbawione wzajemnych re-
lacji. Istniejg miedzy nimi powiazania rzeczo-

Wo-Systematyczne.

1.

Prawna teologia polityczna jako proces przenosze-
nia pojec ze sfery teologicznej do sfery pafnstwo-
woprawno-politycznej moze spotkaé sie z kryty-

ka, a takze zostac zdyskwalifikowana z punktu wi-
dzenia probleméw i twierdzen formulowanych
przez instytucjonalng teologie polityczna. Bowiem
transfer pojec¢, ktorego dokonuje prawna teologia
polityczna, nie jest po prostu przejeciem pojec,
ale jednoczesnie transferem stanowisk. Owo
przejecie stanowisk, do ktérego dochodzi w razie
przejecia np. takich poje¢ jak suwerennos¢, ma-
jestas, omnipotencja wiadzy pafstwa, pouvoir
constituant itd. — w rozumieniu instytucjonalnej
teologii politycznej — mozna teologicznie
(zdys)kwalifikowac jako proces prometejski, jako
odejscie od wiary przez to, ze ludzie sami sobie
(suwerennos¢ narodu) i swoim konstrukcjom po-
litycznym przyznaja boskie atrybuty, tym samym
buntuja sie przeciw panowaniu Boga i danemu
przez Niego objawieniu, i sami stawiaja sie na Je-
go miejscu. W teologii politycznej kontrrewoluciji
(Bonald, de Maistre, Donoso Cortes) tego rodzaju
krytyka wyraznie dochodzi do glosu'®.

2.

Miedzy instytucjonalng i apelatywna teologia
polityczna — o ile ta ostatnia nie jest tylko teo-
logizujaca polityka — istnieje relacja wzajem-
nego oddzialywania i pokrewiefistwa. Wypo-
wiedzi instytucjonalnej teologii politycznej
na temat statusu, legitymaciji, zadan i ewentu-
alnie struktury porzadku politycznego dostar-
czaja motywacji i okreslaja rodzaj i tres¢ dzia-
lania oraz zaangazowania politycznego
wiernych. Wystarczy tu wskaza¢ na nauke Lu-
tra o dwu krélestwach i ukute przez niego po-
jecie doczesnej zwierzchnosci oraz konse-
kwencje tejze dla zachowanh politycznych
i gotowosci do postuszefistwa chrze$cijan

13. ). B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz, Miinchen 1968; tenze, Glaube in Geschichte und Gesellschaft Mainz 1977,
§8§ 314, oraz: tom H. Peukerta (wyd.), Diskussion zur ,Politischen Theologie”, Mainz, Miinchen 1969.

14. Zob.: opatrzony aneksem zawierajacym dokumenty i bibliografia (stan z roku 1969) tom E. Feila i R. Wetha (wyd.),

Diskussion zur , Theologie der Revolution”. Od tego czasu zostat m.in. wydany: Ernesto Cardenal, Kubanisches

Tagebuch, Giitersloh 1977.

15. Przegladu zwiazanych z tym zagadniefi w potaczeniu z wewnatrzteologiczna polemika dostarcza publikacja

K. Lehmanna i in., Theologie der Befreiung, Einsiedeln 1977, oraz: G. Guitterez, Theologie der Befreiung, Il wyd.,

Mainz, Miinchen 1967; J. M. Bonino, Theologie im Kontext der Befreiung, Gottingen 1977.

16. Na ten temat: Carl Schmitt (przyp. 7), s. 69 i nast.
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ewangelikéw. Analogicznie mozna to samo po-
kaza¢ na przykladzie nauki o panstwie papie-
za Leona XIII w odniesieniu do zachowan po-
litycznych wielu chrzes$cijan katolikow.
Z drugiej strony twierdzenia teologii dotycza-
ce spoleczno-politycznego zaangazowania
wiernych, ktére oparte na chrzescijafiskiej
misji zbawczej musza oddzialywac na status,
legitymacje, zadania i ewentualnie takze
na strukture porzadku politycznego. Porzadek
ten jest wspélokreSlany w swoim statusie
przez cele i impulsy kierujace dzialaniami,
i ustawiany w okreslonym stosunku celowym
etc. Mozna powiedziec, ze w koficu z r6znych
punktéw widzenia rozpatruje sie ten sam pro-
blem rzeczowy, a mianowicie (wynikajace
z teologicznej motywacji i przez nig okresla-
ne) zachowanie chrzescijan i KoSciota wobec
i w ramach odmiennych porzadkéw politycz-
nych. Instytucjonalna teologia polityczna zaj-
muje sie tym instytucjonalnie, a takze po-
przez instytucje, natomiast apelatywna
teologia polityczna jest bezposrednio zorien-
towana na dzialanie.

Ta réwnoleglos¢ réznic budzi mniejsze zdzi-
wienie, niz sie z poczatku wydaje. Instytucje
zycia politycznego i spolecznego, sprowadzone
do swojej istoty, stanowig spoleczne i czeSciowo
organizacyjne konkretyzacje specyficznych,
ksztaltowanych przez okreslone koncepcje
porzadku (idee) oczekiwan co do zachowan'’.
Jawia sie one jednostkom jako ,obiektywne”
fakty lub struktury, ktére te jednostki (w swoim
zachowaniu) przyswajaja, w ktére sie wilacza-
ja i przez to je podtrzymuja. Takze instytucje
i mySlenie w kategoriach instytucji zmierzaja
do ksztaltowania zachowan i sterowania nimi,
ale tylko w specyficzny sposéb, okreslany wta-
Snie przez instytucje i stad tez skierowany ra-
czej na stabilizacje i kontynuacje. Naturalna
konsekwencja faktu, ze w okresie, kiedy zyciu
politycznemu i spotecznemu ksztalt nadawaly

instytucje i w nich tez znajdowano porzadek
(taki spos6b mySlenia siega daleko w wiek
XIX), bylo to, Ze instytucjonalna teologia poli-
tyczna znalazla sie wtedy na pierwszym pla-
nie. Za$ w dzisiejszej epoce demokratyczne;j,
kiedy zycie polityczne i spoleczne, na skutek
daleko posunietej redukcji instytucji poSredni-
czacych, w duzym stopniu jest ksztaltowane
przez akcje i ruchy — apelatywna teologia poli-

tyczna zajmuje coraz wieksza czes¢ pola.

3.

Instytucjonalna teologia polityczna jest zwia-
zana z tradycja hermeneutyczno-teologiczna,
siegajaca az do antycznej religii i teologii po-
wstalych na gruncie polis, ktérych elementy
formalne przez dluzszy czas byly w niej obec-
ne. W swojej istocie jest ona jednak Scista
interpretacja objawienia Boga, zawsze sie
do niego odwoluje i z niego stale czerpie swo-
je uzasadnienie. Z apelatywna teologia poli-
tyczng taczy ja teologiczny punkt wyjscia.
Obie znajduja wiec wspélny mianownik
w tym, ze stanowia zorientowane teologicznie
formy teologii politycznej. Jako takie tworza
opozycje wobec prawnej teologii politycznej,
ktora kieruje sie innymi zainteresowaniami,
a mianowicie zainteresowaniami poznawczy-

mi w ramach socjologii pojec.

Ten teologiczny punkt wyjscia teologii poli-
tycznej sprawia, ze niemozliwe wydaje sie, ze-
by mogta ona kiedykolwiek zanikna¢ lub zo-
sta¢ ,zatatwiona”, jak dtugo istnieje teologia,
za$ chrzescijafiskie objawienie jest objawie-
niem (i jako takie jest rozumiane), a swoja tre-
$cig obejmuje réwniez doczesne zachowania
chrzescijan. Twierdzenie to dotyczy teologii
politycznej jako dyscypliny teologiczno-nauko-
wej. Pozostaje jednak problem — ku niemu
zmierza czeS$¢ wspoéiczesnej dyskusji wokot
teologii politycznej — czy wiasciwa trescia teo-
logii politycznej tego typu jest lub musi by¢

17. M. Hauriou, Die Theorie der Institution und zweri andere Aufsétze, red. Roman Schnur, Berlin 1965, s. 27 i nast.
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doktadne rozgraniczenie sfer: religia — polity-
ka, duchowy — Swiecki, Ko$ci6t — pafistwo.
W takim wypadku wprawdzie teologia poli-
tyczna istniataby nadal (jako dyscyplina teolo-
giczna), ale jej tres¢ bytaby niepolityczna,
a ona sama nie bylaby uwikiana w aktualny
dyskurs polityczny. W ten sposéb zostatoby
zlikwidowane pole konfliktu politycznego
okreslane przez relacje religia — polityka, Ko-

$ci6t — panstwo.

v

Niemoznos¢ uniewainienia politycznej tresci
teologii politycznej. Przyklad Jana Pawta II
Od czasu intelektualnych polemik z okresu
sporu o inwestyture ciggle na nowo podejmo-
wano préby rozgraniczenian — na zasadzie
opozycji — sfery religii i polityki, tego, co du-
chowe i Swieckie, by zgodnie z tym podzialem
okresli¢ zakres kompetencji KoSciofa i porzad-
ku politycznego'®. Na zmiennos¢ rezultatéw
wplynela pozycja uczestniczacych w tym pro-
cesie 0s6b i instytucji, a zwlaszcza wiladza in-
terpretacji, ktéra Kosciét (KosScioly) i jego
(ich) teologia z jednej strony, zas reprezentan-
ci porzadku publicznego oraz legisci i teorety-
cy prawa jako nakazu rozumu z drugiej z po-
wodzeniem potrafili utrzymaé¢ i obronic.
W sporach tych chodzito nie tyle o abstrakcyj-
ne pojecia, ile o zakres kompetencji instancji
i instytucji, ktére roscily sobie prawo inter-
pretacji tego, co jest duchowe (koScielne),
a co Swieckie (polityczne)®™. Iluzja — dla wielu
by¢ moze nadziejg — jest my§l, ze w imieniu
wspoéiczesnego panstwa konstytucyjnego,
gwarantujacego wolnos$¢ religii, oraz dzisiej-
szych KoS$ciotéw, ktére uznaja owa wolnosé
i korzystaja z niej — miedzy religia i polityka

zniknie dawne napiecie i mozliwe bedzie ich
bezproblemowe wspoélistnienie. Wprawdzie
moze sie uda po jednej czy drugiej stronie wy-
znaczy¢ dziedziny bezproblemowe, do czego
nalezy np. sprawowanie przez KoSciét kultu
czy nadawanie urzedéw koScielnych, albo
ustawy dotyczace wylacznie porzadku pan-
stwowego. Pozostaje jednak rozlegle pole res
mixtae, ktore, jak twierdzit Carl Schmitt, sta-
nowia ,cala ziemska egzystencje tej podwoj-
nej duchowo-Swieckiej, spirytualno-doczesnej
istoty, jaka jest cztowiek”®. Réwniez wspot-
czesne liberalne panstwo konstytucyjne, dla
ktérego cele duchowe leza poza zakresem
kompetencji, bedzie roSci¢ sobie prawo
do okreslania, gdzie rozpoczyna sie i dokad
siega sfera polityczna, pozostajaca w jego ge-
stii. Ale tez Ko$ci6l, ktéry nie stracil swojej
pewnosci siebie, bedzie (realizujac wolnos¢
wyznania) forsowal swoja nauke i teologie
(wobec swoich wiernych, a takze dzieki nim)
tam, gdzie dotyka ona, a nawet wkracza na te-
ren polityki. Stad tez nie nalezy oczekiwac
ogblnego rozgraniczenia religii oraz polityki
iich bezproblemowego wspélistnienia w libe-
ralnym panstwie konstytucyjnym i w warun-
kach wolnosci wyznania — uznanej i praktyko-
wanej zaréwno przez kosciét, jak i przez
panstwo, zaréwno w sferze religii, jak i polity-
ki. Teologia polityczna nie pozostanie w swej
tresci niepolityczna, ale raczej potencjalnie,
a w niektérych wypadkach nawet aktualnie

polityczna.

Dlaczego? Powdd jest prosty, ale nalezy go stale
podkresla¢, bowiem wyraznie sprawia trudnosc¢
zaakceptowanie i zrozumienie, ze politycznos¢

nie jest dziedzing mozliwa do rozgraniczenia ze

18. Poczatek sporu o inwestyture: E. Rosenstock, Die européischen Revolutionen und der Geist der Nationen, Il wyd., Stuttgart
1951, 5. 131 i nast, s. 143 i nast.; A. Mirgeler, Riickblick auf das abendldndische Christentum, Mainz 1961, s. 109 i nast.
19. Szczegblnie wida¢ to w teorii potestas indirecta Kosciota w postaci, jaka stworzyt kardynat Bellarmin u schytku XV

stulecia (na ten temat: F. X. Arnold, Die Staatslehre des Kardinalls Bellarmin, 1934) oraz w jej amentalnej krytyce, ktora

przeprowadzit Tomasz Hobbes (Lewiatan, roz. 42).

20. Carl Schmitt, Politische Theologie Il (jak w przyp. 11), s. 107.
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wzgledu na swoj przedmiot; stanowi raczej ob-
szar publicznych relacji miedzy ludZmi i grupa-
mi ludzi, ktéry wykazuje pewne nasilenie aso-
cjacji i dysocjacji, ktéry czerpie swoj
,material” ze wszystkich dziedzin nauki i zycia
(Carl Schmitt)?!. Réwniez religia, a $ciSlej mo6-
wiac tresci wiary, zasadnicze postawy wynika-
jace z religii, nauki i przykazania religijno-teo-
logiczne ciagle mogg, w zaleznoSci od danej
sytuacji, wkracza¢ na pole polityki. Religia
i teologia nie unikna tego, ograniczajac sie
do ,czysto” religijno-teologicznych wypowie-
dzi i nauk, w przeciwnym razie ozhaczatoby to
przejscie do zredukowanej religii, dostosowa-
nej politycznie. Jezeli nie dadza sie one zredu-
kowac i pozostang wierne swojej misji i isto-
cie, nie kierujac sie wzgledami biezacej
polityki, nie beda wprawdzie stale konieczne,
ale nadal stanowi¢ beda (réwniez) polityczne
czynniki i sily oddziatywania.

Najlepszym przykiadem jest ,teologia poli-
tyczna” obecnego papieza Jana Pawta 11?2, kt6-
rej tresci i oddzialywania doswiadczamy jako
jemu wspéicze$ni®. Jej punkt wyjscia jest cal-
kowicie ,niepolityczny”, gdyZ odnosi sie ona
jedynie do gloszenia chrzeScijafiskiej mysli
zbawczej, a wiec Ewangelii. W gloszeniu
Ewangelii, gloszeniu samego Chrystusa Papiez
widzi wlasciwe powolanie i najglebsza tozsa-
mos¢ Kosciota. Jego misja ma nature religijno-
-teologiczna, i tylko taka; Koscidl nie kieruje
sie celami politycznymi, nie zajmuje stanowi-
ska w sporach politycznych. Odpowiada temu
stale teologiczno-chrystologiczna argumenta-
Cja, ktora przytacza w swoich mowach, kaza-
niach i przemoéwieniach. Gtosi on prawde

Chrystusa, tajemnice Jego odkupienia i méwi

o0 ich oddziatywaniu na cztowieka. Ale wiasnie
dlatego, ze Papiez odnosi sie do tych prawd
i koncentruje sie na nich bez oportunistycz-
nych zamiaréw i skr6téw, jego misja ma (row-
niez) charakter polityczny. Bowiem prawda
Chrystusa, jak powtarza Papiez, jest réwniez
prawda dla cztowieka i o cztowieku — o godno-

$ci, o prawie do wolnosci i stanowienia.

Wystepowanie w obronie prawdy oznacza
i wymaga jednocze$nie obrony godnosci i praw
czlowieka, a takze opowiedzenia sie za biedny-
mi i potrzebujacymi, ale réwniez odrzucenia
przemocy, tak jak czynit to Chrystus. Taka mi-
sja, realizowana za kazdym razem w konkret-
nych sytuacjach i wcielana w czyn, ma wielkie
znaczenie polityczne i zyskuje, w zaleznoSci
od sytuacji, charakter polityczny, nie przesta-
jac by¢ przy tym prawdziwym gloszeniem
chrzeScijanskiej misji zbawcze;j.
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21. Carl Schmitt, Der Begriff des Politischen, 1l wyd., Berlin 1963, s. 27.
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