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Dwa paryskie budynki — Katedra Notre-Dame
i Wielki kuk — wurastaja do symboli dwdch
kultur, okreSlajacych tozsamoS$¢ oraz war-
toSci europejskie. Katedra Notre-Dame ma
przedstawia¢ tradycje idziedzictwo religii
chrzescijaniskiej, wskazywa¢ na wkiad chrzes-
cijanstwa w rozwdj cywilizacji europejskiej,
wzbogacenie jej rozumienia poje¢ demokraciji,
praw cztowieka i ludzkiej godnosci. Wielki kuk
— wspanialy, racjonalny, kanciasty, geometrycz-
nie idealny, lecz istotowo pozbawiony tresci
szeScian— odpowiada kulturze, ktérej poczatek
to OSwiecenie iracjonalizm, a konsekwencja
to europejska sekularyzacja ikryzys moralny
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naszego kregu cywilizacyjnego. George Weigel
w ksiazce Katedra iszeScian. Europa, Stany
Zjednoczone i polityka bez Boga wskazuje, ze
owe dwie tradycje, kultury, we wspélczesnym
my$leniu o Europie nie zajmuja naleznych im
historycznie miejsc. Doktadnie méwiac Swie-
cka tradycja, ktéra przeradza sie w ateistyczny
humanizm, nowozytna sekularyzacje, zwycie-
za w sferze publicznej, zsyla religijny sposéb
pojmowania $wiata do chrzescijafiskiego getta'.
Uzywajac metafory zaczerpnietej przez autora
z przewodnikéw po Paryzu — cala katedra No-
tre-Dame, z wiezami i iglicami, zmieScitaby sie
bez trudu wewnatrz Wielkiego kuku?.
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George Weigel owa sytuacje okre$la proble-
mem europejskim, ktéry jest odpowiedzialny
za wiekszo$¢ nieszcze$¢ i tragicznych doSwiad-
czen panstw europejskich, poczawszy od wy-
buchu [ wojny Swiatowej poprzez Holocaust,
a skoficzywszy na problemach demograficz-
nych XXI wieku i stosunku Europy do uzycia
sit zbrojnych w walce przeciwko terroryzmo-
wi. Warto zwrdci¢ uwage na podtytut ksigzki,
wskazujacy, ze bedzie ona dotyka¢ réwniez
probleméw relacji Europy ze Stanami Zjed-
noczonymi. Kraje europejskie, wylaczywszy
panistwa Europy Wschodniej i Centralnej, staja
sie dla Weigla negatywnym punktem odniesie-
nia, przykiadem, ktérego Stany Zjednoczone
nie moga na$ladowad, wskazuja na niebez-
pieczenistwa kryzysu cywilizacyjnego. Autor
W tym miejscu odwraca rozumowanie Alexisa
de Tocqueville’a, ktéry wyruszyt do Ameryki,
zeby zbada¢ spoteczna i polityczna przysztos¢
Europy, iprzestrzega swoich rodakéw przed
obraniem drogi europejskiej. Oczywiscie jest
$wiadom niedoskonato$ci Stanéw Zjednoczo-
nych iprobleméw moralnych, politycznych
ispotecznych, z ktérymi sie borykaja. Jednak
zasadnicza przewaga Amerykanéw jest ich
stosunek do religijnoSci, zezwolenie na jej
obecnoé¢ w sferze publicznej i kierowanie sie
warto$ciami ptynacymi z nakazéw religijnych.
Kolejna przewaga Stanéw Zjednoczonych to
zachowanie zdrowego rozsadku, ktéry utracita
Europa. Weigel wspiera si¢ analizami Pierre’a
Manenta iRoberta Kagana, astuza mu one
do pokazania proceséw depolityzacji, przeja-
wiajacych sie w europejskiej krytyce panstw
narodowych jako podstawowych podmiotéw
ibytéw politycznych (Manent). Przywolanie
Kagana ijego do$¢ powierzchownych rozwa-
zan oréznicach w amerykanskim ieuropej-
skim podej$ciu do uzycia sity w miedzynaro-
dowej polityce ma pokazaé stabo$¢ projektu
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Europy, zaSlepienie i odurzenie europejskich
intelektualistéw i politykéw idea wiecznego
pokoju. Weigel do$¢ szybko porzuca perspek-
tywe analiz politycznych, twierdzac, ze nie
prowadza nas do korzeni tej sprawy>. [ ma tu-
taj racje, poniewaz pomysty Kagana, w gruncie
rzeczy, sprowadzaja sie do psychologicznej
réznicy miedzy Europa a Stanami Zjednoczo-
nymi, bedacej efektem posiadanego potencjatu
militarnego.

Wracajac do katalogu probleméw europejskich:
odrzucenie dzialania politycznego, wiara
w sile sprawcza mediacji inegocjacji, irracjo-
nalizm w europejskiej polityce (opinie, ze atak
z 11 wrzednia 2001 r. zostal przygotowany
przez Amerykanéw), niska wydajno$¢ gospo-
darcza, wzrost biurokracji brukselskiej, kult
chwili obecnej, spadek liczby ludnosci itd. —
Weigel twierdzi, ze analizy socjologiczne, po-
lityczne, ekonomiczne czy psychologiczne nie
moga da¢ odpowiedzi na przyczyny tych zja-
wisk. Dlatego zwraca sie do sfery metapolitycz-
nej czy przedpolitycznej, jaka jest kultura, oraz
do rozwazan Jana Pawta II na ten temat. Przyj-
muje, ze na historie Europy, jej doSwiadczenia,
problemy iobawy trzeba spojrze¢ z punktu
widzenia kultury rozumianej jako to, co kobie-
ty i mezczyzni powazaja, pielegnuja i wielbia;
przez to, co spoleczefistwo uwaza za prawdzi-
we, dobre i szlachetne; przez wyraz, jaki daje
sie tym przekonaniom w mowie, literaturze
isztuce, przez to, co jednostki i spotecznosci
chca polozy¢ na szalach swojego zycia®. Nalezy
dodad, ze sercem kultury jest za$ kult, czyli reli-
gia®. Podejscie Weigla wymaga przyjecia dwéch
zatozen: po pierwsze, ze w historii ludzkosci
wieksza wage nalezy przywiazywac do stanu
izmian w wymiarze duchowym ipo drugie,
zaakceptowa¢ nadrzedna role religii w ksztal-
towaniu postaw jednostek. Wedtug autora Kate-
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dry i szeScianu ten sposéb postrzegania $wiata
jest charakterystyczny dla wspdlnot Europy
Wschodniej i Centralnej i mozna go okresli¢
jako stowiafiskie spojrzenie na historie® lub
podejécie chrzescijafiskie i teologiczne. Spojrze-
nie na historie, ktére bedzie kiadio nacisk na
dominujace duchowe postawy i przekonania
moralne, pozwala obejrze¢ proces odrzucenia
Boga i religii chrzedcijafiskiej. W efekcie Euro-
pejczyk przekonat samego siebie, ze aby mdgt
by¢ nowoczesny i wolny, musi by¢ radykalnie
Swiecki’”. Rozwazaniom autora mozna jednak
zarzuci¢, ze sprowadza sekularyzacje do je-
dynego czynnika, ktéry uksztattowal obecny
obraz Europy — innymi stowy jego analiza nie-
bezpiecznie zbliza sie do teorii, ktére wyjasnia-
ja rzeczywistod¢ z calg jej réznorodnoscia za
pomoca jednego wymiaru czy jednego pojecia.

Kryzys europejskiej cywilizacji, ktéra Swiado-
mie pozbawia si¢ oparcia w chrzedcijanistwie
i jego moralnosci, oznacza réwniez brak poczu-
cia odpowiedzialno$ci za wspélnote polityczna
i spoleczna oraz poszukiwanie bezpieczenstwa
w biurokratycznych strukturach Unii Europej-
skiej. Weigel porusza tutaj niezwykle istotny
problem relacji miedzy religia a wolnoScia, mie-
dzy chrzescijanstwem a demokracja. Powiada,
ze Europa, odcinajac sie od swych chrzeScijan-
skich korzeni, dokonujac operacji na swojej pa-
mieci, pozbawia sie rozumienia wolnosci jako
Srodka do osiagniecia doskonatosci i szczeScia;
wolnosci, ktéra nie jest sprzeczna z prawem
i obowiazkiem. Weigel z pewnoScia podpisat-
by sie pod opinia Tocqueville’a — wolno$¢ nie
moze zosta¢ ustanowiona bez moralnosci,
a moralno$¢ bez wiary®. Tymczasem Europa
wybiera inny model wolnoSci, paradoksalnie
zapoczatkowany przez Ockhama, w ktérym
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wolno$¢ sprowadzona zostaje do wyboru, nie
wiaze sie z cnota, dobrem czy doskonatodcia.

Rozumienie wolnoéci jako drogi do wolnosci
to przykiad wkiadu chrzedcijanistwa w rozwdéj
duchowosci i moralnosci europejskiej, a takze
rozwoj catej cywilizacji. Kolejne cegietki do
gmachu Europy to poczucie godnosci jednost-
ki, indywidualizm rozumiany jako przezy-
cie szczegblnego, podarowanego przez Boga
przeznaczenia, ktérym jest kazde ludzkie zy-
cie’ oraz zrozumienie, ze wtadza publiczna
ijej autorytet mogg i powinny by¢ osadzane
z punktu widzenia porzadku transcendentne-
go. Weigel po§wieca dodatkowo jeden rozdziat na
stworzenie czeSciowego spisu chrzescijan, ktérzy
swoja wybitnoscia przyczynili sie do rozwoju na-
szego kregu cywilizacyjnego — sa osoby Swieckie
i duchowne, politycy i$wieci, Zoinierze i artysci,
filozofowie i mistycy. Porzuca w tym momencie
perspektywe metapolityczna czy metahistorycz-
na i wykorzystuje przykiad jako sposéb argumen-
tacji, przez wielu filozoféw i praktykéw polityki
uwazany za najskuteczniejszy element wychowa-

nia i wplywu na wspétobywateli.

Wobec oczywistego, historycznego znaczenia
chrzedcijanistwa w rozwoju cywilizacji eu-
ropejskiej, Weigel staje przed dramatycznym
pytaniem, dlaczego we wsp6tczesnej Europie,
w obecnych prébach okreSlenia tozsamosci Eu-
ropy nie ma miejsca na chrzescijanstwo? Dla-
czego elity europejskie Swiadomie odcinaja sie
od korzeni, dlaczego intelektualisci i politycy
pragna stworzy¢ przyszto$¢, w ktdérej praw-
da moralna nie odgrywa roli w rzadzeniu,
w okreSlaniu polityki spolecznej, w rozumie-
niu sprawiedliwodci, w definiowaniu tej wol-
nosci, ktérej wcieleniem ma by¢ demokracja'®?
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Pytania ogniskuja sie wokét debaty o preambu-
te do traktatu konstytucyjnego Unii Europej-
skiej, gdzie z bardzo silnym oporem spotkata
sie propozycja umieszczenia w niej invocatio
Dei. Argumenty przeciwnikéw wzmianki
o0 Bogu to przede wszystkim laicko$¢ pafistwa,
wspotczesna europejska sekularyzacja i obawa
przed obrazeniem ludzi innych wyznan (isla-
mu ijudaizmu). Weigel twierdzi, ze ukryta
motywacja jest przekonanie o negatywnym
wptywie chrzedcijafistwa na ewolucje Europy
jako instytucji wspierajacej Swiatowy pokdj
i prawa czlowieka. W swoich rozwazaniach
na temat projektu konstytucji i sporu o miej-
sce Boga w tym dokumencie Weigel opiera
sie na ksigzce Chrzescijariska Europa. Kon-
stytucyjny imperializm czy wielokulturowo$¢
J.H.H Weilera. Z jego rozwazan czerpie prze-
konanie, ze brak wzmianki o Bogu oznacza
pozbawienie konstytucji europejskiej kulturo-
wych podstaw oraz zdefiniowanych warto$ci
i dazen wspdlnoty politycznej. Weiler bedzie
pokazywal, ze przemilczenie chrzeScijanstwa
w preambule wynika z btedu konstytucyjnego
i intelektualnej pomylki dotyczacej neutralno-
Sci $wiatopogladowej pafistwa. Po pierwsze,
preambuta pozbawiona odwolania do Boga
nie bedzie odzwierciedla¢ europejskiej rézno-
rodnoSci — zostang pominiete przyktady kon-
stytucji Polski, Niemiec, Grecji czy Irlandii,
a uprzywilejowane — stanowisko konstytucji
Francji i Wioch. Warto zauwazy¢, Ze pream-
bula konstytucji polskiej podawana jest jako
przyktad umiarkowanego i kompromisowego
podejscia do spraw wolnosci od religii i wol-
nosci do religii''. Natomiast btad intelektual-
ny polega na utozsamieniu laicko$ci panstwa
z jego neutralno$cig, uczciwa neutralno$¢ to
zaakceptowanie iprzyznanie réwnych praw
wrazliwodci laickiej i wrazliwosci Swieckiej;
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innymi stowy uprzywilejowanie laicko$ci to
wybor okreSlonej wizji Swiata, a nie agnosty-
cyzm panstwowy'?.

Weigel, ponownie wspierajac sie rozwazania-
mi z ChrzeScijariskiej Europy, analizuje przy-
czyny odrzucenia przez Konwent i opinio-
tworcze elity odwotania do chrzedcijafistwa.
Jednocze$nie jest to obraz stanu ducha i inte-
lektu owych elit, ktéry Weiler okre$la termi-
nem chrystofobii. Jest to konglomerat postaw
i przekonan, ktéry sprawia, ze faktycznie rze-
cza niemozliwa jest dostrzezenie, a tym bar-
dziej uznanie mozliwosci, iz chrzeScijaniskie
idee, chrzesdcijafiska etyka i chrzedcijafiska hi-
storia maja co$ wspdlnego z zaangazowaniem
Europy w kwestie praw cztowieka, demokra-
cji iposzanowania prawa's. Na chrystofobie
sktadaja sie: przekonanie, ze Holocaust bez-
poSrednio wyptywa z chrzedcijaiiskiego anty-
semityzmu, resentyment wobec politycznego
sukcesu partii chadeckich, znieksztatconego
nauczania historii (apologia Oswiecenia), zdzi-
wienie lideréw rewolucji 1968 r. zjawiskiem
powrotu miodszego pokolenia (w tym ich
wiasnych dzieci) do chrzedcijafistwa, sprze-
ciw wobec rewolucji 1989 r. w duzej czedci
inspirowanej chrzedcijafistwem, préba zrea-
lizowania idei roku ’68 i usuniecie chrzesci-
janstwa z zycia publicznego. I w koficu uraz
zywiony wobec papieza Jana Pawta II'4, ktéry
przyciggat miodych ludzi i nadal jest dla nich
autorytetem.

Wiasnie w postaci Jana Pawta II Weigel bedzie
poszukiwal recepty na zwalczenie chrystofo-
bii i przywrdcenie chrzeScijanistwu naleznego
miejsce w europejskiej cywilizacji. Jan Pa-
wet II ijego rozumienie nowoczesnosci i cate
chrzeScijafistwo proponuje Europie wyzwanie:
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wyzwanie, ktérym jest ,moralna jako$¢ cywi-
lizacji”’®. Bez odpowiedniej kultury moralnej,
ktéra moze wplywac na mechanizmy politycz-
ne i ekonomiczne, nie mozna bedzie zbudowac
prawdziwie wolnego spoteczefistwa. Innymi
stowy: wspdlnota europejska powinna by¢ po-
strzegana i tworzona w wymiarze duchowym,
a nie tylko w politycznym, ekonomicznym czy
administracyjnym. Weigel nie poSwieca wiele
miejsca na glebsza analize roli chrzedcijaristwa
we wspolczesnym Swiecie; w przeciwiefistwie
do Weilera, ktéry wskazuje na mozliwo$¢ in-
telektualnego porozumienia miedzy Europa
a $wiatem chrzescijariskim'®, dzieki wyko-
rzystaniu koncepcji ptynacych z encyklik Re-
demptoris missio i Centesimus annus. Weigel
przede wszystkim poktada nadzieje w ruchach
ewangelicznych, ktére przyciagaja miodych
ludzi, liczy na reewangelizacje Europy przez
pokolenie JP2.

Pytanie o mozliwo$¢ i skutecznoé¢ tych dzia-
tan, biorac pod uwage problemy z okreSleniem
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pokolenia JP2, pozostaje otwarte. Z pewnoscia
wysitek musi zosta¢ podjety na owych dwéch
biegunach (by¢ moze jest ich wiecej), co po-
zwoli na wyprowadzenie chrzedcijafistwa ze
wspoiczesnego getta. Chrzescijanie musza so-
bie jednak najpierw odpowiedzie¢, czy posia-
daja wystarczajaco silna wiare i wystarczajaco
duzo odwagi, bo przyczynili sie do budowy
owego getta — Jak wiec wytlumaczy¢ to mil-
czenie chrzeScijanstwa w dyskusji na temat
integracji europejskiej? Milczenie tym bar-
dziej zaskakujace, gdy uwzglednimy, jak wie-
lu sposréd intelektualistéw, (...), politykédw
i uczonych publikujacych prace z tej dziedziny
uwaza sie za chrzescijan?'”.
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