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Ostateczny cel ludzkosci,
progresywnie wydedukowany

Rzecz 0 mesjanizmie

Jozefa Marii Hoene-Wronskiego

24 pazdziernika 1817 roku bogaty bankier
z Nicei, nazwiskiem Arson, rozplakatowat Ob-
wieszczenie publiczne, w ktérym oskarzyt mato
dotad znanego francuskiej publicznosci przyby-
sza z Polski — J6zefa Marie Hoene-Wroniskiego
— 0 niedotrzymanie warunkéw, nader oryginal-
nej zreszta, umowy. Szto w niej o to, ze Polak zo-
bowiazywat sie udziela¢ — nie tylko majetnemu,
ale i rozbudzonemu intelektualnie bourgeois
francuskiemu — lekcji matematyki i filozofii, wta-
jemniczajac go az — bagatela! — w istote absolutu,
za co ten z kolei zobowigzywat sie tozy¢ niemate
sumy na pokrycie kosztéw badan naukowych
i licznych projektéw praktycznych nauczyciela.
Jeszcze przed upublicznieniem OSwiadczenia

Arson zazadat od Wroriskiego zwrotu ofiaro-
wanych mu mandatéw platniczych i wyasygno-
wanych sum, ktére wycenit na okoto 200 tys.
frankéw. Jako ze Wroniski odméwit (nie puSciw-
szy jednak nigdy w obieg posiadanych obligdw,
co niechybnie zrujnowatoby Arsona), doszto do
sensacyjnego procesu sadowego, ktérym przez
wiele miesiecy ekscytowala sie cata Francja; po
latach za$ na jego kanwie Balzac opart jedna ze
swoich najlepszych powiesci — Poszukiwanie ab-
solutu. Zrazu pozwany Wronski ograniczat sie
do wyjasniania przed sadem, ze cho( istotnie
nie przekazal Arsonowi calej wiedzy, jaka sam
posiada, to jedynie dlatego, Ze bral pod uwage
percepcyjne zdolno$ci ucznia — wysokie, lecz
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niewystarczajace do przyjecia tak porazajacej
prawdy a fotali, co zreszta dotyczyloby kazdego
innego osobnika. Jednak w pewnym — jak sie
okazato, przelomowym dla sprawy — momencie
Wroniski postawit Arsonowi w przytomnosci
trybunatu pytanie, czy ta czeSciowa wiedza,
ktérej mu juz udzielil, byta mimo to warta Za-
danej sumy, i o§wiadczyl, Ze w razie uzyskania
notarialnie potwierdzonej odpowiedzi przecza-
cej zwrdéci posiadane weksle. I oto 5 lutego 1818
roku Arson na pytanie to odpowiedziat ,tak”,
a W ugodzie zawartej 29 czerwca tego samego
roku zobowiazat sie aktem notarialnym wypta-
ci¢ nalezne Wroriskiemu sumy.

Ponad pét wieku pézniej, w 1889 roku, w odle-
glej Brazylii, grupa wyzszych wojskowych oraz
intelektualistow, ktérzy uprzednio zawigzali
spisek w lozach wolnomularskich, dokonata
przewrotu obalajac cesarza Piotra II z portu-
galskiej dynastii Braganga i ustanawiajac re-
publike. Nie byloby w tym nic nadzwyczajnego
— podobnych rebelii antymonarchicznych wy-
darzylo sie w tym i nastepnym stuleciu wiele,
gdyby nie okolicznoé¢, ze obalony i wygnany
monarcha byt pilnym lektorem i entuzjasta
dziet Wroniskiego, interpretujagcym w duchu
jego metapolityki swoja konstytucyjna ,wtadze
harmonizujaca” (poder moderator) ,Cesarza
i Nieustajacego Obronicy Brazylii”, podczas
gdy rebelianci wyznawali system pozytywi-
zmu Auguste’a Comte’a i zaraz po przewrocie
umiescili na fladze republiki (widniejaca tam do
dzi§) Comte’owska dewize: ,tad i postep” (Or-
dem e Progresso). Mozna zatem powiedzie¢,
ze dokonany w Brazylii na ptaszczyZnie meta-
politycznej przewrét ustrojowy byt wyrazem
filozoficznej konfrontacji pomiedzy dwu prze-
ciwstawnymi, niemniej podobnie holistyczny-
mi systemami reformy wiedzy ludzkie;.

Kim zatem byt czlowiek, za ktérego nauke
warto byto ptaci¢ krociowe sumy lub przeciw-

1. Panteon wiedzy ludzkiej, t. 2, Poznan 1874, s. 142.

ko niej obala¢ trony? Ktérego Honoré de Balzac
nazywat ,najtezsza gtowa w Europie”, Cyprian
Kamil Norwid - ,najwiekszym mysSlicielem
wszystkich czaséw”, a Bronistaw F. Trentow-
ski doszedt do przekonania, ze ,,Nad Kopernika
w starej, a nad Wronskiego w dzisiejszej Pol-
sce, Europa nie miata i nie ma nic wznioslej-
szego. Sa to dwa przesilenia stoneczne ducha
ludzkiego”'. Juz sama jego biografia dostarcza
odpowiedzi niezwyktych.

Rodowe nazwisko Wronskiego brzmiato: Hoe-
ne, a imie otrzymane na chrzcie — Jézef. Byt on
synem architekta Antoniego Hoéhne vel/ Heyna
(istnieje jeszcze osiem innych wersji brzmienia
jego nazwiska), pochodzacego z Czech i nobili-
towanego przez kréla Stanistawa Augusta; brak
potwierdzenia tego aktu przez Sejm wskazuje,
ze mogta to by¢ tzw. nobilitacja kieszonkowa,
nalezaca do prerogatyw osobistych monarchy.
Az do 1902 roku podawano powszechnie (za
przybrana cérka Batylda Conseillant) bledna
date urodzenia filozofa, przesunieta na rok
1778, podczas gdy faktycznie urodzit sie on
24 sierpnia 1776 roku w wielkopolskim Wol-
sztynie. Nauki poczatkowe pobierat w latach
1786 — 1790 w Szkole Wydzialowej Poznatiskiej,
gdzie w wyniku wizytacji generalnej zostat
umieszczony na pierwszym miejscu w wyka-
zie zawierajacym ,imiona uczniéw wyzszego
porzadku”. Wstepujac (nie wiadomo czy latem
1792 czy 1793 roku) do Wojska Polskiego, jako
niepetnoletni, przybrat nazwisko Wronski,
zapewne chcac utrudni¢ poszukiwania ojcu,
ktéry nie aprobowat tego kroku. W podoficer-
skim stopniu fajerwerka (ogniomistrza) wziat
udzial w insurekcji koSciuszkowskiej 1794
roku. 18 lipca awansowal na podporucznika,
a w raporcie gen. J6zefa Zajaczka z 5 sierpnia
byt juz wymieniany jako porucznik. W czasie
oblezenia Warszawy przez Prusakéw dowodzit
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sprawnie bateria artylerii, za co zostal wyréz-
niony i obdarowany przez Tadeusza KoSciusz-
ke zlotym zegarkiem z takimz fancuszkiem.
W bitwie pod Maciejowicami zostal wziety
do niewoli rosyjskiej. Odlaczony z grona jen-
céw, zostal (juz po klesce powstania) przyije-
ty do sztabu gen. Suworowa, i to w randze
kapitana artylerii. W lutym 1797 roku zostat
w Wilnie przedstawiony carowi Pawtowi I,
a 11 kwietnia tegoz roku otrzymat w armii ro-
syjskiej stopiefi majora. Na wie$¢ o tworzeniu
Legionéw Polskich we Wtoszech zlozyt jednak
dymisje z wojska, przyjeta
28 wrze$nia. Co wiecej,
osobista decyzja cara zostat
zdemobilizowany z honoro-
wym prawem do noszenia
munduru armii rosyjskiej
oraz do awansowania.

W kwietniu 1798 roku wy-

sie wylacznie praca naukows, ,idac §ladami na-
szego stawnego rodaka Kopernika”. 4 czerwca
1800 roku Wroniski zostal przyjety na cztonka
korespondenta przez Akademie w Marsylii, a za
rekomendacja astronoma Lalande’a otrzymat
prace w obserwatorium astronomicznym. Ogto-
szone przezen wéwczas dwa teksty o filozofii
Kanta: Critique de la raison pure (zaginiona)
oraz Philosophie critique découverte par Kant
fondée sur le dernier principe du savoir humain
byly pierwszymi w jezyku francuskim opraco-
waniami dotyczacymi mysli tego filozofa.

Religia dowiedziona, czyli 15 sierpnia 1804 roku?
mesjanizm, oznacza zatem
rowniez religijny synkretyzm,
poniewaz celem mesjanizmu

— jak wyjasnia Wronski
— jest ,ostateczne zjednoczenie - zaszlo najwazniejsze wy-
wszystkich religii objawionych,
wszystkich najrozniejszych

— w dzien Wniebowziecia
NMP i podczas balu na
cze$¢ obchodzacego tego
dnia imieniny Napoleona —

darzenie w zyciu Wroniskie-
go: iluminacja, opisywana

jechat do Krélewca z za- instytucyi religijnych indywidual- przez niego jako odkrycie

miarem stuchania wykta-

nych, czyli odrebnych’.

absolutu, poznanie tajemni-

déw Immanuela Kanta, nie Nastepujgca po religii objawionej cy poczatku wszechrzeczy

wiedzac, ze zdziwaczaly
juz mySliciel krélewiecki
zaniechal wyktadania dwa
lata wczedniej. Jego system
zdotat wiec zglebi¢ dopiero
na uniwersytetach w Halle
i Getyndze. W lutym 1800 roku udat sie do An-
glii z zamiarem wyemigrowania do Ameryki,
lecz juz kilka tygodni pdézniej zmienit zamiar
i przyjechat do Paryza. Przedstawiony przez
KosSciuszke dowddcy Legiondw, generatowi Ja-
nowi Henrykowi Dabrowskiemu, zostat przy-
jety do artylerii legionowej w stopniu porucz-
nika, nabywajac tym samym obywatelstwo
francuskie. Jako Ze panowat wdéwczas pokdj,
KoSciuszko i Dabrowski polecili mu, aby zajat

religia rozumowa sprawi,

ze wszelkie spory religiine  nego ludzkosci. Wilasnie

ustang i zatozy sie konieczne
pojednanie (henotyka)
powszechne wyznarn.

i odstoniecie celu ostatecz-

wdéwczas, na pamiatke tego
doSwiadczenia, i przez na-
bozenstwo do Matki Bozej,
Wroniski przybrat imie Ma-
ria. Poznanie wigzalo sie z uSwiadomieniem
sobie mesjaniskiej misji rewelatora, ktéry ma
obowiazek doprowadzenia do catkowitej re-
konstrukcji $wiata przez podporzadkowanie
go we wszystkim owemu celowi ostateczne-
mu. Droga do tej przemiany miata natomiast
wieS¢ przez reforme calej ludzkiej wiedzy do-
tychczas osiagnietej, poczawszy od matema-
tyki jako pierwowzoru dla wszystkich innych
nauk. Wszystkie dziaty i twierdzenia nowego

2. W wiekszosci opracowan podawana jest btednie data 15 VIII 1803, wbrew $wiadectwu samego zainteresowanego

w Tajemnicy politycznej Napoleona; mozliwe jednak, ze samo odkrycie istoty absolutu nastapito nawet przed czerw-

cem 1803 r., natomiast 15 VIII 1804 r. Wronski miat iluminacje dotyczaca moznosci zastosowania zasady przyjetej

uprzednio w filozofii spekulatywnej do filozofii praktycznej.
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systemu mialy wynika¢ z jednej zasady uni-
wersalnej, tj. prawa najwyzszego algorytmus.

W sierpniu 1810 roku, po zawarciu matzenistwa
z cOrka zubozalego markiza, Wiktoria Henry-
ka Sarrazin de Montferrier, Wronski przenidst
sie do Paryza, gdzie przedlozyt Wydzialowi
Nauk Fizycznych i Matematycznych Instytu-
tu Francuskiego, a nastepnie Akademii Nauk,
dwie rozprawy. Wskutek zakwestionowania
ich warto$ci naukowej popadt w permanentny
konflikt z oficjalna nauka.

Z funduszy otrzymanych od Arsona Wron-
ski sfinansowal m.in. wydanie czasopism:
»Le Sphinx, ou la Nomothétique Séhelienne”
(dwa zeszyty, 1818, 1819) i ,L'Ultra, Archives
politiques, morales et littéraires pour servir a
I'histoire des temps présents” (cztery zeszyty,
1819), ktére wypelnit w catosci sam. Pierwszy
numer ,Sfinksa” dedykowany byt cesarzowi
Aleksandrowi, ,autokracie Wszechros;ji i krdlo-
wi Polski”, a w liScie do tegoz z 1 stycznia 1819
roku Wroniski, proszac o zezwolenie na ogla-
szanie swoich pogladéw, wyrazit przekonanie,
ze ,jedynie suwereni ustanowieni do kiero-
wania ludzkoSciag moga proklamowa¢ podsta-
wowe prawdy, majace zapewnié egzystencje
panstwom, a tym samym prowadzi¢ nasz
szlachetny gatunek ku jego najwyzszym prze-
znaczeniom”. Czasopismo ,Ultra” natomiast,
w ktérym autor dokonywat krytyki pogladéw
liberalnych ze stanowiska konserwatywnych
sultraséw”, przy jednoczesnym sprowadzeniu
postulatéw tych ostatnich do uzasadnionych
rozumowo granic, miato by¢ uzupetnione pis-
mem , Liberal”, dokonujacym tak refutacii, jak
usprawiedliwienia, w odwrotnym kierunku,
ktére jednak nigdy sie nie ukazato.

Ponownie zubozaty, w 1820 roku wyjechat
do Anglii, aby wzig¢ udzial w konkursie na

najlepsza metode wyznaczania geograficznej
dtugodci na morzu. Gdy jego rozprawa zostata
odrzucona, po opublikowaniu (z zasitku am-
basady rosyjskiej w Londynie) kilku broszur
wymierzonych w matematykéw angielskich:
Younga i Herschla, jako zupeiny nedzarz po-
wrécit w 1823 roku do Paryza. Cho¢ konty-
nuowat prace matematyczne oraz wynalazcze
— na przyklad oglaszajac pomyst, wyprzedza-
jacego kalkulatory, ,uniwersalnego przyrzadu
rachunkowego”, czy ulepszenia systemu ma-
szyn parowych przez ,zywe kola” nazwane
dromadami (od gr. dromas — szybko biegnacy)
— W nastepujacej odtad fazie twoérczosci punkt
ciezkoSci jego prac przesunat sie z nauk formal-
nych ku metafizyce oraz myS$li historiozoficz-

nej, spotecznej i religijne;j.

Po wybuchu Powstania Listopadowego i wojny
polsko-rosyjskiej Wroriski ogtosit memoriat do
cesarza Mikotaja I (A Sa Majesté 'Empereur
Nicolas, Paris 1831), w ktérym zapowiadat
opatrzno$ciowa role narodéw stowiarskich
w nadchodzacej epoce, uzalezniajac to wsze-
lako od zado$¢uczynienia przez Rosje krzywd
wyrzadzonych Polsce i uznania przez Rosje, ze
Polska, ktéra juz raz ocalita chrzeScijanstwo,
réwniez obecnie, ,daleka bedac od sprzymie-
rzania sie z bezboznoscig i anarchia, oferuje
Swiatu cywilizowanemu przez jednoczenie
religii z wolnoScia zbawienng latarnie morska
poéréd powszechnej burzy, poSréd mrokéw
politycznych, i bedzie mogta w ten sposdb oca-
li¢ cywilizacje po raz drugi”.

Po 1831 roku Wronski rozwinat koncepcje
mesjanizmu i metapolityki, ktéra wyktadat
w dzietach: Messianisme. Union finale de
la philosophie et de la religion constituant
la philosophie absolue: t. 1 Prodrom du
messianisme. Révélation des destinées de
I’humanité (Paris 1831), t. 2 Métapolitique

3. Dowdd tego prawa na gruncie przestrzeni zwanych obecnie jego imieniem ogtosit w 1939 roku wybitny matematyk

Stefan Banach.
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messianique. Désordre revolutionnaire du
monde civilisé (Paris 1839), gdzie w czedci
krytycznej poddawat druzgocacej krytyce te-
orie rewolucjonistéw i socjalistéw, jak réw-
niez ,szatafiska parodie Biblii” piéra ksiedza
de Lamennais, w pozytywnej za$ postulowat
wytworzenie zrzeszenia mesjanicznego, tj.
Unii Mesjanicznej*, taczacej ,rozumne cele”
i ,zasady czyste” metapolitycznej prawicy
i lewicy, dla ,ziszczenia dobra i prawdy”.
Jednakowoz, powolana przezen formalnie
w lipcu 1831 roku Unia Antynomialna,
majaca przygotowaé Unie Absolutng, beda-
€3 ,Spelnieniem najwyzszych przeznaczen
ludzko$ci na ziemi”, nigdy faktycznie nie
podjeta dziatalnodci.

Wydanie kolejnych dziet Wrotiskiego, w tym
Secret politique de Napoléon, comme base
de l'avenir du monde (Paris 1840) i Le dest-
in de la France, de I’Allemagne et de la Rus-
sie comme Prolégoménes du messianisme
(Paris 1842), a takze szeregu kontrrewolu-
cyjnych odezw, w tym Adresse aux nations
slaves (Paris 1847), uwazany za odpowiedzZ
na Manifest komunistyczny, sfinansowat na-
stepny, od 1836 roku, protektor Wrorskiego
— Edmond Thayer, spokrewniony przez zone
z ks. Ludwikiem Napoleonem Bonaparte,
ktéry interesowat sie réwniez jego projek-
tami wynalazkéw technicznych. Jednakze
Thayer, zrazony zaréwno dokonana przez
Wronskiego krytyka ,falszywego napoleoni-
zmu”, taczacego sie ze spiskowaniem prze-
ciwko prawowitej wtadzy i z popadaniem
w ,prawdziwa ochlokracje, czyli kanalio-
kracje”?, jak niepokupnoscia ksiazek filozofa
i trudnoSciami w budowie roues a rails mo-
biles (prototypu trakcji gasienicowej, wyko-
rzystanej w XX wieku w czotgach), wycofat
sie ze wspoOlpracy.

W tym samym czasie posta¢ i dzielo Wron-
skiego stato sie przedmiotem nowej publicznej
konfrontacji. W rozpoczetym 14 czerwca 1842
roku kursie prelekcji o mesjanizmie w College
de France Mickiewicz omawial filozofie Wron-
skiego, nie bez stéw uznania, lecz ostatecznie
oglosil, Ze wszystkie mesjanizmy, poza jego
wlasnym oraz Towianskiego, sa falszywe. Ura-
zony Wronski uznat z kolei, ze Mickiewicz
dokonat kradziezy jego autorskiej nazwy me-
sjanizm dla skompromitowania go, bedac przy
tym manipulowanym przez masonerie, ktérej
Wroniski byt nieubtaganym wrogiem, majac ja
za zgraje piekielna, dazaca Swiadomie do spro-
wadzenia ostatecznego upadku ludzkosci i od-
dzielenie jej od Boga.

Po rozstaniu z Thayerem, w zimie 1849 roku,
aby zapobiec $mierci glodowej rodziny, Wron-
ski zmuszony byt sprzedawac¢ na wage papieru
ksiazki i rekopisy swoich dziet. Przed ostateczna
nedza uratowaty Wroniskiego zasitki od ksiecia
Adama Czartoryskiego i od kolejnego mecena-
sa — kompozytora hr. Camille’a Durutte’a, kté-
ry zaprosit filozofa z rodzing do Metzu. Dzieki
niemu ukazat sie m.in. Document historique
sur la révélation des destinées providentielles
des nations slaves et des destinées actuelles du
monde (Metz 1851), gdzie Wrotiski, przewidujac
przyszta wojne ogélnoeuropejska, zwyciestwo
przyznawat Rosji i Austrii jako mocarstwom
reprezentujacym suwerenno$¢ prawa bozego,
za$ los Polski uzalezniat od stanowiska samych
Polakéw: jeSli stana po stronie tych mocarstw,
Polska odzyska niepodlegtos¢, czemu towarzy-
szytoby odepchniecie Prus od Battyku. Ostatni
mecenas Wroniskiego — Louis Crozals — sfinanso-
wal wydanie m.in. zawierajacej polemike z Mi-
ckiewiczem Philosophie absolue de I’histoire ou
genese de I'humanité. Historiosophie ou scien-
ce de lhistoire (I-11, Paris 1852).

4. Pojeciem messianisme \Wronski postuzyt sie po raz pierwszy wiasnie w nadtytule Prospektu biura Unii Antynomialney.

5. Zob.: Le faux napoléonisme comme suite du Secret politique de Napoléon et comme interpréte funeste des idées du

prince Louis-Napoléon, Paris 1840.
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Wrotiski zmart w Paryzu 9 sierpnia 1853
roku. Umierajac, mial wyszeptac stowa: ,Boze
Wszechmogacy, miatem jeszcze tyle do powie-
dzenial!”. ZtoSliwi twierdza, ze moéwit az za
duzo i wilasciwie ciagle to samo. Na jego na-
grobku w Neuilly wyryty zostat napis: ,Akt
poszukiwania Prawdy §wiadczy o moznosci jej
znalezienia” (L'acte de chercher la Vérité accu-
se le pouvoir de la trouver).

Punktem wyjécia dla zamierzonej przez Wron-
skiego catkowitej ,reformy wiedzy ludzkiej”
byt krytycyzm kantowski. Z jednej strony,
Wroniski podziwiat Kanta, w ktérego syste-
mie widzial przed$wit ,jutrzenki transcen-
dencji”, z drugiej za$§ uznawat za konieczne
przekroczenie immanentnej utomnosci kan-
tyzmu, polegajacej, jego zdaniem, na tym, ze
Kant, pozostawiajac ,,czysty byt jako noumen
poza zasiegiem naszego umystu (...), odméwit
cztowiekowi wszelkiej moznosci zrozumienia
spekulatywnie rzeczywistosci absolutnej™.
Kantowska regresja analityczna, poprzez ktdra
rozum dociera do pojecia istoty bezwzglednie
koniecznej, ale uznaje ja za niepoznawalna
przez rozum spekulatywny, pograza wiedze
w zakletym kregu wzglednosci, mozno$¢
dotarcia do rzeczywisto$ci absolutnej pozo-
stawiajac jedynie rozumowi praktycznemu,
tj. wierzeniu. Wronski natomiast, w intencji
uchylenia konkluzji Kanta i ufundowania ,na-
uki o $wiecie intelligibiliéw”’, metafizyki na-

ukowej, w granicach czystego rozumu, zakwe-

stionowatl twierdzenie, ze odkryte w drodze
analizy podmiotu transcendentalnego zasady
aprioryczne sa forma subiektywng, scalajaca
tylko dane empiryczne. Wiedza nie jest bo-
wiem ,systematem mnieman”, a jej przedmiot
nie jest transcendentalnym zludzeniem; §wiat
ujmowany w aktach naszej wiedzy, kierujacej
sie transcendentalnymi zasadami poznania,
jest takim wtasdnie, jakim (obiektywnie) go po-
znajemy. Dlatego przejScie od immanencji do
transcendencji, przekroczenie rzeczywistosci
wzglednej 1 uwarunkowanej oraz dotarcie do
rzeczywistoéci noumenalnej, warunkujacej,
jest mozliwe. Konieczne atoli w tym wzgledzie
jest uzupetnienie regresji analitycznej droga do
niej przeciwna, tj. pochodem progresywnym,
wychodzacym od zasady pierwszej absolutu,
»,0d warunku do warunkowego, tzn. do bez-
posredniego stworzenia wszelkich rzeczywi-
sto$ci”® i dedukcyjnie zmierzajacym do ujaw-
nienia wszystkich jej nastepstw. Dedukcja taka
stanowi ,autotezje $wiata”, czyli jakby jego
ponowne ustanowienie poprzez rozpoznanie
miejsca i roli kazdego fragmentu bytu w catej
rzeczywistodci. Jest ona, zdaniem Wronskiego,
mozliwa dzieki uchwyceniu istoty absolutu
i — W nastepstwie tegoz — rozpoznaniu prawa
tworzenia (la loi de création)’, kierujacego
stwarzaniem wszelkich istniejacych rzeczywi-
stodci oraz nadajacego $wiatu jedno$¢ i rozum-
ny porzadek.

PrzejScie od porzadku wiedzy do obiektywne-
go porzadku $wiata wynika¢ ma ze struktury

6. List do papiezy o naglacej potrzebie obecnej spetnienia religii, Warszawa 1928, s. 94.

7. Zob.: Filozofia krytyczna odkryta przez Kanta, [w:] 700 lat mysli polskie]. Filozofia i mysl spoteczna w latach 1831 - 1864,

Warszawa 1977, s. 117.
8. Geneza filozofii absolutnej, Poznan 1937, s. 300.

9. Polscy ttumacze dziet Wronskiego (co trzeba podkreslic: wyznawcy tej filozofii, jak Jozef Jankowski, Paulin Chomicz

czy Czestaw Jastrzebiec-Koztowski) wyraz création, ktory w jezyku francuskim oznacza¢ moze zaréwno ,tworzenie

czegos 7 czegos”, jak akt stwarzania bezwarunkowego (ex nihilo), ttumacza w tym kontekscie zawsze jako ,Stwarza-

nie". Wydaje sie jednak, ze loi de création nalezatoby ttumaczyc jako prawo tworzenia, poniewaz — mimo celowego

zacierania przez Wronskiego réznicy obu trybow kreacji - jest ono w jego ujeciu prawem okreslajacym kazdy sposob

powotywania czegokolwiek do istnienia.



Jacek Bartyzel

catoksztattu stworzenia, rzeczywistodci ,chre-
matycznej” (od gr. chrema — rzecz), ktéra jest
uktadem dwdch elementéw: wiedzy (savoir)
i bytu (étre). Wiedza (,pojetliwo$¢” obecna
w rzeczach) nie jest czym$ zewnetrznym wo-
bec bytu, lecz jego integralnym sktadnikiem,
a nawet konstytuujacym go, poniewaz forma
bytu (jego ,sposéb bycia”) moze by¢ pojeta
tylko przez wiedze. Nadto, jest ona nie tylko
réwnorzednym z bytem skiadnikiem rzeczy-
wisto$ci, ale elementem dynamicznym i kreu-
jacym. W porzadku spekulatywnym poprzedza
ona nawet istnienie §wiata, poniewaz warunki
rozumowania s3 tymi zasadami, podiug kto-
rych Bég stworzyt Swiat. Aczkolwiek wiedza
i byt stanowia zasady rézne, to jednak catko-
wicie homogeniczne: w tym wtasnie, zdaniem
Wronskiego, lezat kardynalny biad Kanta,
ktéry zatozyt ich heterogenicznos¢, co dopro-
wadzilo jego filozofie do roztacznosci rozumu
spekulatywnego i rozumu praktycznego, a tym
samym do rozpadu obrazu rzeczywistosci na
$wiat fenomenalny i noumenalny. Wprawdzie
Kant w Krytyce wtadzy sqdzenia wprowadza
syntetyzujaca rozum czysty i rozum praktycz-
ny kategorie ,intelektu pierwowzoréw” (resp.
sintelektu intuitywnego”), ktéry w jednolitym
akcie ujmowania taczy to, co istnieje (naocz-
no$¢) z poznaniem pojeciowym, mimo to jed-
nak jego absolut byt jedynie epistemologiczny
jako ,idea regulatywna”, o ktérej cztowiek
musi my$le¢, ale ktéra jest mu catkowicie nie-
dostepna.

Szansa zniesienia rozstepu pomiedzy sfera bytu
a sfera wiedzy, tym samym za$ przekroczenia
rzeczywisto$ci ,,chrematycznej” i wzniesienia
sie w sfere ,achrematyczng”, w ktérej rozum
cztowieka ,zbywszy sie nareszcie wszelkich
pet ziemskich, posiadzie nieskoficzong wiadze
odkrywania samej istoty absolutu”®, wynika

10. Geneza..., op. cit, s. 300.

11. Prolegomena do mesjanizmu, Warszawa 1925, t. |, s. 83.

12. Tamze, t. 1, 5. 181.

z tego, ze powiazanie wzajemne bytu i wiedzy
dzieje sie, i dzia¢ sie moze, tylko na zasadzie
jakiejs racji pierwotnej i transcendentnej w sto-
sunku do kazdej z nich. Taka zasada jest pier-
wotna tozsamo$¢ wiedzy i bytu w samym ab-
solucie — jedynej rzeczywistosci, ktéra istnieje
przez sie i z ktdrej istoty wynika istnienie; kto-
ra w sobie posiada racje wiasnej egzystenciji;
ktéra jest warunkiem warunkujacym wszyst-
ko, nie bedac sama niczym uwarunkowana. Ta
definicja absolutu zostata wprawdzie sformuto-
wana juz w filozofii EW.J. Schellinga, jednak
jego system, zdaniem Wrotiskiego, zdotat uja¢
tylko w sposéb formalny cechy zewnetrzne
absolutu, opisujac jego idee chrematyczng,
tzn. obraz wytworzony z elementéw Swiata,
czyli rzeczy, nie byt jednak w stanie wykro-
czy¢ poza ten Swiat. Schelling mégt jedynie
antycypowa¢ wiedze absolutng, i to raczej
yuniesieniami poetyckimi Swietnej swej wy-
obrazni”. Bezwzglednie negatywnie oceniat
Wroniski natomiast system G.W.F. Hegla, ktéry
afirmujac (jednostronnie) $wiadomo$¢ mysli,
traktujac ,ducha, Swiadomego siebie, tak, jak
on jest w cztowieku, jako bedacego samym juz
absolutem”'?, popadt byt w jatowa ,logologie”,
a odrzucajac catkowicie ,ludzka heteronomie”
uznat btednie, Ze zycie doczesne, ziemskie, jest
juz dla cztowieka bytem absolutnym. Wroriski
W istocie proroczo ostrzegat przed straszliwy-
mi dla ludzkosci skutkami mozliwego zwycie-
stwa ,lewicy heglowskiej” w Rosji.

Istnienie absolutu wymaga jednak dowodu
rozumowego, przed ktérym to zadaniem stoi
kazda metafizyka. Dowodem poSrednim Wron-
skiego (stanowiacym zmodyfikowang wersje
tzw. dowodu ontologicznego $w. Anzelma
z Canterbury) jest twierdzenie o konieczno$ci
istnienia czego$ bezwzglednego i nieuwarun-
kowanego dla moznoSci istnienia wszystkie-
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g0, co wzgledne i uwarunkowane, poniewaz
»--- gdyby wszystko bylo wzgledne, gdyby
wszech$§wiat nie zalezat od czego$ absolutnego,
co by zachodzilo przez sie, nie bytoby zadnej
racji, azeby wszech$wiat nie istniat we wszelki
inny sposéb, odmienny od tego, w jaki istnieje
aktualnie. A wiec skoro istnieje on tak wtasnie,
to i racja mozliwosci tego istnienia, tzn. abso-
lut istnieje réwniez". Inaczej méwiac, jesli
rozum dociera do pojecia absolutu jako ogétu
wszystkich warunkéw i mozliwosci, odkrywa-
jac jednoczes$nie, ze warunkowo$¢ jako taka,
sama W sobie, jest absolutnie niewarunkowa,
to absolut istnieje realnie oraz czystym aktem
warunkowania (w jezyku religii — stowem
stwérczym: fiat) powoltuje, cokolwiek zamie-
rzy, do istnienia i okre$la jego cel.

Wroniski twierdzit jednak réwniez, ze dyspo-
nuje dowodem bezpoSrednim na faktyczne
istnienie absolutu, danym mu w objawieniu
15 sierpnia 1804 roku, kiedy ,rozdarta [przed
nim| zostata zastona Swiata” i otrzymat wglad
w ,istote (we) wnetrzna” (essence intime) ab-
solutu. To, co dane w tym ogladzie, jest jed-
nak doznaniem czego$ ,nieobejmowalnego”
i ,niewystownego”, totez nie da sie przekazac
dyskursywnie i wyartykutowac logicznie, al-
bowiem — jak twierdzit Wroniski — ,ja logiczne
nie moze jeszcze przekroczy¢ sfery doczes-
nej”™*. Odkrycie absolutu dokonuje sie w bez-
posrednim, intuicyjnym ,akcie genialnodci”
(acte de génie). Skoro zwerbalizowanie istoty
wewnetrznej absolutu jest niemozliwe, pozo-
staje jedynie mozliwoé¢ wielorakiego i wielo-
stronnego wykazywania koniecznodci i sp6j-
nodci wszystkich aktéw i nastepstw ,autotezji
Swiata” w progresji tworczej, wskazujacych
nieodparcie na jednolito$¢ prawa tworzenia,
odsylajacego zawsze do owej zasady pierwotnej
tozsamoS$ci wiedzy i bytu w istocie wewnetrz-
nej absolutu.

13. Propedeutyka mesjaniczna, Warszawa 1934, s. 17-18.

14. Prolegomena..., op. cit, t.1ll, s. 42.

Sposéb opisywania przez Wrotiskiego istoty
absolutu jest tez podobny do tzw. teologii ne-
gatywnej, ze wzgledu na podkre$lanie, ze kaz-
de okreSlenie pozytywne pomniejsza, zubaza
i deformuje te istote, lepiej natomiast mozna ja
opisa¢ na przyklad jako ,niemozliwo$¢ nieist-
nienia” czy istno$¢ pozbawiona jakichkolwiek
ograniczen. Na podstawie prawa tworzenia
Wronski wyréznia ogélem jedenaScie predy-
katéw istoty absolutu, bedacych zarazem za-
sadami rozumu. tj.: 1) rzeczywisto$¢ w sobie;
2) samopowstawanie, tworzenie sie przez siebie
(autogenie); 3) ustawiczna stato$¢ (autotezje),
sprawiajaca, ze absolut nie mégiby by¢ inny niz
jest; 4) rzeczywisto$¢ wiedzy (prawde); 5) rze-
czywisto$¢ bytu (dobro); 6) modus rzeczywi-
stoéci (dogmaty i problemy religijne); 7) istote
rzeczywistosci (przykazania, resp. prawa mo-
ralne); 8) ducha rzeczywistosci (mySl); 9) ciato
rzeczywistosci (rzecz); 10) celowo$¢ elementéw
pierwotnych (bytu i wiedzy), tak obiektywna
(porzadek), jak subiektywna (piekno i wznio-
stos¢); 11) systematyczna tozsamo$¢ (naczelna
réwnowazno$¢) calego dziela stworzonego
(Swiata). W tym ,ukladzie absolutnym” siedem
okreSlef (rzeczywisto$¢, wiedza, byt, prawda,
dobro, dogmaty i prawa moralne) to zasady
elementarne, natomiast cztery (mysl, rzeczy,
celowo$¢ i $wiat) to zasady systematyczne. Po-
$réd zasad elementarnych trzy (rzeczywistos¢,
wiedza i byt) sa pierwotne, a cztery (prawda,
dobro, dogmaty i prawa moralne) — pochodne.
Z trzech zasad pierwotnych pierwsza (rzeczy-
wisto$¢) jest zasada podstawowa. Spoérdd czte-
rech zasad pochodnych dwie (prawda i dobro)
s3 zasadami powszechnymi, a dwie nastepne
(dogmaty i prawa moralne) — przechodnimi.

W tzw. wroniskizmie ontologia jest nieodlacz-
na od epistemologii, jako Ze poznanie absolu-
tu jest tozsame z przekroczeniem przez istote
rozumng uwarunkowan ziemskich, wzniesie-
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niem sie ponad wiezy czasu i przestrzeni,
wyjSciem z rzeczywistoSci wzglednej (imma-
nencji w §wiecie) i dotarciem do rzeczywisto-
Sci absolutnej (transcendencji poza Swiatem).
Takie poznanie jest oczywiScie nieosiggalne
nie tylko dla do§wiadczenia, ale réwniez dla
intelektu operujacego co najwyzej sadami ana-
litycznymi a priori (czyli kantowskiego rozu-
mu czystego), nazywanego przez Wrorniskiego
rozumem wzglednym. Z drugiej strony, prze-
kracza ono mozliwo$ci rozumu praktycznego,
ktérego analogonem w religii jest akt wiary
(credo). Wynika z tego postulat koniecznodci
przemiany credo w cognosco (wiedze). Wron-
ski byt jednak prze$wiadczony, Ze ani rozum
wzgledny, ani wiara nie sa jedynymi wiadzami
poznawczymi dostepnymi cziowiekowi, lecz
Ze istnieje réwniez rozum absolutny, ujmuja-
cy w czystym ogladzie (bezpoSredniej intuicji)
samego siebie, a zarazem wykraczajacy poza
siebie i docierajacy do transcendencji, tym sa-
mym za$ umozliwiajacy zaistnienie metafizyki
operujacej sadami syntetycznymi a priori, ,filo-
zofii achrematycznej”, czyli uniezaleznionej od
Swiata (rzeczy). W progresji Swiadomosci ludz-
kiej Wroniski wyrézniat pie¢ jej postaci: 1) §wia-
domo$¢ uczuciowa (przez ujmowanie) Ja em-
pirycznego; 2) Swiadomo$¢ poznawcza (przez
apercepcie) Ja logicznego; 3) §wiadomosé rozu-
miejaca (przez refleksje) Ja transcendentalnego;
4) $wiadomo$¢ geniuszu (przez wytwarzanie)
Ja transcendentnego; 5) $wiadomo$¢ absolutna
(przez tworzenie) Ja transcendentnego, ktdre
»tworzy zasade mesjanizmu i jest $wiadomos-
cia absolutnej samorzutno$ci rozumu, jest moca
twoércza w Bogu i w czlowieku, c zysty m
stow e m, przez ktére zostanie odkryty abso-
lutiktére, urzeczywistniajac samo siebie, przez
to odkrycie zasady wszelkiej rzeczywistoSci
przeprowadzi samostworzenie cztowieka, jego
nie$miertelno$¢”. W catej dotychczasowej hi-
storii rodzaju ludzkiego $wiadomo$¢ absolutna
osiagnat (jak nalezy sie domysla¢) jedynie sam

Wroniski, co pozwala mu wydawac sady nieza-
chwiane (apodyktyczne).

Rozum, odkrywajacy prawo tworzenia, moze
przechodzi¢ dedukcyjnie do praw o coraz
nizszym stopniu ogélnosci, odkrywajac z nie-
zachwiang pewnodcig architektonike calego
$wiata, a nawet niejako powotujac go na nowo
do istnienia. Tym samym, idea ,autotezji”
(ustanowienia S$wiata przez jego poznanie)
faczy sie z idea ,autogenii”, czyli tworzenia
Swiata i samotworzenia sie cztowieka, ktdry
poznajac Swiat powotuje siebie do zycia jako
istota rozumna. Ow nakaz a utokr e a-
¢ jiczlowieka zawarty zostat, zdaniem Wron-
skiego, w rozmowie Chrystusa z Nikodemem
(J. 3, 3-7), albowiem nakaz powtérnych naro-
dzin z ducha (oportet vos nasci denuo) inter-
pretowat on jako zobowiazanie do rozumowe-
go odkrycia istoty absolutu.

Progresja postepowa, bedaca procesem stop-
niowego wyzwalania sie od determinacji
ziemskich i wznoszenia sie na poziom hiperfi-
zyczny, jest rowniez droga powrotna cztowie-
ka do poznania Boga i pierwotnej tozsamosci
ze Stwoérca. Osiagajac $wiadomo$¢ absolutna,
czlowiek identyfikuje sie ze Swiadomodcia sa-
mego Stworcy. Poznanie istoty absolutu jest
celem najwyzszym i absolutnym ludzkosci, ale
jeszcze nie jej celem ostatecznym, tylko dro-
ga do niego prowadzacy; celem ostatecznym
jest autokreacja, uwienczona hipostatyczna
unia czlowieka z Bogiem, jako kresem na-
szych wiecznych dazen.

sFilozofia absolutna” rozwiazuje zatem in-
tencjonalnie takze najwyzsze zagadnienie
i powolanie religii, problem zbawienia i nie-
$miertelnosci, albowiem ,poznanie Boga jest
korzeniem nieSmiertelno$ci” (scire virtutem
Deis radix immortalitatis). Przetworzy ona

15. Popularne przedstawienie obecnego stanu ludzkosci, [w:] 700 lat..., op. cit, s. 151-152.
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religie objawiong w religie dowiedziona, tzn.
taka, w ktdrej objawione prawdy wiary, poda-
wane i przyjmowane dotychczas jako dogmat,
stana sie niezachwiana pewnoscia, ktérej nie
spos6b bedzie zakwestionowac. ,Religie obja-
wiona — zaznacza Wroniski — ocenia¢ wypada
jako najwieksze dobro, jakie ziemia otrzymata
od Stworzyciela”®. W ogéle, religia poprzedza
filozofie i stanowi konieczny warunek jej po-
wstania: ,Bez religii filozofia nie mogtaby ist-
nie¢ (...) albowiem filozofia nie mogtaby sama
wytworzyc¢ idei bytu”; z drugiej jednak strony,
»bez filozofii religia bytaby niezupetna i nawet,
o$mielamy sie to rzec, bezuzyteczna”". Religia
dowiedziona natomiast ,jest nam dana przez
rozum, wynika bowiem tylko i wylacznie z re-
alnoSci absolutu bedacego samym rozumem
wiasnie”8.

Wronski obwieszcza tedy, ze tozsama z reli-
gia dowiedziona filozofila absolutna dokona
syntezy filozofii i religii. Religia, czyli dobro
absolutne, zawrze ,parakletyczne malzen-
stwo” z filozofia, czyli prawda absolutna. Ta
yhierogamia” jest wiadnie celem i powotaniem
mesjanizmu, czyli ,zbiegu celowego” filozofii
i religii. Wedtug wyjasnieni Wroniskiego me-
Sjanizm stanowi ,ciato”, tj. fizyczna (instytu-
cjonalng) podpore religii dowiedzionej (abso-
lutnej), natomiast ,ducha” tej religii wyraza
okreSlenie ,sehelianizm”, ktérego rdzeniem
jest stowo sehel, oznaczajace w jezyku he-
brajskim zarazem rozum i $wieto$¢. Inaczej
moéwiac, mesjanizm to ,widome wcielenie”
sehelianizmu. Prze$wiadczony o swojej me-
sjanskiej roli Wroniski nie wahat sie twierdzic,
ze ,przyjscie mesjasza zachodzi dopiero dzi-

16. Ostateczny cel ludzkosci, [w?] 700 lat..., op. cit, s. 119.
17. Geneza..., op. cit, s. 288-290.
18. [Religia dowiedziona|, [w}] 700 lat..., op. cit, s. 127.

siaj przez zatozenie religii absolutnej”®. Wyni-
ka z tego, ze dla Wroniskiego religia objawio-
na jest tylko ,Srodkiem boskim dla rozwoju
rodzaju naszego, nie za$ celem ostatecznym
ludzkos$ci”®, a jej dogmaty stanowia jedynie
problematy rozumu, ktére musza zostaé roz-
wiazane (dowiedzione) przez filozofie. Rozum,
przeksztalcajacy wierzenia religijne w system
wiedzy pewnej, czyli ,heterotelie” (celowos¢
zewnetrzng, boska) w ,autotelie” (celowosé
ludzka),
Wroniskiego, zgodnie z zamiarami Boga wobec

wiasna, dziala jednak, zdaniem
czlowieka, pragnacego jego czynnego wspoét-
udziatu w dziele zbawienia i autokreacji. O ile
bowiem religia jest darem Bozejta s ki, o tyle
filozofia jest niczym innym, jak zastu ga
rozwiazania probleméw religijnych. Znaczy
to, ze ,wtasnie filozofia absolutna (...) musi
rozerwaé zastone okrywajaca stworzenie, aby
w ten sposéb ukazat sie jasno obraz przezna-
czefi ludzkodci; przed ludzkoScia objawi sie
tak w sposob niezbity, Ze istnieja dwie rzeczy,
ktére stanowia w ostatniej instancji jedno
i to samo: prawda i nieSmiertelnos¢, i ktére
nie moga by¢ czymkolwiek innym jak tylko
dzielem witasnym czlowieka. Wszechmocny
Bég nie mdgiby ich udzieli¢ zadnemu byto-
wi, albowiem wiasna nieSmiertelno$¢, ktdrej
warunkiem jest poznanie prawdy, moze sobie
wytworzy¢ — podobnie jak i sama prawde — ten
tylko byt, ktéremu nieSmiertelnos¢ przystugu-
je”?l. Tylko w ten sposéb, zdaniem Wronskie-
g0, mozna i nalezy pojmowac sens biblijnego
stwierdzenia o stworzeniu czlowieka na obraz
i podobiefistwo Stworcy: ,Jakakolwiek inna
interpretacja tych stéw Pisma $w. bytaby nie
tylko absurdalna, ale wrecz $mieszna”?2.

19. Kodeks prawodawstwa spoteczenstwa absolutnego, Warszawa 1923, s. 75.

20. Geneza..., op. cit, s. 116.
21. Filozofia absolutna, [w:) 700 lat..., op. cit, s. 166-167.
22. Tamze, s. 167.
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Rozpoczynajaca sie, zdaniem Wroniskiego,
dzi$ (tzn. z chwila odkrycia przezen istoty we-
whnetrznej absolutu) ,nowa era religiii Kociota,
to znaczynowaeraabsolutnego prze-
Swiadczenia’, wktérej religia oparta
na objawieniu (czyli zasadzajaca sie na wierze),
stanie sie wprowadzeniem do religii dowie-
dzionej, wyposazonej w pewno$¢ absolutng,
stanowi antycypacje spetnienia celu ostatecz-
nego ludzkoSci. Wroniski zastrzega, ze ,czeS$¢
nalezna religii objawionej wymaga, zeby religia
dowiedziona, do ktérej dzi§ dochodzimy, wpro-
wadzona zostata jako céra religii objawionej, i,
by tak rzec, z jej upowaznienia”?*. Zadaniem
filozofii absolutnej jest tez wykazac, ,,ze religia
chrze$cijaniska jest zgodna z (...) majestatycz-
nym celem stworzenia”, dowie$¢ ,w sposéb
Scisty boskiego pochodzenia chrzedcijaristwa
i jego prawdziwego przeznaczenia na ziemi”,
jak réwniez ,pokaza¢ w sposéb niezbity, jakie
sq prawdziwe przeznaczenia i jedyne zbawcze
ukierunkowanie KoSciota chrzeScijafiskiego,

a w szczegélnosci Kosciola katolickiego”?.
Te deklaracje wiary, nie wolne atoli od dwu-
znaczno$ci?®, jak réwniez zewnetrzne obja-
wy szacunku wobec religii chrzescijafiskiej?’,
nie zmieniaja jednak faktu, ze Wronski apo-
dyktycznie wyznacza i jej, i KoSciotlowi, cele
oraz przeobrazenia catkowicie zmieniajace ich
status i nature. Kult religijny albowiem musi,
jego zdaniem, w przysztosci ,sprowadzi¢ sie
(...) do wylacznego postugiwania sie sztuka”,
poprzez ,czyste odczucie p i e k n a”, a insty-
tucje religijne ,, muszg sie opiera¢ wytacznie na
powszechnym mitosierdziu”?. Oznaczatoby to
zatem catkowita racjonalizacje tajemnic wia-
ry oraz faktycznie zniesienie liturgii i sakra-
mentéw. Chociaz religia dowiedziona ma by¢
wprowadzona ,z upowaznienia” religii obja-
wionej, to przeciez faktycznie bedzie ona nowa
religig, a KoSciét — nowym Koéciotem, o czym
Wronski méwi wprost. Przedmiotem tej nowej
religii bedzie absolutna adoracja Boga, jej ce-
lem za$ — ,faktyczne uSwiecenie sie naszych

23.
24.

25.
26.

27.

28.

Ostateczny cel ludzkosci, [w:] 700 lat..., op. cit, s. 119.

Tamze. Chociaz Wronski jako gtownego adresata swojej propozycji reformy religijnej traktowat zawsze Kosciot rzym-
skokatolicki, nie wahat sie jednakowoz wywiera¢ nan nacisku, czego dowodzi nastepujacy przypisek w trzeciej czesci
Messianisme: ,Jezeli Kosciot rzymski, zgodnie ze swoja wzniosta madroscig religiinego ztotego srodka [pomiedzy
skrajnymi biegunami: mistycznym prawostawia i racjonalistycznym protestantyzmu - przyp. mdj, J.B, ktora dotych-
czas okazywata sie dlan tak zbawienna i w gruncie rzeczy uratowata religie, bedzie nadal obstawat przy status quo, nie
pojmujac obecnej koniecznosci zasadniczego zreformowania religii, wowczas Kosciot grecki, tym sie wyrézniajacy, ze
zawiera w sobie elementy postepu, nie zawaha sie wkroczy¢ na te nowa droge, ktora obecnie wynika, jako nieuchron-
na konsekwencja, z samego swietego objawienia chrzescijanstwa” — Mesjaniczne objawienie powotania ludzkosci,
[w:] 700 lat..., op. cit, s. 145n.

Filozofia absolutna, [w?] 700 lat..., op. cit, s. 167.

Zauwazmy, ze zgodnos¢ chrzescijanstwa z celem stworzenia czy prawdziwos¢ jego przeznaczenia, maja by¢ do-
wodzone (czyli krytycznie egzaminowane) przez filozofie absolutna, zdajaca sie petni¢ (przejmowac) w tym stanie
rzeczy role ,urzedu nauczycielskiego”. Nadto, zwfaszcza ostatni przytaczany fragment (stanowiacy w oryginale punkt
XVI Warunkéw nadzwyczajnych, ktore zgodnie ze swoim mianem filozofia ta [absolutna] musi spefni¢) unaocznia, iz
Wronski pojmuje Kosciot chrzescijanski jako istnos¢ i jedno$¢ szersza od Kosciota katolickiego, posiadajacego jedy-
nie w szczegdlnosci, a nie wytacznie, zbawcze ukierunkowanie. Jest to, nawiasem méwiac, eklezjologia zadziwiajaco
zbiezna z posoborowa naukg o trwaniu (subsistit) Kosciota Chrystusowego w Kosciele katolickim, a nie po prostu ich
identycznosci, o kregach przynaleznosci do Kosciota, i o rozsianych koncentrycznie po Kosciotach ziarnach prawdy.
Zaznaczy¢ wypada w tym miejscu, ze Wronski, acz uwazat sie za rzymskiego katolika, nie praktykowat i nie czerpat
z sakramentéw Kosciota, bedac przekonanym, ze na mocy danej mu iluminacji ma indywidualna droge komunikacji
i komunii z Bogiem.

Ostateczny cel ludzkosci, [w:] 700 lat..., op. cit, s. 119.
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uczu¢”; przedmiotem nowego Kosciota ma by¢
absolutna mitoé¢ bliZniego, a jego celem — re-
alizowanie istotnej niezaleznosci cztowieka od
wszelkich celéw fizycznych, tym samym za$
zwyciestwo zasady dobra®.

Drugim, précz ,upowaznienia” ze strony re-
ligii objawionej, obligatoryjnym warunkiem
zinstytucjonalizowania religii dowiedzionej
jest — ze wzgledu na prowizoryczno$¢ obecne-
go stanu ludzkosci, poszukujacej dopiero praw-
dy absolutnej — zgoda panujacych. Co wiecej,
religii opartej na przeSwiadczeniu nie tylko,
Ze nie mozna w danym panstwie wprowadzac
bez specjalnego upowaznienia gtowy paristwa,
ale nawet nie mozna jej praktykowac potajem-
nie przeciwko woli wiadcy — chyba ze rzad
takie jej potajemne praktykowanie milczaco
tolerowal®®. Zreszta, jednostkom przeniknie-
tym religia rozumu taka zewnetrzna ulegto$¢
W niczym nie przeszkadza; ten warunek
ustanowienia nowej religii wiagze sie ze swois-
cie ,cezaropapistycznym” prze$wiadczeniem
Wronskiego, ze ,tylko z wiladza publiczna
[religia ta] moze wigza¢ wszelkie nadzieje na
zbawienie na ziemi”!.

Religia dowiedziona, czyli mesjanizm, oznacza
zatem réwniez religijny synkretyzm, ponie-
waz celem mesjanizmu — jak wyjasnia Wron-
ski — jest ,ostateczne zjednoczenie wszystkich
religii objawionych, wszystkich najrézniej-
szych instytucji religijnych indywidualnych,
czyli odrebnych”. Nastepujaca po religii ob-
jawionej religia rozumowa sprawi, ze wszelkie
spory religijne ustana i zalozy sie konieczne

29. Tamze.

30. [Religia dowiedziond], [w] 700 lat..., op. cit, s. 130.
31. Tamze.

32. Tamze, s. 128.

33. Cele absolutne ludzkosci, Warszawa 1934, s. 22.
34. [Religia dowiedziond], [w:] 700 lat..., op. cit, s. 128.
35. Tamze.

36. Cele absolutne. .., op. cit, s. 28-29.

pojednanie (henotyka) powszechne wyznan.
Wroniski wyobrazat to sobie jako dochodzenie
ludzi urodzonych i wychowanych w owych
poszczegdlnych instytucjach do umiejetno-
$ci przyjmowania wnioskéw wynikajacych
logicznie z mesjanizmu, co sprawi, ze beda
mogli by¢ przyjmowani na tono ,instytucji po-
wszechnej, ktéra musi by¢ ustanowiona fizycz-
nie, zeby stuzy¢ jako ciat o, organ religijnego
praktykowania rozumu absolutnego”**. Takim
wnioskiem bedzie na przykiad wykrycie syste-
matycznej tozsamosci dwoch uje¢ dogmatéw
wiary — ,Zbawiciela i Syna Bozego, z ktérych
pierwsze dominuje w protestantyzmie, a dru-
gie — w katolicyzmie”*.

Zachodzi atoli pytanie, kto bedzie widzialnym
zwierzchnikiem owej ,instytucji powszech-
nej”, w ktérej ramach dojdzie do ,religijnego
praktykowania rozumu absolutnego”? Ot6z,
wedlug wyjaSnien Wroniskiego, na czele
tego nowego KoSciota stang medrcy i kaptani
»Zzhani ogélnie jako depozytariusze prawdy”.
Otrzymaja oni tytut ,zbawcéw ludzkodci”
oraz utworza ,Rade Swieta, ktérej poddane
beda wszystkie sprawy na ziemi”*®. Oznacza
to zatem, ni mniej ni wiecej, tylko zastapienie
obecnej wladzy pontyfikalnej papieza w Kos-
ciele nowa (kolegialna) wtadza hierokratyczna
oraz ustanowienie nowego typu hierarchii
i sukcesji, ktdrej legitymizacja i reguly nie sa
nazbyt jasne, w kazdym badZ razie nie maja
nic wspélnego z ustanowiona przez Boskiego
Zatozyciela ,starego” KoSciota hierarchia i suk-
cesja apostolska. Domniemanym tacznikiem,
ratujacym zasade nieprzerwanej ciagtoSci tej
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sukcesji, mogloby by¢ jedynie wspomniane
wyzej ,upowaznienie” ze strony depozyta-
riuszy religii objawionej. Wronski zdawat sie
mniemaé, Ze upowaznienie to jest pewne, Kie-
dy tylko zasady filozofii absolutnej odstonia sie
wszystkim jako rozumowo nieodparte; jednak
czy mniemanie to mogli podzielac ci, ktérzy
(czyli wszyscy poza nim samym) nie wznie§li
sie jeszcze na poziom SwiadomoSci absolutnej?

Teoria rzeczywistoéci we wronskizmie jest
nieodigczna réwniez od filozofli polityki (nazy-
wanej przezen metapolityka) i filozofii dziejéw,
albowiem proces wznoszenia sie rozumu ludz-
kiego do coraz wyzszych szczebli Swiadomosci
odbywa sie w historii.

Negatywnym punktem odniesienia métapoli-
tique messianique byto ulomne, bo relatywi-
styczne, a obiegowe rozumienie polityki, po-
strzeganej jako ,stosunki przygodne, a przeto
zmienne u réznych ludéw, wedtug ich oko-
licznodci przemijajacych, zwtaszcza wedlug
ich réznych warunkéw antropologicznych”¥.
Mniemaniu temu przeciwstawiat Wroriski
kategoryczna teze, ze ,Systematy te przygod-
ne polityki, zmieniajace sie u réznych ludéw
i w epokach réznych tego samego ludu, i wyni-
kajace, niejako, tylko z warunkéw dowolnych
potrzeb tych ludéw albo pogladéw, czesto
blednych, ludzi, ktérzy niemi rzadza, winny
mie¢ jaka$ posade niezmienna, jakie$ zasady
podstawowe i niewzruszone, na ktérych moze
sie zaklada¢ nieustanna ta odmiana albo cia-
gla ta gra uktadéw politycznych w stosunkach
spotecznych; bowiem bez takiej podstawy nie-
zmiennej podobne uklady dowolne dotartyby
koniecznie do catkowitego i chaotycznego po-
mieszania stosunkéw spotecznych, jak to zdaja
sie juz dociera¢ do tego istotnie u wszystkich

37. Metapolityka, Warszawa 1923, s. 290.
38. Tamze, s. 290-291.
39. Tamze, s. 291.

ludéw rewolucyjnych (...). Te oto zasady pod-
stawowe i niezmienne, na ktérych winny za-
ktadac sie, jako na swej posadzie wieczystej,
wszystkie uklady polityczne w stosunkach
spotecznych ludéw, jakie badz bytyby zreszta,
w przestrzeni i w czasie, okolicznoéci zmienne
i warunki antropologiczne tych ludéw, (... sta-
nowia przedmiot metapolityki, w rozwazaniu
jej (...) jako prawodawczyni albo jako filozofii
polityki”ss,

Wedtug Wroniskiego wylozone przez niego
zasady metapolityki s3 nie tylko podstawowe
i niezmienne, ale nawet wyposazone w ceche
pewnosci absolutnej (resp. nieomylnosci), po-
niewaz sa one prawdziwymi prawami moral-
nymi i wyznaczaja ,cel absolutny” ludzkosci,
totez, aby méc podwazy¢ jego dedukcje meta-
polityczne, nalezatoby ,ni mniej, ni wiecej, jak
obali¢ prawa moralne w §wiecie”®. Na , trycho-
tomie stwdrcza” metapolityki skiadaja sie trzy
prawa mesjaniczne, okreSlone przez Wronskie-
g0 jako: 1) ,prawo najwyzsze panstwa, ktére,
w spetnieniu sprawiedliwo$ci przez ustalenie
celu koficowego moralnosci, ma za przedmiot
ziszczenie Stowa w cztowieku, tj. rozwdj po-
stepowy jego wtadz samorzutnych albo stwor-
czych, mianowicie, rozumu jego praktycznego
i rozumu jego spekulatywnego, w wysokiej
jego daznos$ci ku absolutowi, albo ku zasadzie
niewarunkowej wszelkiej rzeczywisto$ci”;
2) ,problemat powszechny panstwa, ktory,
w widoku celu konicowego zrzeszenia tego
jurysdycznego ludzi, ma za przedmiot spetnie-
nie przeznaczen koncowych ludzkosci przez
stworzenie postepowe prawdy i dobra, az do
odkrycia koficowego prawdy absolutnej i dobra
absolutnego”; 3) ,zbieg celowy albo harmonia
systematyczna pomiedzy elementami rézno-
rodnemi panstwa, pomiedzy wiadza politycz-
na i ulegtodcia polityczng; harmonia, ktéra
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winna by¢ ziszczona przez cialo kierownicze
albo przez nowa wiadze polityczna, wyciskajac
na sprawach pafistwa kierunek staly ku jego
celowi konicowemu, (...) i wdrazajac z géry ten
kierunek przez stuszna ocene wszelkiego po-
$wiecenia dla szcze$cia publicznego™®.

Zadaniem filozofii dziejéw jest z kolei odkrycie
wewnetrznej logiki i koniecznoSci progresyw-
nego pochodu historii oraz odkrycie jej tele-
ologii — ,systematu celéw” wyznaczajacych
przebieg zdarzeti oraz ich kres. Tym samym, ka-
tegoria przysztoéci w historiozofii Wroniskiego
jest réwniez eschatologia (i soteriologia). Cele
te pojawiaja sie w dziejach stopniowo i s3 rea-
lizowane w poszczegélnych epokach, wyzna-
czajac ich ogélny charakter i zadanie. Zadnego
z owych czastkowych celéw, znamiennych dla
danej epoki, nie mozna wszelako odrzucic,
poniewaz rozwéj historyczny dokonuje sie po-
przez dziedziczenie, kontynuacje i dopetnienie
przesztodci. Nalezy zaznaczy¢, ze historia filo-
zoficzna Wroniskiego programowo nie ma wie-
le wspdlnego z historia empiryczna, ktéra, jako
gromadzenie chaotycznych faktéw, jest, z jego
punktu widzenia, bezwartoSciowa, a w zakre-
sie mozliwoSci wyprowadzenia z wypadkéw
historycznych jakichkolwiek praw ogélnych
a posteriori — niemozliwa. Historia filozoficz-
na zatem odkrywa owe prawa a priori, przed
i poza wszelkim doSwiadczeniem.

Wronski wyréznia cztery epoki historyczne,
realizujace sobie wiaSciwe cele. Wiadciwa
historie poprzedza wszelako, w jego ujeciu,
prehistoryczny czas tradycji?’. Ram historycz-

40. Tamze, s. 287.

nych czasu tradycji wyznaczy¢ niepodobna,
mozna jedynie w przyblizeniu okreSli¢, ze byt
to czas rozpoczynajacy sie popadnieciem czto-
wieka w grzech pierworodny, skutkujacy jego
odlaczeniem sie od Boga, indywidualizacja,
postepujacym procesem pograzania sie w ztu.
Wydzwigniecie sie rodzaju ludzkiego z tego
stanu (auto)destrukcji sitami wtasnymi byloby
niemozliwe, totez konieczne bylo wsparcie ze
strony Opatrzno$ci Bozej, ktéra ,,zorganizowa-
1a” $wiat historii, odstaniajac ludzkosci kolejne
zadania i cele, taczace zatomizowane jednostki
w gatunkowa catos¢.

Epoka pierwsza byt $wiat starozytnego Wscho-
du, realizujacy jako cel najwyzszy rodzaju
ludzkiego dobrobyt cielesny albo fizyczny*2.
Dazenie do realizacji tego celu zaowocowato
powolaniem do Zzycia ustroju despotycznego
(suttanizmu), tudziez religii batwochwalczej,
opartej na fetyszystycznym ubdstwieniu cie-
lesnosci 1 zmystowo$ci. Druga epoka histo-
ryczng byt antyk grecko-rzymski, czasy hero-
iczne wielkich zdobywcéw i prawodawcow,
kiedy to celem najwyzszym stalo sie zalozenie
sprawiedliwo$ci na ziemi, wolnos$¢ polityczna
i bezpieczefistwo publiczne®. Efektem tegoz
stalo sie zalozenie pafistwa jako zrzeszenia
jurydycznego ludzi, powstanie systeméw filo-
zoficznych oraz religii wyktadajacej maksymy
moralne, acz giéwnie w postaci poetycko-
-alegorycznej. Trzeci okres dziejéw — epoka
Stowa** — rozpoczyna sie wraz z zalozeniem
chrzedcijanistwa i1 KoSciota jako zrzeszenia
etycznego. Cel najwyzszy tej epoki to ustano-
wienie czystych regut moralnych, gwaranto-

41. Tamze, s. 80. Notabene, to przeciwstawienie ,tradycji” i ,historii” ma analogie w (pdzniejszej i niezaleznej od wron-

skizmu) koncepji tradycjonalizmu integralnego (René Guénon, Julius Evola), z t3 jednak roznica, ze w tym ostatnim

Jhistoria” jest czysto regresywnym upadkiem i zapominaniem ,objawienia pierwotnego”, zawartego w ,tradycji pier-

wotnej”, podczas gdy we wronskizmie jest odwrotnie.

42. Tamze.
43, Tamze, s. 81.
44. Tamze, s. 82.
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wanych przez religie, czego narzedziami osig-
gania staja sie: uzalezniona od prawa boskiego
hierarchia podporzadkowan politycznych®
w ustroju feudalnym oraz czysto dogmatyczna
filozofia scholastyczna. Czwarta epoke dziejéw
— emancypujacego sie rozumu — rozpoczyna
reformacja, a koniczy oSwiecenie. PrzySwieca
jej, jako cel nadrzedny, ,dobrobyt hiperfizycz-
ny™® czyli dazenie do zdobycia rzeczywistej
pewnodci wiedzy i instalacja na ziemi ,kréle-
stwa rozumu”, stad jej gtéwnym znamieniem
staje sie dynamiczny rozwéj nauk, zwtaszcza
przyrodniczych. W zakresie polityki natomiast
idea wolnoSci spekulatywnej przektada sie na
racjonalistyczne ideologie praw czlowieka,
umowy spotecznej i racji stanu.

Aczkolwiek kazdy z nadrzednych ce-
16w poszczegdlnych epok mial, zdaniem
Wroniskiego, swoje miejsce i uzasadnienie
w opatrzno$ciowym planie historii (oraz jako
sktadnik natury ludzkiej), to jednak kazdy
stanowil réwniez tylko poszczegélny i izolo-
wany aspekt ludzkiej egzystencji. Nadaje to
im (oraz epokom, w ktérych stanowity cel
najwyzszy) ceche wzglednosci. Jej skutkiem
byly takze ujemne zjawiska kazdej z epok:
zniewolenie i zmystowos¢ w pierwszej, for-
malizm etyczny w drugiej, przesady i ,,okrop-
ne barbarzyfistwo™ w trzeciej i szerzenie sie
bezboznictwa w czwartej. Pomimo zasadni-
czo postepowego przechodzenia ludzkoSci
do odkrywania i realizacji coraz wyzszych
celéw, kulminacja owych zjawisk ujemnych
wszystkich czterech epok celéw wzglednych
osiggneta swéj moment krytyczny w strasz-

45. Tamze.
46. Tamze.
47. List do papiezy..., op. cit, s. 6.

liwym bezladzie politycznym, spotecznym,
moralnym i religijnym wspéiczesnej — piatej
— ery krytycznej dziejow, otwartej rewolucja
francuska. Owa era krytyczna (resp. era ce-
16w posrednich) ma jednak we wroniskizmie
charakter ambiwalentny, albowiem, z jednej
strony, sprowadza niebezpieczenstwo po-
nownego i ostatecznego juz, ,kakodemonicz-
nego” (od gr. kakos — zty) upadku ludzkosci,
W razie pograzenia sie w rewolucyjnym cha-
osie sprzecznych daznosci, z drugiej jednak
strony, otwiera ona mozliwo$¢ przejScia od
dotychczasowej ,heterotelii” do ,autotelii”
i rozbudzenia ,samorzutno$ci stwérczej”.

Gléwnym znamieniem ery krytycznej jest wy-
tworzenie sie antynomii spotecznej, w postaci
dwdch zaciekle zwalczajacych sie stronnictw,
wystepujacych w poszczegélnych krajach pod
réznymi nazwami: wigéw i toryséw, republi-
kanéw i rojalistéw, liberaléw i serwilistéw*,
WyznawcOw prawa czlowieczego i prawa bo-
skiego, ktérych — ,aby uniknaé wszelkich ety-
kiet” — ,nazwiemy (...) ogdlnie partia liberatéw
i partig nieliberat6w™°. Ta antynomia spotecz-
na stanowi odzwierciedlenie antynomii same-
go rozumu (zasad: prawdy i dobra), w czego
konsekwencji obie partie sa sobie zawsze prze-
ciwstawne we wszystkich kwestiach.

W  zakresie rozwazan spekulatywnych li-
beralowie uznaja tylko prawde wynikajaca
z do$wiadczenia (indukcji empirycznej), za$
nieliberatowie — tylko prawde pochodzaca
z objawienia, albo przynajmniej z opartej na
objawieniu dedukciji teologiczne;.

48. Wronski ma zapewne na mysli hiszpanskich obroncow absolutyzmu z epoki wojny o niepodlegtos¢ (guerra de la in-

dependiencia) i Kortezéw w Kadyksie w latach 1808 — 1814, zwanych rzeczywiscie serviles albo realistas (rojalistami);

jest to tym bardziej prawdopodobne, ze ich lewicowi przeciwnicy w Kortezach i zwolennicy konstytucji byli pierw-

szym w catej historii powszechnej ugrupowaniem, ktére nazwato sie liberatami (/iberales).

49. Popularne przedstawienie obecnego stanu ludzkosci, [w?] 700 lat. .., op. cit, s. 133.
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W antropologii liberatowie sa optymistami, sa-
dzacymi, ze cztowiek moze w nieskoriczono$¢
rozszerzal swoja wiedze, stad 6w rozwoj wie-
dzy ujmuja jako stan doskonalenia sie rodzaju
ludzkiego, natomiast nieliberatlowie glosza,
ze czlowiek nie moze osiagnaé wiedzy poza
granicami tego, co zostalo mu objawione, a te
niemozno$¢ traktuja jako stan upadku rodzaju
ludzkiego. W konsekwencji, na gruncie teorii
moralnosci, liberatlowie nie uznaja innego do-
bra moralnego, niz wynikajace z ludzkich inte-
reséw doczesnych (woli ludzkiej), a nielibera-
lowie nie uznaja innego prawa moralnego, niz
wynikajace z ludzkich intereséw pozaziem-
skich (woli boskiej). Liberalowie zatem, ktérzy
zrédto i usprawiedliwienie wiadzy postrzegaja
jedynie we wzajemnym porozumieniu sie lu-
dzi, daza do takiego stanu prawnego, ktéry
— na gruncie umowy spotecznej — zabezpieczy
prawa czlowieka, natomiast nieliberalowie,
ktérzy uznaja jedynie boskie pochodzenie wta-
dzy, chca zachowania takiego stanu prawnego,
ktéry — ustanowiony za sprawa laski bozej*°
— umozliwi realizacje prawa boskiego.

W kwestiach religijnych i pochodzenia wszech-
Swiata liberalowie, uznajacy za przyczyne
pierwsza jedynie przyczyne mechaniczng,
wyznaja ateizm, ci za$, ktérzy siegaja ponad
indukcje empiryczna, dostrzegajac inteligencje
wyzsza (jednak nieinteligibilng dla cztowie-
ka), wyznaja deizm. Nieliberalowie natomiast,
trzymajac sie objawienia przykazan moralnych,
przyjmuja istnienie Stworzyciela i wéwczas
wyznaja religie pierwotng, czyli teizm, jeSli
za$ wznosza sie do objawienia Stowa, wyznaja
religie rozwinieta, czyli chrystianizm. W kon-
sekwencii, liberalowie, taczac poglady religijne
z moralnymi, ktérych osnowa jest filantropia,
pragna ustanowienia na ziemi spotecznosci du-
chowejpod nazwateofilantropdw,kto-

50. Tamze, s. 134.
51. Tamze, s. 135.
52. Tamze.

ra, jak sie zdaje, nie ma jakiego$ okre$lonego
celu’!, nieliberatowie za$, taczac chrystianizm
z milosierdziem, daza do ustanowienia Kréle-
stwa Bozego na ziemi.

Zmierzajac do praktycznego urzeczywistnienia
swoich celéw liberalowie pragna, aby ustano-
wienie wspélnoty politycznej taczyto sie z indy-
widualizacja wladzy zwierzchniej w stosunku
do wszystkich cztonkéw spotecznosci, nielibe-
ralowie natomiast chca upowszechnienia owej
wiladzy w jednym tylko cztonku tejze wspdl-
noty. W konsekwencji, liberalowie opowiadaja
sie za instytucjami republikafiskimi wewnatrz
panstw, a w stosunkach miedzynarodowych za
federacja panstw indywidualnie niezawistych,
za$ nieliberatowie daza do zachowania insty-
tucji monarchii, a w spotecznosci powszechnej
pragna teokracji pafstw zawistych, w ostatniej
instancji, od prawodawstwa boskiego>?.

Wreszcie, za ostateczny cel ludzkosci liberato-
wie uznaja doskonalenie sie ludzkosci i osiag-
niecie powszechnego dobrobytu ziemskiego,
natomiast nieliberalowie — odpokutowanie
przez rodzaj ludzki jego upadku moralnego
(rehabilitacje), a dalej, dzieki tasce bozej, uzy-
skanie nieSmiertelnodci wieczystej na tamtym

Swiecie.

W przekonaniu Wronskiego dramat aktualne-
g0 potozenia ludzkosci polega na tym, Ze obie
partie zarazem maja racje (czastkowa), i jej nie
maja, negujac (réwniez czastkowa) racje strony
przeciwnej. Toczac za$ 4 la longue bezpardo-
nowa walke, moga doprowadzi¢ nie tylko do
wzajemnego zniszczenia sie, ale i do zagtady
cywilizacji, tym samym za$ uniemozliwi¢ czto-
wiekowi wypelnienie jego powotania na ziemi.
Oba cele zasadnicze obu partii sa bowiem, zda-
niem Wroriskiego, autentyczne, stuszne i nie-
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zbite, bo ugruntowane w jednakowym stopniu
w rozumie. Liberalowie reprezentuja prawde,
ktéra jest rzeczywistoScia wiedzy, a nielibe-
ratlowie reprezentuja dobro, ktére jest rze-
czywistoScia bytu. Ich biad polega jednak na
tym, ze liberalowie rozpoznaja jedynie prawde
empiryczna, zjawiskowa, negujac tym samym
nadprzyrodzono$¢, a nieliberalowie odnosza
dobro jedynie do sfery soteriologicznej, poza-
grobowej, niestusznie bagatelizujac egzysten-
cje doczesna. Obie partie zatem maja stusznosé
tylko wzglednie, a s3 jednakowo falszywe, gdy
sie je rozwaza absolutnie®®. Dramat historii nie
moze by¢ rozwiazany przez zniszczenie albo
bezwzgledny triumf ktérejkolwiek z nich.
,Ztowieszcza antynomia” obu stronnictw
wymaga natomiast tego, aby ,z jednej stro-
ny podnie$¢ prawde, bedaca przewazajacym
przedmiotem jednego z tych stronnictw, az
do stopnia prawdy absolutnej, i z drugiej, pod-
nie$¢ dobro, bedace przewazajacym przedmio-
tem drugiego z tych stronnictw, az do stopnia
dobra absolutnego™*.

Autentyczne i trwale rozwigzanie antynomii
spotecznej postrzegat Wroniski w utworzeniu
Unii Antynomialn ej tworzonej
przez najwybitniejszych (osiggajacych Swiado-
mo$¢ geniuszu) przedstawicieli obu stronnictw
i stanowigcych prawdziwe Swiete Przy-
m ie r z e ludzkosci>. Unia Antynomialna
stanowilaby trzecie (rozumowe) zrzeszenie
ludzkosci, obok (tez juz zjednoczonego po wy-
kazaniu niemoznodci i nierozumnosci wszel-
kich schizm) Ko$ciota jako zrzeszenia etycz-
nego, i panstwa jako zrzeszenia jurydycznego.

53. Geneza..., op. cit, s. 37.
54. Cele absolutne..., op. cit, s. 26.

Pod jej przewodem nastapi — w széstej epoce
dziejéw ludzkosci: epoce prawdy — odkrycie
prawdy absolutne;.

Srodkiem, ktérym Unia Antynomialna, stano-
wiaca przynajmniej idealna>® wtadze autoryta-
tywna, postuzy sie do rozwiazania antynomii
spolecznej, bedzie powotanie spoteczno$ci
powszechnej, czyli federacji panistw. Federa-
cja ta wszelako zachowa, a nawet zabezpieczy
indywidualno$¢ i niepodlegto$¢ tych panstw,
gdyby bowiem ludzie ,dopuscili do podepta-
nia Swietych praw panistw, do zniszczenia ich
nienaruszalnej niepodlegtosci a zatem i do uni-
cestwienia spoteczno$ci powszechnej a stano-
wiacej warunek zbawienia na ziemi, wéwczas
tylko sama ludzkos¢ bytaby odpowiedzialna za
te podio$¢ i zamach na wlasng egzystencije”>.

Do okoto 1830 roku Wronski, ceniac wysoko
patriotyzm, rozumiany jako catkowite oddanie
sie sprawom pafistwa®, nie przyznawat zadnej
dodatniej roli czynnikowi narodowo$ciowego,
nazywajac narodowo$¢ prymitywnym S$rod-
kiem natury®. W tej fazie jego pogladéw, nie
tylko fizyczna narodowo$¢, ale nawet bedacy
dalszg jej faza i udoskonaleniem duch narodo-
Wy — pojmowany jako mito$¢ ojczyzny — ,za-
wieraja w sobie co$ sprzecznego z godnoScia
czlowieka czy tez, méwiac bez ogrédek, sa
z istoty swej niegodne cztowieka.

Pézniej jednak Wronski zmienit zdanie, uzna-
jac, ze indywidualno$¢ poszczegdlnych naro-
déw oraz ich specyficzne powolanie stanowia
czynnik opatrznoéciowy i nieodzowny dla

55. Spofecznosc powszechna, czyli federacja paristw, [w;] 700 lat..., op. cit, s. 127.

56. Tamze, s. 120.
57. Tamze, s. 127.
58. Tamze, s. 123.
59. Tamze.
60. Tamze.
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realizacji celéw ludzkodci. Starat sie przy tym
wskaza¢ swoistoé¢ owych powotlan, przyzna-
jac Niemcom (ktérych charakteryzuje wielka
energia my$li) powotanie w sferze spekulacii,
kulminujaca dotychczas w systemie Schellin-
ga, a Francuzom (ktérym wiadciwa jest wielka
energia czynu) — powotanie w sferze reformy
spoleczno-politycznej. Droge rozwigzania an-
tynomii spotecznej wskazal, zdaniem Wron-
skiego, Swiatu, wtaSnie cesarz Francuzéw
— Napoleon [, faczac i definiujac dwa tytuty po-
chodzenia swojej wtadzy: tradycyjny (nielibe-
ralny) — z faski Boga i nowoczesny (liberalny)
— z tytutu praw konstytucyjnych cesarstwa®’.

Specjalne postannictwo posiada réwniez §wiat
stowianski na czele z dwu, niestety dotad zan-
tagonizowanymi, narodami: rosyjskim i pol-
skim. Reprezentujacy kres historii Stowianie
maja rozwina¢, dopetni¢ i zsyntetyzowac po-
stannictwo spekulatywne Niemcéw z postan-
nictwem praktycznym Francuzéw, znoszac
tym samym ,rozryw” miedzy teorig a prak-
tyka. Przez Swiat stowianski, skonfederowany
pod opieka cesarza Rosji, dokona sie zaréwno
poznanie prawdy absolutnej, jak i reforma spo-
teczna, pod warunkiem wszelako, Ze Rosja —re-
prezentujaca polityczna zasade prawa Bozego,
tj. wtadzy od géry — odstapi od (absolutnie nie-
mozliwego®, skadinad) zamiaru zniszczenia

narodu polskiego oraz uzna prawo do restau-
racji Polski, reprezentujacej w dziejach wolno$-
ciowa zasade prawa ludzkiego. Owo szczytne
przeznaczenie narodéw stowianskich, a Rosji
w szczegblnodci, uwarunkowane jest jednak
nie tylko pojednaniem polsko-rosyjskim, ale
réwniez uniknieciem przez Rosje popadniecia
w rewolucyjny chaos.

Jezeli natomiast wszystkie sprawy péjda w do-
brym kierunku, to w siédmym (i ostatnim)
okresie dziejow (erze celéw absolutnych) na-
stapi — pod kierownictwem®® Unii Ab s o-
lutnej—rozwigzanie problemu dobra abso-
lutnego, czyliuzyskanie nie§mier-
telno$cipoprzez duchowe odrodzenie czto-
wieka, poprzez jego autokreacje®. Dzielo to,
wraz z poprzedzajacym je rozwigzaniem (jak
juz wspomniano, w epoce sz6stej) problemu
prawdy absolutnej, czyliodkrycia praw-
d y%, sprawi uzyskanie przez cztowieka z d o I-
nodci tworczej, ktéra polega na spon-
taniczno$ci absolutnej rozumu czlowieczego
rézniacej sie od spontaniczno$ci absolutnej
najwyzszego rozumu Stworcy, tylko stopniem
intensywno$ci®®. Wypelnienie ostatecznego
celu ludzkoSci uczyni zbedna dalsza historie
cztowieka na ziemi, potozy zatem jej kres.
Jak przekonywat ,pézny wnuk” Wronskie-
go — Jerzy Braun® — intuicyjnym, poetyckim

61. Polityczny sekret Napoleona, [w:] 700 lat..., op. cit, s. 152.

62. Prolegomena..., op. cit, t.1,5.91.

63. ,Prowizoryczne” kierownictwo tej Unii ,sprawowac moze tylko religia”, ale powstanie ona ,zapewne w Niemczech”
- 20b.: Przedmiot i zadania mesjanizmu, [w:] 700 lat.., op. cit, s. 155; mozna to zatem rozumie¢ jako zapowied?
translatio papiestwa ad Germanos — oczywiscie juz po przezwyciezeniu roztamu miedzy katolicyzmem a protestan-
tyzmem.

64. Mesjaniczne objawienie powotania ludzkosci, [w:] 700 lat..., op. cit, s. 148.

65. Tamze.

66. Tamze, s. 149.

67. Warto zasygnalizowac w tym miejscu ukazanie sie dopiero co polskojezycznej wersji (Zarys filozofii Hoene-Wronskie-

go, Biblioteka Lithuanii, Warszawa 2006) ksiazki Brauna: Apercu sur la philosophie de Wroriski, wreczonej przezen
papiezowi Pawfowi VI na osobistej audiencji. 12 pazdziernika 1970 roku Radio Watykanskie nadato komunikat infor-
mujacy, ze autor otrzymat z Sekretariatu Stanu w odpowiedzi list zawierajacy pozytywna ocene pogladéw Wronskie-
g0 i wyrazajacy przekonanie, ze system ten jako cato$¢ - mimo pewnych niejasnosci - zastuguje na baczna uwage
katolikow, a jego tworca winien zaja¢ poczesne miejsce w encyklopedii Swiatowej jako wybitny mysliciel XIX wieku.
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analogonem rozumowej dedukcji kresu dzie-
jow Wronskiego byta finalna wizja rozpada-
jacego sie, po triumfalnym wijezdzie zloci-
stego rydwanu Apolla — Chrystusa, Wawelu
w Akropolis Wyspianskiego:

Hej, piesni skoriczona, pie$ri Wawely,
Gdzie nie$miertelna Stawa..

Na zdruzgotany gtaz kastelu

Bog wpisat swoje prawa.

(Akropolis, akt 1V, sc. 6, w. 548-551)
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