Misja narodéw

Hans Otto Seitschek

Mesjanizm polityczny
| religia polityczna - niemieckie
Interpretacje uniwersalnego

Zjawiska

Mesjanizm polityczny, zwtaszcza w ujeciu Ja-
coba L. Talmona!, nalezy postrzega¢ w szerszej
perspektywie badawczej, a mianowicie z punk-
tu widzenia interpretaciji totalitaryzmu jako re-
ligii politycznej. Analizujac te koncepcje, doj-
dziemy do wniosku, ze mesjanizm polityczny
jest jednym z elementéw jej struktury. Mozna
go wiec jej podporzadkowaé, przypisujac mu
role eksplikacyjna. Pozwala zrozumiec site jej
przyciggania i oddzialywania, a tym samym
tez totalitaryzméw. Jest swego rodzaju nowa
perspektywa w ich krytyce i badaniach nad
nimi, dogtebniej niz religia polityczna zajmuje

sie ich oddziatywaniem i demaskuje je jako per-
wersyjna energie religijng. Tym samym wiec
koncepcja mesjanizmu politycznego korzyst-
nie wplywa na najnowsze badania nad totali-
taryzmami, a takze na analize wspoétczesnych
zjawisk o charakterze mesjanisko-politycznym,
rozszerzajac i poglebiajac zalozenia interpreta-
Cji totalitaryzmu jako religii polityczne;j.

Filozoficzne zatozenia koncepcji religii politycz-
nych w najistotniejszych zrebach opracowali

1. Zob. H.O. Seitschek, Politischer Messianismus. Totalitarismuskritik und philosophische Geschichtsschreibung im

AnschluB an Jacob Leib Talmon, Paderborn m.in. 2005.
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Eric Voegelins? w ujeciu historii uniwersalnej,
oraz Raymond Aron3, ktéry, inaczej rozktada-
jac akcenty, przedstawit ja w postaci wykracza-
jacego poza konkretne zjawiska systemu religii
politycznej. Obaj od poczatku kieruja ostrze
swojej krytyki przeciw totalitaryzmowi. Istot-
ne rozwazania, poprzedzajace koncepcje i two-
rzenie pojecia religii politycznej, przedstawit
juz w 1937 roku Lucie Varga*, w 1938 roku
wioski krytyk totalitaryzmu Luigi Sturzo, za$
w 1939 roku Hans-Joachim Schoeps®. Sturzo
z przekonaniem twierdzi: ,Bolszewizm, fa-
szyzm i narodowy socjalizm sa religiami i mu-
sza nimi by¢". Zatozenia koncepcji Voegelina
i Arona, mimo Ze czasowo bliskie, znacznie
sie jednak od siebie réznig. Nie jest tez pewne,
czy Aron, ktéry dobrze znat niemiecki, w ogé-
le wiedzialt o koncepcji religii politycznych
Voegelina. W 1981 roku stusznie zaprzeczyt
podobienistwu wiasnych zatozen z jego koncep-
cja’. Hans Maier w ten sposéb charakteryzuje

oba stanowiska: ,(...) dla Voegelina powstanie
nowoczesnych totalitaryzméw jest skutkiem
prozni, destrukcji i autodestrukcji, u Arona
jest odwrotnie: religia polityczna to niedokon-
czenie oSwiecenia, a wiec pozostatos¢, relikt,
ktéry wynurza sie z przeszio$ci”.

Przez calkowite odciecie od transcendencji
panstwo przezywa kryzys, na skutek czego
stacza sie w totalitaryzm. Na koncu tego kry-
zysu znajduje sie, zdaniem Voegelina, brama
piekielna stanowigca wejécie do totalitary-
zmu, na co wskazuje motto, ktére umiescit
na poczatku swojego traktatu o religiach
politycznych: ,Przeze mnie droga w miasto
utrapienia”. Ten cytat z Boskiej komedii, kt6-
ry takze Jacob Burckhardt wybrat jako motto
krytycznych rozwazan na temat polis w swojej
czterotomowej Griechische Kulturgeschichte
(1898 — 1902)'°, sam Dante czyta, wchodzac
do piekiet na poczatku piedni trzeciej.

. Zob.: E. Voegelin, Die politischen Religionen, Wien 1938. W pozniejszych swoich badaniach Voegelin dystansuije sie
od koncepdji i pojecia religii politycznej. Trudnos¢ sprawia mu przede wszystkim pojecie religii: ,Interpretacja ta nie
zupetnie mija sie z prawda, ale nie uzywatbym juz pojecia religii, jest ono bowiem za bardzo nieostre i juz w zato-
zeniu znieksztatca wiasciwy problem doswiadczenia, mieszajac go z innymi zagadnieniami dogmatyki i doktryny”.
(E. Voegelin, Autobiographische Reflexionen, red. P.J. Opitz, Monachium 1994, s. 70). W konsekwencji Voegelin
mowi o gnozie, gnostyckich ruchach masowych, a nawet o substytucie religii; zob.: E. Voegelin, Der Gottesmord,
red. PJ. Opitz, Monachium 1999.

Po raz pierwszy Aron pisze o religii politycznej w powigzaniu z rozwazaniami nad totalitaryzmem w ,Revue de
métaphysique et de morale” 46 (1939) z. 2, w recenzji na temat rozprawy E. Halévy'ego, L'ére des tyrannies (Paryz
1938). Na temat religion séculiére zob.: R. Aron, Bureaucratie et fanatisme, [w] ,La France Libre”, rocznik 2, t. 3 (1941),
5. 49-59; pozniej rowniez [w:] tenze, L'homme contre les tyrans, Paryz 1945, s. 51-66.

. Zob. L. Varga, La genése du national-socialisme, [w:] ,Annales d'histoire économique et sociale”, 9 (1937),
S. 529-546.

. H.J. Schoeps [publikacja wydana anonimowo], Der Nationalsozialismus als verkappte Religion, [w:] Eltheto (1939),
S. 93-98.

. L. Sturzo, Politica e Morale, [w] tenze, Opera omnia, Seria I: Opere, t. 4, Bolonia 1954, s. 33.

Wypowied7 Raymonda Arona znaleziona w zapisie rozméw z Joachimem Starkiem z 7 i 14 pazdziernika 1981 r. w Pa-
ryzu. (zob.: ). Stark, Das unvollendete Abenteuer, Wiirzburg 1986, s. 256 i n.)

. Wprowadzenie do: H. Maier/M. Schéfer [red.], , Totalitarismus” und , Politische Religionen”; t. 1, Paderborn i in. 1997,
s. 14. Zob. tez: M. Henningsen, Totalitarismus und politische Religion. Uber die modernen Regime des Terrors, [w]
Merkur” 56/1 (2002), 2. 5 (nr 637), s. 383-392).

Dante Alighieri, Boska komedia, przet. E. Porebowicz, Wroctaw i in. 1977, s. 16; zob.: E. Voegelin, Die politischen
Religionen, Miinchen 1996, s. 11.

10. Zob.: J. Burckhardt, Griechische Kulturgeschichte, [w] tenze, Werke, t. 19, Miinchen, Basel 2002, s. 39.
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Tymczasem koncepcja religii politycznych
Arona wynika raczej z analizy zjawisk religij-
nych zwiazanych z ideologiami politycznymi
XX wieku. Uczony zajmuje sie przede wszyst-
kim przejawami totalitarnej wtadzy z punk-
tu widzenia jej cech religijnych, a zwtaszcza
przedstawia jej autozbawczy charakter'!. Do
podobnego wniosku dochodzi Markus Hutt-
ner: o ile Voegelinowi ,chodzi o geneze ba-
danych zjawisk w ujeciu historiozoficznym”,
o tyle Aron zamierza znalez¢ ,strukturalne
i funkcjonalne analogie miedzy nowoczes-
nymi ideologiami a religiami zbawczymi”'2.
Przy tym Aron® jako agnostyk odwotuje sie do
raczej negatywnego pojecia religii, w duzym
stopniu opartego na o§wieceniowej krytyce re-
ligii, tymczasem Voegelin postuguje sie raczej
pozytywnie zdefiniowanym pojeciem religii.

Pytanie o Zrédla i wzajemne oddziatywanie
religii i polityki' jako zjawisk sui generis pro-
wadzi do trzech propozycji rozwiazan.

Po pierwsze: przy zatozeniu, Ze obie maja wspélne
zrédio w istocie cztowieka, nalezy przyja¢ mozli-
wo$¢ usuwania stale na nowo pojawiajacych sie
rozbieznoSci miedzy tym, co religijne, a tym, co
polityczne, z pomoca ludzkiego rozumu.

Po drugie: przy zalozeniu czysto spotecznego
zrédia religii i polityki systematyczne rozwigza-
nie konfliktéw polityczno-religijnych wydaje sie
przesuwaé w daleka przysztos¢. W tym przypad-
ku znaczenie ma jedynie kazdorazowa sytuacja,

liczy sie nakaz chwili, ktéry nierzadko zalezy
od wstepnych zatozen ideologicznych. Trzecie-
go rozwiazania nalezy szuka¢ w stanowisku
posrednim: problemom w sferze polityki nalezy
stawiaC czolo, postugujac sie zasadami, ktére
swoje zrédlo maja w sferze transcendencii.

Kolejna préba zrozumienia religii politycznych
jest wyobrazenie zbawienia ludzko$ci po apoka-
lipsie u kresu czasu. Religia polityczna proroczo
je zapowiada: Aron w ,profetycznych” przemo-
wieniach Hitlera znajduje swego rodzaju obiet-
nice zbawienia, tymczasem Voegelin dostrzega
analogie miedzy elementami apokaliptycznych
proroctw Joachima z Fiore z kofica XII wieku
a elementami apokaliptycznych przepowied-
ni w okresie rozkwitu religii politycznych, np.
w symbolice ,Trzeciego Krélestwa/Trzeciej Rze-
szy"®. Ciekawe, ze Talmon w swojej rozprawie
doktorskiej The Doctrine of Poverty nie odwotuje
sie do Joachima z Fiore'®.

W duzym stopniu Voegelin i Aron zgadzaja
sie co do wiasciwego religiom politycznym
uzurpowania sobie osadu, co jest prawda, oraz
co do funkcjonujacego w nich pojecia prawdy.
Nowe pojecie prawdy ma swoisty charakter:
prawdziwe jest to, co stuzy systemowi, nie-
prawdziwe za$ to, co mu sie sprzeciwia. Tak
samo dobre jest tylko to, co jest korzystne dla
Fiihrera, ,politycznego mesjasza”, oraz dla sy-
stemu, wszystko inne musi jako zte i szkodli-
we zosta¢ unicestwione. Fiihrera stylizuje sie

11. Zob.: R. Aron, Remarques sur la Gnose Léniniste, [w:] PJ. Opitz/G. Sebba [red.], The Philosophy of Order, Stuttgart

1981, 5. 263-274.

12. M. Huttner, Totalitarismus und sékulare Religionen, Bonn 1999, s. 153.

13. Aron okreslat sam siebie jako dejudaized Jew. (D.J. Mahoney, The liberal political Science of Raymond Aron, Lanham/

Md. 1992, s. 172-173).

14. Zob. na ten temat m.in.: M. Brocker/H. Behr/M. Hildebrandt [red.], Religion - Staat - Politik, Wiesbaden 2003, s. 9-30;
M. Minkenberg/U. Willems [red.], Politik und Religion, Wiesbaden 2003, s. 13-41.

15. Zob.: A. Dempf, Sacrum Imperium, Minchen, Berlin 1929, s. 269-271, 274 i 276, a nastepnie S. Breuer, Das Dritte
Reich, [w:] R. Brandt/S. Schmidt [red.], Mythos und Mythologie, Berlin 2004, s. 203-219.

16. J.L. Talmon (alias Flajszer), The Doctrine of Poverty in its Religious, Social and Political aspects as illustrated by some

XII - Xl century movements, London [Diss. phil.] 1943.
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na zbawce, jak w zawoalowanej formie pisat
Romano Guardini juz w 1935 roku". Kryteria
prawdy zostaja catkowicie podporzadkowane
propagandzie ideologicznej, przy czym cel re-
ligii politycznych przyjmuje czesto postac uto-
pii. Miejsce prawdy zajmuje nowy mit.

Konstrukcje wroga, ktéry stanowi przeciwien-
stwo religii politycznych i reprezentuje wszyst-
ko, co stoi na drodze zbaw-

Ludzie musza odnalez¢ nowa duchowos¢, ktdéra
nie zadowala sie propaganda totalitarnej ideolo-
gii, lecz poszukuje zbawienia wiecznego, ktdre
dajg ludziom religie objawione, takie jak np.
chrzedcijanstwo. Tego zadaja w réznym kontek-
$cie Voegelin i Aron, poza tym raczej krytyczny
wobec religii. W przeciwienstwie do tego ostat-
niego, Maritain, gtéwny przedstawiciel Renou-
veau Catholique i francuskiego neotomizmu,

zdecydowanie sprzeciwia

czej teorii gloszonej przez 1o religii politycznych czy form  sie roshacej pozytywizacii,

religie polityczne i dlatego
musi zosta¢ zniszczone, by
zbawienie mogto sie doko-
na¢, Voegelin i Aron widza

mesjanizmu politycznego
nie nalezg fundamentalizmy
polityczne wynikajgce
z pobudek religijnych

sekularyzacji i materializacji
polityki, opowiadajac sie za
chrzescijafistwem?',

w podobny sposébls. Od- ani tez fundamentalizmy religijne Giéwna réznica miedzy kon-

powiada ona rozréznieniu

wynikajgce z pobudek

cepcja Voegelina a Arona lezy

miedzy przyjacielem a wro-  politycznych, kiore powstaja na juz w samej ich strukturze:

giem u Carla Schmitta.

Jedynie przez odrodzenie tradycyjnej religii,
uksztattowanej przez wiele wiekdéw historii,
religii, ktéra na serio odwotuje sie do trans-
cendencji, mozna przeciwstawic sie ideologicz-
no-religijnej sile religii politycznych. Teze te
Raymond Aron przedstawit juz w 1939 roku
na jednym z posiedzetr Société frangaise de
philosophie, w ktérym uczestniczyt tez Jac-
ques Maritain: ,Kryzys wydaje sie siega¢ nie-
skoniczenie glebiej; [...] chciatem pokazag, ze to
zbyt tatwe, by w walce przeciw totalitarnym
rezimom powolywac sie na nieSmiertelne zasa-
dy. Zasady te przestaja obowigzywac, jezeli nie
s3 ozywiane przez zycie i wiare. Dzisiaj nalezy
przywréci¢ im zycie”?0.

skutek polityzacji religii.

Voegelin widzi koncepcje re-
ligii politycznych raczej jako
swego rodzaju przekrdj podtuzny przez historie.
Bada ich rozwdj, wychodzac od starozytnosci,
kiedy nie rozrézniano polityki i religii, poprzez
okres oddzielenia witadzy $wieckiej od duchow-
nej w chrzedcijafistwie az po préby powrotu do
stanu zblizonego do antycznej jednosci polityki
i religii. Kulminacje tych wysitkéw stanowia
dwudziestowieczne religie polityczne. Natomiast
koncepcja religii politycznej/$§wieckiej wychodzi
raczej od analizy religijnego charakteru zjawisk
zwiazanych z systemami totalitarnymi i stanowi
swego rodzaju przekrdj poprzeczny. Aron za-
uwaza sekularyzacje sfery politycznej i politycz-
na funkcjonalizacje elementéw religii w latach
trzydziestych XX wieku. Rozwdj ten wyznacza

17. Zob.: R. Guardini, Der Heilbringer in Mythos, Offenbarung und Politik, Stuttgart 1945.
18. Zob.: H. Lubbe, Totalitdre Rechtglaubigkeit. Das Heil und der Terror, [w] tenze [red.], Heilserwartung und Terror, Diis-

seldorf 1995, s. 15-34; tenze, Aufklarung und Terror, [w:] H. Maier [red.], , Totalitarismus” und , Politische Religionen”,
t. I, Paderborn i in. 1996, s. 401-411; tenze, Aufkldrung anlahalber, Gréfelfing 2001, s. 26-28; Ph. Burrin, Totalitdre
Gewalt als historische Maglichkeit, [w:] H. Maier [red.], Wege in die Gewalt, Frankfurt n. M. 2002, s. 183-201.

19. Protokét z posiedzenia z 17 czerwca 1939 r., wersja niemiecka, Demokratische Staaten und totalitdre Staaten, [w:]
J. Stark [red.], Raymond Aron: Uber Deutschland und den Nationalsozialismus, Opladen 1993, s. 209-241.

20. Tamze, s. 241.

21. Zob.: ). Maritain, Humanisme intégral, Paryz 1936, s. 118-125, 127-232.
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cechy charakterystyczne religii politycznej/$wie-
ckiej, ktéra swoja ideologie przedstawia w formie
yhauki o zbawieniu”?2. Dazenia czlowieka do
zbawienia skierowane sa na teorie wytacznie poli-
tyczne, tak ze ideologia staje sie deformacja religii,
do pewnego stopnia jej przeciwienistwem, religio
falsaw sensie augustiariskim? lub, innymi stowy,
zdaniem Alaina Besancona, ,perversa imitatio
religii”?*. Jednocze$nie geneza ideologii, powstaja-
cych na skutek oddzielania sie od gtéwnego nurtu
idei politycznych, ma cechy religijne: nierzadko
ideologie rodza sie jak w Sredniowieczu herezje
chrzedcijariskie, ktére oddzielily sie od giéwnego
nurtu nauki chrzedcijanskiej, by jakiej$ czedci ca-
loSciowego systemu nada¢ charakter absolutny,
i przez to oderwaly sie od ortodoksji. Tak wiec
ideologie totalitarng jak najbardziej stusznie moz-
na tez okresli¢ jako polityczna herezje, oderwana
od gléwnego nurtu idei politycznych®. W tym
kontekScie Hans Buchheim zwraca wprawdzie
uwage na to, Ze ,totalitarne roszczenie peini wia-
dzy siega swoimi korzeniami do tego, co religijne,
i ze bez uwzglednienia tego aspektu nie mozna
zrozumie¢ jego oddziatywania™®, nie jest to jed-
nak czyms specyficznym wylacznie dla totalitary-

zmu, bowiem réwniez inne prady duchowe daza
do gnostyckiego samozbawienia. Totalitaryzm
probuje jedynie osiagna¢ ,,samozbawienie w sfe-
rze polityki i przy zastosowaniu wiasciwych jej
Srodkéw”, przez co wiaze ,absurdalne nadzieje
ze sfera polityki”?. Czysto religijne spojrzenie na
totalitaryzm kryje w sobie niebezpieczenistwo, ze
bezboznod¢ zostanie wprawdzie uznana za zlo
w polityce, ale nie mozna bedzie w sposéb poli-
tyczno-systematyczny odrézni¢ ujecia liberalnego
od totalitarnego. Ta ,grozna dla Zycia $lepota,
niepozwalajaca dostrzec zasadniczych réznic po-
litycznych miedzy naszym wolnym $wiatem a to-
talitarng wladzg"?® prowadzi do tego, ze w obro-
nie przed bezboznymi systemami politycznymi,
takimi jak liberalizm, chrzeScijanistwo dostrzega
sojusznika w totalitaryzmie w jego autorytarnej
fazie wstepnej, przez co obrona przed tym, co
totalitarne, moze przeobrazi¢ sie w swoje prze-
ciwienistwo, a wiec w wierno$¢ i postuszenstwo
totalitaryzmowi — jest to cel, do ktérego ideologie
totalitarne Swiadomie daza. Tego niebezpieczen-
stwa mozna unikna¢ dzieki Swiadomemu rozréz-
nieniu (nie rozdziatowi) religii i religii polityczne;:
religia polityczna jako fenomen $wiecki zachowu-

22.

23.

24.

25.
26.

27.
28.

Zob.: H. Maier, , Politische Religionen” - Moglichkeiten und Grenzen eines Begriffs, [w:] tenze, M. Schéfer [red],
,Totalitarismus” und , Politische Religionen’, t. Il, Paderborn i in. 1997, 5. 299-310. Na temat koncepji totalitaryzmu
zob. K.D. Henke, Achsen des Augenmerks in der historischen Totalitarismusforschung, [w:] tenze [red.), Totalitarismus,
Drezno 1999, s. 9-18.

Por.: Sw. Augustyn, De Vera Religione liber unus, cap. 30 i 55, [w] tenze, Opera omnia, t. 3 (MPL, t. 34), Turnhout
[1864], 5. 145-147 i 169-172.

M.J. Le Guillou, Le mystére du Pére, Paryz 1973, s. 191, autorem jest Alain Besancon, informacja o tym znajduje sie
w przedmowie, s. IlI. Niestety, w niemieckiej wersji brakuje tej informadji, jak tez przedmowy. Wskazowke te zawdzie-
czam prof. Rémi Brague'owi.

Zob. na ten temat A. Besancon, Le malheur du siécle, Paryz 1998, s. 111-116.

H. Buchheim, Totalitire Herrschaft, Monachium 1962, s. 87. Na temat dalszych uwag co do rozréznienia miedzy
religia zastepcza a substytutem religii zob. tenze, Despotie, Ersatzreligion, Religionsersatz, [w:] H. Maier [red], ,To-
talitarismus” und , Politische Religionen’; t. 1, Paderborn i in. 1996, s. 260-263. Hans Buchheim wyzej stawia pojecie
substytutu religii niz pojecie religii zastepczej czy politycznej religii Voegelina, substytut religii nie stanowi bowiem
religii, lecz jest jedynie jej surogatem, dzieki ktoremu zostaje zmobilizowana religijna energia do celow politycznych.
Hermann Liibbe okredla religijne cechy totalitaryzmu mianem antyreligii (zob. H. Liibbe, Totalitarismus, Politische
Religion, Anti-Religion, w: tenze [red.], Heilserwartung und Terror, Diisseldorf 1995, s. 7-14). Nastepnie zob. tenze,
Aufkldrung anlaBhalber, Gréfelfing 2001, s. 28-34.

H. Buchheim, Totalitdre Herrschaft, op. cit, s. 87.

Tamze, s. 88.
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je jedynie strukture i energie tego, co religijne.
Jednak jej tres¢ i cel sa czysto wewnatrz§wiatowe.
Wida¢ tu przewage koncepcji mesjanizmu poli-
tycznego: zanim Talmon za pomoca religijnych
poje¢ i systematyki zacznie bada¢ rozwdj totali-
taryzmu w historii europejskiej od XVIII wieku,
rozréznia miedzy demokracja totalitarna a liberal-
ng, tak Ze nie pojawi sie ,,grozna dla zycia Slepota”,
z ktérej powodu nie sposéb odréznic liberalnego
porzadku politycznego od porzadku autorytarne-
go czy totalitarnegoi przed ktéra przestrzega Hans
Buchheim. Talmon, méwigc o zrédiach totalitary-
zmu, dostarcza wiec poza religiinymi kryteriami
koniecznej polityczno-filozoficznej i historycznej
wiedzy na temat porzadku. To uniemozliwia od
samego poczatku jednostronne czy zbyt waskie
podejscie do problemu, ktdre niesie ze soba spoj-
rzenie na totalitaryzm wytacznie z perspektywy
filozofii religii.

Dla Paula Tillicha socjalizm i nacjonalizm sa
quasi-religiami, ktére nadaja temu, co spoteczne
i narodowe, otoczke religijna, bowiem obie te sfe-
ry kryja w sobie religijna energie. Jezeli Swiecka
rzeczywisto$¢, ,taka jak nardd, nauka, szczegdl-
na forma lub okreslone stadium spoleczeristwa?’,
zostaje nasycona religia, powstaje immanentna
transcendencja®: ,,Czasem to, co nazywam qua-
sireligia, zostaje okreSlone jako pseudoreligia.
Okreslenie to nie jest jednak ani Sciste, ani trafne.
«Pseudo» odnosi sie do zamierzonego, iluzorycz-
nego podobiefistwa, natomiast «quasi» do nieza-

mierzonego, rzeczywiscie istniejacego podobieri-
stwa, ktérego podstawe stanowia okreSlone cechy
wspolne. Tego rodzaju podobiefistwo widoczne
jest w przypadku faszyzmu i komunizmu, a wiec
W najbardziej ekstremalnych postaciach quasi-re-
ligii naszych czaséw”?'.

W socjalizmie i nacjonalizmie dochodzi do ra-
dykalizacji religijnej energii®?, co powoduje po-
wstanie komunizmu i faszyzmu. Tym samym
gromadzi sie potencjal niezbedny dla reziméw
totalitarnych, by mogty pod przymusem i przy
uzyciu przemocy wprowadzi¢ swoja ideologie.
Do tego jasnego stanowiska Tillich doszedt
dopiero podczas swojej emigracji w Amery-
ce (od 1933 roku)®. Juz Carl Christian Bry
w 1924 roku zaliczat ,komunizm i faszyzm”
do ,zakamuflowanych religii”3*, odznaczaja
sie one bowiem dazeniem do ujednolicenia,
a wiec do monizmu, i demonstruja posrednio
swéj religijny charakter®. Zdaniem Bry’ego,
zaréwno komunizm, jak i faszyzm, cho¢ za-
ciecie sie zwalczaja, ,w takim stopniu wyra-
staja z tego samego pnia, ze ich zwolennicy ze
zdumiewajaca latwoscia zamieniaja sie miej-
scami (co zreszta przezywamy codziennie)”*.
Moéwiac o ,tym samym pniu” Bry ma na my-
8li ,zakamuflowana religie”, taczaca faszyzm
i komunizm mimo wszelkich réznic. Dalej
robi trafna uwage: ,Wszystkie zakamuflowa-
ne religie sa nie tylko rodzajem monomanii,
jednoczesnie chca tez by¢ wszechogarniajaca

29. P. Tillich, Das Christentum und die Begegnung der Weltreligionen (1961/1963), [w] tenze, Gesammelte Werke, 1.V,

Stuttgart 1964, s. 53.

30. Nate ,ziemska transcendencje” skarzy sie Zygmunt Bauman jeszcze w postmodernizmie: Z. Bauman, Postmodernity

and its Discontents, Nowy Jork 1997, s. 179-182.
31. P.Tillich, Das Christentum. .., op. cit, s. 53.

32. Zob. tez P. Walkenhorst, Nationalismus als , politische Religion”? Zur religidsen Dimension nationalistischer Ideologie
im Kaiserreich, [w:] O. Blaschke/F.M. Kuhlemann [red.], Religion im Kaiserreich, Gitersloh 1996, 2000, s. 503-529.
33, Zob.: FW. Graf, Old harmony? Uber einige Kontinuitatselemente in ,Paulus” Tillichs Theologie der ,Allverséhnung’”,

[w:] Nationalsozialismus in den Kulturwissenschaften, t. 2, Géttingen 2004, s. 375-415.
34. C. Chr. Bry, Verkappte Religionen, Gotha, Stuttgart 1924, s. 15.

35. Zob. tamze, s. 13-16, 19in. oraz 25 i n.
36. Tamze, s. 15.



Misja narodéw

mys$la”¥. We wczesnych latach trzydziestych
XX wieku literackie interpretacje totalitary-
zmu jako religii znajdziemy przede wszystkim
u Franza Werfla, Hermanna Brocha czy Ro-
berta Musila*®. W mowie zatytutowanej Czy
mozemy zy¢ bez wiary w Boga? z 1932 roku,
krytycznej wobec nihilistyczno-naturalistycz-
nych form religijno$ci, Franz Werfel, méwiac
o0 totalitaryzmie, uzywa sformutowan religia
zastepcza lub substytut religii: ,Nasze czasy
przynosza miodym ludziom dwa radykalne ro-
dzaje wiary. Domy$laja sie juz Panstwo, ze je-
den z synéw naszego dozorcy jest komunista,
a drugi nacjonalista. Naturalistyczny nihilizm
dzieli sie niejako na dwa konary. Mlodziez
ucieka przed bezradnym «ja». Komunizm i na-
cjonalizm sg prymitywnymi etapami przezwy-
ciezenia «jay. Sa religiami zastepczymi albo,
jezeli Pafistwo wolg, substytutem religii”*.

Dzieki tworzeniu zblizonych poje¢, takich jak
zakamuflowane religie (1924), religia zastep-
cza czy substytut religii (1932), jak réwniez
wlasciwie mesjafiski okres*® (1930) az po qua-
si-religie (1963) u Tillicha pojecie i koncepcja

37. Tamze, s. 25.

religii politycznych zostaja dodatkowo popar-
te i uzupetnione. Stopniowo koncepcja religii
przenika do badan nad historia wspdtczesna,
by jako nowy fundament teoretyczny podbu-
dowac krytyczne badania nad totalitaryzmem.
Od 1970 roku koncepcja religii politycznych
odzyskuje swoje znaczenie w badaniach nad
historig powszechna, a takze w studiach poli-
tologicznych. Wérdd najwazniejszych naukow-
céw, ktérzy w rézny sposéb na nowo podjeli
te koncepcje, na nowo ja uksztattowali i po-
kazali jej znaczenie, nalezy wymieni¢ Clausa-
Ekkeharda Barscha, Karla-Dietricha Brachera,
Philippe’a Burrina, Markusa Huttnera, Michae-
la Leya, Hansa Maiera i Klausa Vondunga®!.

Koncepcija religii politycznej, jak tez koncepcja
mesjanizmu politycznego, jest od strony teo-
retycznej na tyle zlozona, ze nie mozna uja¢
jej w forme krétkiej definicji*?. Pojecie religia
polityczna, okreSlajace wprzegniecie polityki
w stuzbe religii i na odwrdt, pojawito sie po
raz pierwszy w siedemnastowiecznej Europie
u George’a Thomsona, Tommasa Campanelli

38. Zob. F. Werfel, Zwischen oben und unten, Stockholm 1946; H. Broch, Der Bergroman, Frankfurt n. M. 1969, tenze,

Gedanken zur Politik, wybor D. Hildebrandt, Frankfurt n. M. 1970, s. 7-11; R. Musil, Cztowiek bez wiasciwosci, przek.
K. Radziwitt, K. Truchanowski, J. Zeltzer, Warszawa 2002, s. 7.
39. F. Werfel, Kénnen wir ohne Gottesglauben leben? (1932), [w] tenze, Zwischen. .., op. cit, 1946, s. 85. Na temat inter-

pretacji Werfla i Brocha totalitaryzmu jako religii zob.: H.O. Seitschek, Die Deutung des Totalitarismus als Religion, [w:]

H. Maier [red.], , Totalitarismus” und , Politische Religionen’; . Ill, Paderborn i in. 2003, s. 164-175.

40. R. Musil, Cztowiek.. .1, op. cit, s. 9.

42.

. Zob. C.E. Bérsch, Die politische Religion des Nationalsozialismus, Monachium 2002, s. 50, K.D. Bracher, Zeit der

Ideologien, Stuttgart 1984, s. 44-61, Ph. Burrin, Die politischen Religionen: Das Mythologisch-Symbolische in einer
sékularisierten Welt, [w:] M. Ley/). H. Schoeps [red.], Der Nationalsozialismus als politische Religion, Bodenheim
1997, s. 168-185, M. Huttner, Totalitarismus und sakulare Religionen, Bonn 1999, s. 188-208, M. Ley, Zur Theorie
der politischen Religionen. Der Nationalismus als Paradigma politischer Religiositét, [w:] tenze/H. Neisser/G. Weiss
[red], Politische Religion? Monachium 2003, s. 77-85, H. Maier, Politische Religionen, Fryburg Bryzgowijski i in.
1995, s. 9-20, tenze [red.], , Totalitarismus” und , Politische Religionen’ Konzepte des Diktaturvergleichs, t. Il. red.
M. Schéferem, Paderborn i in. 1996-2003; K. Vondung, Magie und Manipulation, Géttingen 1971,s. 7, 10, 13.

,Nie ma powszechnie uznanej definicji religii politycznych, chociaz [..] jest kilka istotnych elementéw, ktore umozli-
wiaja stworzenie takiej definicji”. (J.J. Linz, Der religidse Gebrauch der Politik und/oder der politische Gebrauch der
Religion. Ersatzideologie gegen Ersatzreligion, [w:] H. Maier [red.], , Totalitarismus” und , Politische Religionen”; 1.1,
Paderborn iin. 1996, s. 130).
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i Daniela Clasena. Ci my§liciele p6Znego rene-
sansu i wczesnego o$wiecenia niezaleznie od
siebie méwia o religio politica*®. Zdradzaja tez
rosnace zainteresowanie krytycznym opraco-
waniem zagadnienia polityki i religii w Niem-
czech i Europie, co pokazuja badania Hansa
Maiera nad dawnymi teoriami panistwa i admi-
nistracji w Niemczech**. Réwniez Dietrich Re-
inkingk, ktéry w swojej Biblische Policeyz 1653
roku dochodzi do wniosku, ,ze zwierzchnosci
Swieckiej przystuguje prawo i petnomocnictwo
w kwestiach religii™, a takze Veit Ludwig von
Seckendorff, ktéry w swoim dziele Teutscher
Fiirsten-Staat z 1656 roku opowiada sie za
tym, by ,wladca wydawat ustawy i zarzadzenia
w sprawach religijnych™®, sa przyktadem roz-
szerzenia wladzy panistwowej na protestanckie
koscioty lokalne w XVII wieku.

W XX wieku pojecia religia polityczna i mesja-
nizm polityczny zostaja zastosowane do stwo-

rzenia koncepcji systeméw totalitarnych faszy-
zmu, nacjonalizmu i komunizmu, jednak bez
klasyfikujacych poréwnan. Badania te razem,
W powiazaniu ze soba, tworza cato$¢, ktéra
sprawia wrazenie sensownej koncepcji. Mesja-
nizm polityczny jest kluczowym elementem
strukturalnym koncepcji religii politycznej,
wykorzystywanym do analizy totalitarnych
ruchéw masowych. Stwarza on réwniez teo-
retyczna podstawe krytyki totalitaryzmu: jest
to cel wspélny calej pracy badawczej Talmona,
ktéry sam przeciez wiele wycierpial z powo-
du réznych ideologii politycznych, poczawszy
od stalinizmu poprzez narodowy socjalizm az
po ruchy postsyjonistyczne w Izraelu®’. Dzie-
ki swojej koncepcji mesjanizmu politycznego
otwiera przed krytyka totalitaryzmu nowa
perspektywe, ktéra w sposéb bardziej skon-
centrowany niz koncepcja religii politycznej
zajmuje sie oddzialywaniem totalitaryzmu
ijego ideologii®.

43.

44,

45.

46.

47.
48.

Zob. G. Thomson, Vindex veritatis adversus lustum Lipsium libri duo. Prior insanam eius religionem politicam, fatuam
nefariamque de Fato, sceleratissimam de fraude doctrinam refellit, Londyn 1606, T. Campanella, Universalis Philo-
sophiae seu Metaphysicarum Rerum, iuxta propria Dogmata partes tres, libri XVIIi, Paryz 1638, pars IlI, lib. XVI,
cap. V, art. 1,5.207 i D. Clasen, De Religione politica, liber unus, Magdeburg 1655. Na ten temat zob. H.O. Seitschek,
Friihe Verwendungen des Begriffs , Politische Religion”: Campanella, Clasen, Wieland, [w:] H. Maier [red)], , Totalitarismus”
und ,Politische Religionen”, t. Ill, Paderborn i in. 2003, s. 109-120.

Na temat polityki i religii w Niemczech XVII wieku zob. tez rodziat Polizeibegriff in den élteren Regimentstraktaten und
in der christlichen Staatslehre des 17. Jahrhunderts, [w:] H. Maier, Die éltere deutsche Staats- und Verwaltungslehre,
Monachium 1986, s. 105-150. Zob. tez Th. Simon, Gute Policey, Frankfurt n. M. 2004, s. 120-126, 254-264, 488-492,
496-508.

Zob.: D. Reinkingk, Biblische Policey, Frankfurt n. M. 1653, 1701, Ksiega Pierwsza, Axioma VI, cytat za H. Maier, Die
dltere deutsche Staats- und Verwaltungslehre, Monachium 1986, s. 137.

Zob.: V.L. v. Seckendorff, Teutscher Fiirsten-Staat [Hanau 1656], wyd. przez A. Simsona v. Biechlinga, Jena 1737, czesc |,
cap. |, §§ 7/8, s. 38-41. Zob. na ten temat H. Maier, Die dltere deutsche Staats- und Verwaltungslehre, Monachium
1986,s. 141 in.

Zob.: M. Brenner, Geschichte des Zionismus, Monachium 2002, s. 113-123.

Zob. rowniez: C.J. Friedrich/Z.K. Brzezinski, Totalitarian Dictatorship and Autocracy, Cambridge/Mass. 1956, 1965,
s. 85-125,); H.J. Lietzmann, Von der konstitutionellen zur totalitdren Diktatur, Carl Joachim Friedrich, Totalitarismus-
theorie, [w;] A. Sollner/i in. [red], Totalitarismus, Berlin 1997, s. 174-192; K. Hornung, Metamorphosen des Totalita-
rismus im 20. Jahrhundert, [w:] tenze, Die offenen Flanke der Freiheit, Frankfurt n. M. iin. 2001, s. 155-173; G. Lease,
,0dd Fellows” in the Politics of Religion, Berlin, New York 1995, s. 137-187; M. Hildebrandt/M. Brocker/H. Behr,
Einleitung: Sékularisierung und Resakralisierung in westlichen Gesellschaften. Ideengeschichtliche und theoretische
Perspektiven, [w:] ci sami [red.], Sdkularisierung und Resakralisierung in westlichen Gesellschaften, Wiesbaden 2001,
s. 9-28; E. Gentile, Il culto del littorio, Rzym, Bari 1993, s. 299-315 oraz tenze, Die Sakralisierung der Politik, [w:]
H. Maier [red.], Wege in die Gewalt, Frankfurt a. M. 2002, s. 166-182.
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Do religii politycznych czy form mesjanizmu
politycznego nie naleza fundamentalizmy poli-
tyczne wynikajace z pobudek religijnych ani tez
fundamentalizmy religijne wynikajace z pobudek
politycznych, ktére powstaja na skutek polity-
zacji religii”®. Pojecie fundamentalizmu religij-
nego, na co wskazuje dwunastotomowe dzieto
The Fundamentals®, ma swoje Zrédlo w koncu
XIX wieku u protestantéw w USA, szczegdlnie
wiernych nauce Biblii. Fundamentalistyczne
ruchy religijne wprawdzie czesto powstaja tez
z pobudek politycznych i absolutyzuja wiasna
doktryne, ktdrej implikacje polityczne w wielu
przypadkach sa widoczne, jednak ich podtozem
jest tradycyjna religia®’. Fundamentali$ci zaweZa-
ja nauke i tradycje swojej religii do kilku aspektéw
czedciowych, ,wyjmuja” z niej (grec. haireisthai)
dowolna cze$¢ i absolutyzuja ja. Tym samym
Staja sie swego rodzaju heretykami i stopniowo
coraz bardziej porzucaja tradycje religiing dla
ziemskich celéw politycznych®. Koncepcja religii
politycznej wprawdzie moze dawaé wskazéwki
co do rozwoju fundamentalizméw politycznych
wynikajacych z pobudek religijnych, musi je jed-
nak odréznia¢ od ruchéw masowych o Zrédtach
czysto politycznych, ktére przy blizszej obserwa-
Cji ujawniaja swoj wymiar religijny. Natomiast
Joseph Rovan uwaza fundamentalizm polityczny
z pobudek religijnych, jaki pojawia sie w ruchu

islamistéw (ale nie caty islam), za ,,polityczny ruch

religijny lub polityke oparta na przestankach re-
ligiinych™3. Specjalnej analizy wymaga stosunek
polityki i religii w Azji. Przedstawiona koncepcja
religii politycznej w tym regionie wychodzi od
zachodniej europejskiej historii mysli i kultury.
Pierwszym znaczacym opracowaniem jest anali-
za Emanuela Sarkisyanza na temat mesjanizmu
na terenie Rosji 1 Azji**.

Istotnym zadaniem, spetnianym przez koncepcie
religii politycznej i mesjanizmu politycznego jest
uczulenie ludzi na ideologie totalitarne, ujawnia
onabowiem symptomy ideologii totalitarnej. W ten
sposob ludzie ostrozniej reaguja na niebezpieczne
przekonania ideologiczne. Nigdy nie uda si¢ zablo-
kowa¢ wpltywu ideologii, poniewaz ich sita przy-
ciagania, ktdra ciggle powoduje, ze wielu ludzi
bladzi, jest nadal bardzo zywotna. Juz koncepcja
idola, stworzona przez Francisa Bacona, opiera sie
na ludzkim umysle, ktéremu idol jest albo zadany,
albo przyrodzony®. Cztowiek jest homo religio-
sus. Jego istote w duzym stopniu ksztattuje daze-
nie do tego, co absolutne, do transcendencji. To
religijne dazenie wymaga koniecznie zaspokojenia
czy to dzieki tradycyjnym religiom, powstaltym
w biegu historii, czy tez dzieki Swieckiej ideologii
religii politycznej, przez co dochodzi do przemocy
i unicestwienia. Czlowiek, stale targany niepo-
kojem, poszukuje szczescia i zbawienia, prawdzi-
we zbawienie lezy jedynie w Bogu, nie moze go

49. Zob.: M. Riesebrodt, Zur Politisierung von Religion. Uberlegungen am Beispiel fundamentalistischer Bewegungen, w]
0. Kallscheuer [red.], Das Europa der Religionen, Frankfurt n. M. 1996, s. 247-275.
50. The Fundamentals. A Testimony to the Truth. Compliments of Two Christian Laymen, Chicago/Ill. [okoto 1914]. Zob.

na ten temat: M. Riesebrodt, Fundamentalismus und ,Modernisierung”. Zur Soziologie protestantisch-fundamentali-
stischer Bewegungen in den USA im 20. Jahrhundert, [w:] K.M. Kodalle [red.], Gott und Politik in USA, Frankfurt n. M.
1988, s. 112-125; H. Maier, Politische Religionen, Fryburg Bryzgowijski i in. 1995, s. 108.

51. Zob.: K. Armstrong, The Battle for God, New York 2000, s. 3-97.

52. Zob.: H. Maier, Politische Religionen, op. cit, s. 107-116.

53. J. Rovan, Religionsartige politische Bewegungen am Ende des 20. Jahrhunderts, [w] H. Liibbe [red.], Heilserwartung

und Terror, Diisseldorf 1995, s. 116. Na temat wptywu islamu na polityke zob. tez: H. Braker, Es wird kein Friede sein,

Monachium 1992, s. 1-6, 23-42.

54. 7ob.: E. Sarkisyanz, Russland und der Messianismus des Orients, Tybinga 1955.

55. F. Bacon, Novum Organon [1621], [w:] tenze, The Works of Francis Bacon, wyd. przez J. Speddinga i in., t. I: Philosophi-
cal Works, London 1858, przedruk: Stuttgart, Bad Cannstatt 1963, s. 119-365, Aph. LIII, s. 169. Zob. tez: H. Barth,
Wahrheit und Ideologie, Erlenbach-Zurych, Stuttgart 1961, s. 32-46.
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zapewni¢ zaden ziemski ruch — inquietum est cor
nostrum, donec requiescat in te>.

Liczne tendencje i wydarzenia® rodza pytanie,
czy demokracja w naszych czasach wykazuje ce-
chy mesjanizmu politycznego. W zasadzie nalezy
temu zaprzeczyé. Ale réwniez dzisiejsza demo-
kracja do pewnego stopnia wykazuje tendencje
do tego, by istniejacy zty stan zmieni¢ w lepszy za
pomoca narzedzi politycznych®®. Generalnie pro-
ces ten jest naturalny i niegrozny. Takie tendencje
s3 jednak o wiele bardziej restryktywne, jezeli
wladnie stabsze systemy demokratyczne koncen-
truja sie na jednej osobistoSci zycia politycznego
i w szczegblny sposéb daja sie jej kierowac. Silna
demokracja moze uniknac takiego rozwoju sytu-
acji dzieki sprawdzonym procedurom’. Pewna
role odgrywa tutaj réwniez tradycja demokratycz-
na danego kraju czy narodu.

Nalezy jednak stwierdzi¢, Ze wiasnie podczas kry-
zys6w ludzie powszechnie odwotuja sie do utopijnej

wizji ,$wiatta w koficu tunelu” czy do przysziosci
malowanej w zywych barwach. Mimo zaklinania
Swietlanej przysztosci, na ktéra my wszyscy za dtu-
go czekamy, w liberalnej demokracji nie dochodzi
do radykalizacji takich wizji, bowiem w plurali-
stycznym spoleczefistwie medialnym zwykle tra-
g one swoja moc. Jednak to wiasnie prognozy na
przysztos¢, jezeli dojdzie do ich skutecznej ,insce-
nizacji” w mediach i jezeli glosza je politycy, z kté-
rymi wigze sie pewne nadzieje, nierzadko maja
charakter polityczno-mesjanistyczny.

Kazdy polityczny poglad czy ideologia, bez
wzgledu na rodowdd liberalny czy totalitarny,
sa skazane na utopie. Kazda utopia zdradza ten-
dencje mesjanistyczne, kryterium jej oceny jest
bowiem poprawa istniejacego stanu. Oczekiwa-
nia wiazane z ta poprawa ksztalttowane sa przez
mesjaniska nadzieje, a takze przez jej nosicieli,
a wiec przez politykéw zwréconych ku przy-
sztosci. Irving Louis Horowitz przedstawia to
na przykladzie Stanéw Zjednoczonych®!. Swia-
domo$¢ postannictwa amerykarskich prezyden-
téw, oparta na amerykanskiej civil religion®,

56. ,| niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”, sw. Augustyn, Wyznania, Ksiega |, 1, Warszawa 1987.

57.

58.

59.
60.

61.
62.

Zob.: A. Kiinzli, Totalitdre Tendenzen in unserer Gesellschaft, w: H. Kleger/C. Julien/i in., Totalitarismus, Fryburg
w Szwajcarii 1987, s. 55-73.

Zob. np.: D.D. Bartelt, Das Prinzip Lula und die Enttéuschung. Gipfelstiirmer: Uber die messianischen Ziige im Stil des
brasilianischen Présidenten da Silva, [w:] ,Frankfurter Allgemeine Zeitung”, nr 10, 13 stycznia 2004 r., s. 40.

Zob.: U. Backes, Politischer Extremismus in demokratischen Verfassungsstaaten, Opladen 1989, s. 319-335.

Jako drobny, nieszkodliwy przykfad zupetnie niewinnej retoryki mesjanskiej we wspotczesnej polityce moze postuzyc
krotki komentarz, ktory ukazat sie po ogtoszeniu uchwaty, zgodnie z ktdrg Franz Miintefering miat przejac kierownictwo
SPD od urzedujacego kanclerza Gerharda Schrodera. Komentarz zatytutowany byt ,Messias Miinte” (,Frankfurter Allge-
meine Zeitung”, nr 34, 10 lutego 2004 ., s. 9). Notatka ta, specjalnie napisana z ironia i przesada, odwotuje sie do wy-
powiedzi Mlinteferinga, ktory urzad przewodniczacego partii uznat za najlepszy ,poza urzedem papieza” ,Dusza partii.
Cezar. Swietlista postac. Papiez z SPD. Mesjasz SPD. Najpotezniejszy cztowiek w Berlinie. Kanclerz w gabinecie cieni”.
Zob. I.L. Horowitz, Ideology and Utopia in the United States. 1956 — 1976, Oxford, New York 1977, 5. 19-53, 133-221.
7a R.N. Bellah, Civil Religion in America, w: ,Daedalus”, 96 (1967), s. 1-23; R.E. Richey/D.G. Jones, American Civil Reli-
gion, Nowy Jork i in. 1974, 5. 21-44. Zob. tez: R.N. Bellah, Public Philosophy and Public Theology in America Today, [w]
L.S. Rouner [red.], Givil Religion and Political Theology, Notre Dame/Ind. 1986, 5. 79-97, M.L. Lamb, Civil Religion and
Political Theology: Politics and Religion without Domination?, [w:] tamze, s. 154-168. Zob. réwniez: G.M. Mobley, Ame-
rican Civil Religion: Religion or Politics, Atlanta [Diss. phil] 1980, s. 8-48, K.M. Kodalle [red.], Gott und Politik in USA,
Frankfurt n. M. 1988, s. 9-17, H. Bloom, The American Religion, Nowy Jork i in. 1992, s. 45-58 i 237-271, H. Liibbe, Der
neue GroB-Terror und die Gebete des amerikanischen Présidenten. Politik und Religion, [w] tenze, Aufkldrung anlaBhal-
ber, Gréfelfing 2001, s. 94-103; S. Mansfield, The Faith of George W. Bush, Lake Mary/Flo. 2003, s. 75-102, 169-175.
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czeSciowo ma wyraznie mesjanski charakter:
w niektérych przypadkach mozna nawet méwic¢
o ,Tréjcy Boga, narodu i prezydenta™:. Celem
jest jedno$¢ narodu amerykanskiego przy calej
jego kulturowej i religijnej réznorodnosci® oraz
jednos¢ polityczna na fundamencie konstytucji
— nierzadko jest to trudnym przedsiewzieciem
politycznym, jak pokazaly zamachy w Waco
w Texasie (19 kwietnia 1993 r.) i w Oklahoma
City (19 kwietnia 1995 r.)%. Przekonany o swo-
jej demokratycznej misji prezydent USA George
W. Bush chce nie tylko we wiasnej ojczyZnie,
Ameryce, ale tez na catym Swiecie zaprowadzi¢
najlepszy ustréj oparty na demokratycznej kon-
stytucji 1 wolnoSci w wersji amerykaniskiej. Cel
ten mozna w razie potrzeby wprowadzi¢ sitg®.
Wiadnie wydarzenia z 11 wrze$nia 2001 roku
izwiazane z nimi przypuszczenia co do radyka-

lizacji religii® powoduja wzrost nurtéw mesjani-
stycznych wewnatrz sfery politycznej.

Ten rodzaj mesjanizmu politycznego, czesty
W naszych czasach, nie ma jednak ani formy,
ani groznych skutkéw, takich jak demokracja
totalitarna. Utopia liberalnej demokracji jest
skierowana na pozytywne ksztaltowanie przy-
sztoSci na drodze pokojowej®®. Przewazajaca
forma spoleczefistwa to w duzym stopniu spo-
teczefistwo otwarte w rozumieniu Poppera®,
zwykle nie ma sie co obawia¢ ideologicznego
zawezenia. Jednak energie, ktéra niesie ze soba
ruch polityczno-mesjanistyczny, chetnie wyko-
rzystuje sie réwniez w demokratycznych ustro-
jach konstytucyjnych, by nie czeka¢ zbyt dtugo
na realizacje wiasnych idei politycznych. Kolor
skory czy orientacja polityczna nie s3 przy tym
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czynnikami rozstrzygajacymi, liczy sie jedynie
realizacja politycznego celu. Okazuje sie wiec,
Ze mesjanizm polityczny znhacznie zamazuje
trzezwy i rzeczowy osad rzeczywistodci poli-
tycznej i utrudnia, a nawet prawie catkowicie
uniemozliwia, pragmatyczne podejécie do niej.
Mesjanizm polityczny do dzisiaj pozostaje wiec
stata pokusa demokracji liberalnej, ktéra moze
ciazy¢ ku temu, co totalne — bowiem ,ideolo-
gie zta sg gleboko zakorzenione w dziejach eu-
ropejskiej mysli filozoficznej””.

Ttum. Magdalena Kurkowska
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filozof, w latach 2002 — 2005 pracownik
naukowy w katedrze im. R. Guardiniego
przy Seminarium Religioznawstwa

i Filozofii Religii Europy pod kierunkiem
prof. Rémi Brague’a; asystent w katedrze
im. R. Guardiniego na Ludwig-Maximilians-
Universitdt Miinchen.
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