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Mesjanizm | jego cena

Zbadanie wewnetrznego rozwoju idei mesjan-
skiej w judaizmie, co bedzie celem ponizszych
rozwazan, oznacza réwniez analize tez Ger-
szoma Szolema na temat mesjanizmu. Nie ma
bowiem watpliwosci, ze to wtasnie on w istotny
sposob uksztattowal nasze rozumienie mesjani-
zmu i wplynat na dalsze naukowe badania nad
tym zagadnieniem. On tez dostarczyt materiaty
dotyczace Sabbataja Zwi (uwazanego przez jego
zwolennik6w za Mesjasza) i przedstawit wptyw
jego dokonan na historie zydostwa w XVII
i XVIII wieku. Ruch sabbatiafiski nie stanowit
niczego nowego w poréwnaniu z wczeniej-
szymi badaniami religioznawczymi, dopdki
w 1959 roku, na spotkaniu badaczy podczas
corocznego Swieta uczonych pod nazwa Eranos,
Szolem wygtosit referat 7Toward an understan-
ding of Messianic Idea in Judaism. Rozprawa
ta ma szczegdlne znaczenie réwniez w ksiazce
The Messianic Ideas in Judaism (Nowy Jork
1971, strony podane sa wedtug tego wydania).
Prawdopodobnie tekst ten jest najbardziej doj-
rzalym stanowiskiem na ten temat, zawiera on

réwniez psychoekonomiczny rachunek kosztéw
mesjanizmu w zydowskiej historii.

Jest chyba rzecza jasng, Ze nie ma historycz-
nych badan nad tel quel, lecz wszystko dotyczy
interpretacji zgromadzonego materiatu. Chciat-
bym wykaza¢, Ze materiat historyczny, zapre-
zentowany przez Gerszoma Szolema, dopuszcza
réwniez inng mozliwo$¢ odczytania, taka, ktéra
ma nieco inny punkt odniesienia niz ten, ktéry
W jego rozwazaniach prowadzi do zrozumienia
idei mesjaniskiej w judaizmie. Chciatbym przed-
stawi¢ to na przykladzie zastosowanego przez
Szolema kryterium uwewnetrznienia do$wiad-

czenia mesjanskiego.

W swoich autorytatywnych uwagach wstep-
nych Szolem twierdzi, Ze judaizm we wszyst-
kich swoich formach i przejawach opiera sie na
pojeciu objawienia, ktére dokonuje sie w sferze
publicznej. Tymczasem chrzedcijaristwo ujmuje
zbawienie jako wydarzenie w duchowej, niewi-
dzialnej przestrzeni. Zydowskie zbawienie, jak
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twierdzi, dzieje sie na scenie historii i wewnatrz
gminy, natomiast zbawienie chrzescijariskie od-
bywa sie w prywatnym $wiecie jednostki. Od-
ciska swdj Slad na duszy cztowieka, powodujac
jej wewnetrzna przemiane, ktéra nie musi mie¢
odpowiednika w zewnetrznym S$wiecie. (...)
Mesjatiski zwrot ku duchowosci Szolem uwaza
za ucieczke, za probe unikniecia zweryfikowa-
nia mesjanskich dazen na scenie historii.

Metoda podziatu ,mesjafiskiego tortu” za-
stosowana przez Szolema nie wynika, moim
zdaniem, z analizy historycznej. Nie daje ona
wgladu w wewnetrzny rozwdj idei mesjanskiej,
aktualizowanej w konkretnej sytuacji historycz-
nej, ale odwotuje sie raczej do Sredniowiecz-
nych tradycyjnych sporéw miedzy judaizmem
a chrze$cijanistwem. Co wiecej: tego rodzaju sta-
tyczne przeciwstawienie zydowskich i chrzesci-
jatiskich idei zbawczych przestania wewnetrzna
dynamike idei mesjaniskiej. Wyobrazmy sobie
dialektyke doSwiadczenia mesjaniskiego jakiejs
grupy w momencie, w ktérym proroctwo o zbli-
zajacym sie zbawieniu nie spetnia sie. To nie
Swiat ginie, ale niknie nadzieja na zbawienie.
Jesli wiec wspélnota mesjafiska ma nie zachwia¢
sie, doSwiadczenie mesjanskie musi zosta¢ skie-
rowane do wewnatrz, za$ zbawienie musi by¢
rozumiane jako wydarzenie, do ktérego do-
chodzi w sferze duchowej, ktéra odciska swoje
pietno na duszy ludzkiej. Uwewnetrznienie nie
stanowi wiec linii podziatu miedzy judaizmem
a chrzedcijanstwem, lecz Swiadczy o kryzysie
w samej eschatologii zydowskiej — zaréwno
w chrzeScijanistwie paulifiskim, jak i w ruchu
sabbatianiskim w XVII wieku. Jak mozna ina-
czej zdefiniowac zbawienie, jezeli Mesjasz nie
zbawil zewnetrznego $wiata, jeSli nie poprzez
przeniesienie go do $wiata duchowosci?

Z zydowskiego punktu widzenia nie sposéb
przekonac sie o realnoéci $wiata zewnetrzne-
g0 na podstawie praw natury (halichot olam),
lecz na podstawie Tory, a wiec prawa boskiego

(halacha). Kryzys legitymizacji struktur $wiata
przenosi sie w ujeciu zydowskim na kwestie
prawomocnosci prawa. W przeciwienistwie do
Szolema sktonny jestem twierdzi¢, Ze na przyje-
ta przez Pawla strategie zniesienia prawa wply-
nely nie wzgledy pragmatyczne, nie koniecz-
no$¢ ustapienia pod presja impulsu z zewnatrz
(s. 52), ale wynikala ona bezposrednio z jego
immanentnej logiki po tym, jak zaakceptowat
on, ze Mesjasz stusznie zostal ukrzyzowany
w wyniku konsekwentnej realizacji prawa. 7ant
pis dla prawa — jak twierdzi Pawel i na tej pod-
stawie tworzy swoja teologie mesjafiska w spo-
sOb totalnie antynomiczny. Jej ukoronowaniem
jest stwierdzenie, ze ukrzyzowany Mesjasz jest
kresem prawa (Rz 10, 4). Kryzys duchowosci
zmusza Pawla réwniez do rozréznienia mie-
dzy ,zewnetrznym” a ,wewnetrznym” Zydem
(Rz 2, 28) —nie istnieje jeszcze dla niego okresle-
nie chrzeScijanin. Kryzys ten jest wydarzeniem
wewnatrzzydowskim, natomiast kryzys escha-
tologii staje sie dla Pawta kryzysem sumienia.

Przenoszac do$wiadczenie mesjatiskie do we-
wnatrz, Pawel stwarza mozliwo$¢ powstania
w tradycji Zachodu sumienia skierowanego ku
wnetrzu. Zty duch kazat Hitlerowi odrzuca¢
sumienie jako ,zydowski wynalazek”. Jest ono
jednak ,wynalazkiem” Pawta, ktérego dokonat
w czasie kryzysu mesjafiskiej idei zbawienia.
Do kryzysu tego doszlo nie w przestrzeni pub-
licznej na ptaszczyznie historii, lecz w ducho-
wej sferze wspélnoty wierzacych. Sumienie nie
jest w zadnym wypadku nieistniejaca, czysta
duchowoscia (s. 2). Jest czedcia duchowodci, ale
pozostaje w stalym kontakcie ze Swiatem i zmu-
sza nas do szukania wybiegéw, by pokona¢ prze-
pas¢ dzielaca je od Swiata zewnetrznego.

Material zgromadzony i zinterpretowany przez
Szolema pokazuje bez cienia watpliwosci, ze
oto pojawiaja sie symbole zupetnie obce tradycji
klasycznego judaizmu, takie jak inkarnacja czy
ubéstwienie Mesjasza. W konsekwencji zmienia
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sie tez wewnetrzna logika mesjariskiego do-
Swiadczenia. W.D. Davies, ktéry od czaséw
Alberta Schweitzera zajmowat sie studiami nad
Pawtem, poprowadzit linie od jego eschatolo-
gicznej interpretacji wczesnego chrzedcijanistwa
do analizy sabbatianizmu dokonanej przez Szo-
lema (Journal of Biblical Literature, 1976). Nie
odwazyt sie jednak poda¢ w watpliwo$¢ chocby
jednej z tez tego ostatniego. Jezeli jednak usu-
nie sie stworzona przez Szolema bariere uwe-
wnetrznienia po to, by w sposéb dogmatyczny
zachowa¢ istotng réznice miedzy judaizmem
a chrze$cijafistwem, mozliwa stanie sie bardziej
spdjna interpretacja wewnetrznego rozwoju idei
mesjaniskiej. Uwewnetrznienie, a wiec otwarcie
na Swiaty wewnetrzne, w istotny sposéb wply-
neto na kariere tej idei, o ile tego rodzaju idea
moze w ogéle zrobi¢ kariere w Swiecie, ktéry
nie zostal zbawiony, i nie ma w kazdym ze swo-
ich przejawéw [prowadzi¢| ad absurdum (s. 35).
Nie mozna uciec przed tym dylematem. Albo
mesjanizm jest pomytka, do tego niebezpieczna,
za$ historyczne badania nad nim sa zagadnie-
niem naukowym (w przypadku Szolema studia-
mi naukowymi w najlepszym znaczeniu tego
stowa), albo mesjanizm, a nie tylko badania nad
ideg mesjariskg, ma sens, o ile uwidacznia sie
w nim wazny aspekt ludzkiego do§wiadczenia.

Hegel stwierdzil, Zze wydarzenie uprawomoc-
nia sie w historii, jezeli sie powtarza. Marks
dodat do tego niezbyt jasne stwierdzenie: jezeli
co$ zdarza sie po raz pierwszy, to jest to trage-
dia, jezeli po raz drugi, to jest to komedia albo
krwawa parodia. Wedtug mojego rozeznania
catkowity rozwdj idei mesjafiskiej w dziejach
judaizmu nastapit w dwoéch ruchach mesjan-
skich: we wczesnym chrzedcijafistwie i w ru-
chu sabbatianiskim w XVII wieku. Nie jest to
bynajmniej przypadek, jak wydawatoby sie na
plerwszy rzut oka. Pierwszy ruch rozwinat sie
bezposrednio przed tym, gdy tradycja rabinicz-
na zaczeta ksztattowaé wyobraznie i rzeczywi-

stod¢ ludu zydowskiego, tj. przed zburzeniem
Drugiej Swiatyni, przed stworzeniem giéwnych
szkét mySli zydowskiej w filistyriskim mieScie
Jamnia i w Uszy w Palestynie. Drugi ruch po-
jawil sie w okresie, kiedy judaizm rabiniczny
w swojej klasycznej postaci zaczat chyli¢ sie ku
upadkowi. Judaizm rabiniczny zawsze bowiem
odrzucal ruchy mesjanskie. Podczas tysigca
szeSciuset lat hegemonii judaizmu rabinicznego
ruchy mesjanskie, ktére pozostawity jaki$ $lad
w historiografii, pojawialy sie jedynie sporadycz-
nie i na krétko. Rodzily sie i znikaly wraz z ko-
lejnymi mesjaszami, poddajac mesjatiskie ten-
dencje najbardziej prymitywnej, a mianowicie
empirycznej weryfikacji (s. 2), by w tym miejscu
powolac sie na zasade Szolema weryfikacji idei
mesjaniskiej.

Trwate okazaly sie jedynie te ruchy, w ktérych
interpretuje sie zycie Mesjasza, gdzie na uzy-
tek gminy wierzacych dokonuje sie interpreta-
cji, dlaczego odchodzi sie od normalnego me-
Sjanskiego oczekiwania Smierci lub apostazji.
Dopiero interpretacja nadaje tym ruchom cha-
rakter mesjafiski. Mesjasz jest jedynie tematem
»Symfonii” skomponowanej przez odwazne
umysly, takie jak Pawel z Tarsu czy Natan
z Gazy. Szolem tak pisze o Sabbataju Zwi:
»10, ze wiladnie taki cztowiek modgt stac sie
gléwna postacia tego ruchu, jest tajemnica,
jedna z wielu zagadek, jakie zydowska histo-
ria zadaje uwaznemu obserwatorowi” (s. 168).
Zwrot ku zagadkom wyraznie niweczy wszelka
refleksje historyczna. Proponuje wiec catkowicie
odmienng strategie, mianowicie taka, by wyjs¢
od zagadek i postawi¢ pytanie, czy czasem nie
odpowiada wewnetrznej logice idei mesjan-
skiej to, ze Mesjasz zyje nadal w symbolicznej
transformacji skandalu, ktérym jest jego ziem-
skie zycie.

Zagadki rodza zagadki: Szolem przedstawit osobli-
wa i zdumiewajaca teze o dialektycznym zwigzku
miedzy mesjanizmem sabbatiafiskim a rodzacym
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Sie oSwieceniem w historii zydowskiej. Teza ta
jest jednak pozbawiona podstaw historycznych.
Sciecie jednego awanturnika podczas rewolucji
francuskiej nie Swiadczy jeszcze o zwiazku mie-
dzy mesjanizmem sabbatiafiskim i oSwieceniem.
Wiez ta byla zbyt staba, by mogta wspoméc dia-
lektyczna przemiane jednego elementu w drugi.
Natomiast przypuszczam, ze mozna jednoznacz-
nie uzasadni¢ poczatki oSwiecenia w historii zy-
dowskiej, odwracajac ten proces. Zaréwno lurian-
ska kabata jako ,matrix” ruchu sabbatiafiskiego,
jak réwniez mesjanizm sabbatianiski jako skutek
luriafiskiej kabaty stanowity udane préby mitycz-
nych odpowiedzi gminy zydowskiej na kryzys
ZWigzany z marranami.

Bylo wiec wrecz odwrotnie — sukces lurianiskiej
kabaly i mesjanizmu sabbatianskiego spowo-
dowal, Ze poczatek oSwiecenia w historii Zy-
dowskiej nastapil pézniej, bowiem zapowiedzia
oSwiecenia byli marrani, tacy jak Uriel da Costa
i Spinoza. W ten sposéb zrobiono znaczacy krok
w kierunku zmniejszenia dystansu dzielacego
wielkie religie: judaizm, chrzedcijanistwo i is-
lam. Lurianska kabata i mesjanizm sabbatiafiski
Sa powtérzeniem zwiazanego z marranami kry-
zysu $wiadomodci religijnej w formie mityczne;.
W nauce o heretyckim mesjaszu pobrzmiewaja
tony, ktére w formie niemitycznej pojawity sie
juz w radykalnej krytyce religii marraniskich dy-
sydentéw. Cardozo i Spinoza nie tylko z formal-
nych przyczyn byli sobie wspéiczesni. Jednak na-
wet w stanie rozkiadu mesjanizm sabbatianiski
nie przy$pieszyt oSwiecenia. Sukces mitycznej
odpowiedzi na marrariski kryzys Swiadomosci
byt przyczyna op6znienia oSwiecenia w historii
zydowskiej, ktére po doprowadzeniu mitycznej
odpowiedzi ad absurdum z tym wiekszym im-
petem wkroczyto w historie zydowska.

Na koniec powinniSmy zaja¢ sie jeszcze argu-
mentem psychoekonomicznym. Szolem prébuje
W ten sposéb okresli¢ cene mesjanizmu w historii

zydowskiej. Nie latwo jest wystawi¢ rachunek.
W tym celu nalezatoby przytoczy¢ ostatnie zdanie
eseju Szolema, ktéry cieszy sie zastuzona stawa.
Esej ten poSwiecony jest zagadnieniu neutraliza-
Cji elementu mesjaniskiego we wczesnym chrzes-
cijaistwie. Zdanie to brzmi: ,Nie mozna jednak
zapomina¢, ze chasydyzm, ktéry nidst ze soba
dotychczas nieznana intensywno$¢ i intymno$¢
zycia religijnego, drogo (sic!) musiat zaptaci¢ za
ten sukces. Zdobyt wprawdzie sfere wewnetrzna,
musiat jednak wycofa¢ sie z mesjanizmu” (s. 202).
Jezeli ,kazda jednostka jest zbawca swojego mate-
go Swiata i jego Mesjaszem (... mesjanizm jako
rzeczywista sita historyczna przestaje tym samym
istnie¢, znika jego apokaliptyczny ogieni i prze-
czucie grozacej katastrofy” (tamze). Jezeli jednak
przyjmiemy, Ze mesjanizm w swojej sabbatian-
skiej postaci prowadzit ku zgubie, dlaczegézby nie
zaplacic tej ceny z radoscig? Szolem kwestionuje,
by mesjariska nadzieja mogta zawtadna¢ ducho-
woscia cztowieka, gdy tymczasem z historyczne-
go punktu widzenia, bezsensownych konsekwen-
cji i katastrofy mozna bylo unikna¢ tylko okrezna
droga — poprzez duchowos¢. Czy chasydyzm nie
mogiby by¢ rozumiany jako mozliwa mityczna
odpowiedz, dzieki ktdrej lurianiska kabata mogta
uwolni¢ sie od zlowieszczych apokaliptycznych
skutkéw, i ktéra uwidocznitaby sie w sabbatian-
skiej komedii gminy stworzonej przez falszywego
mesjasza, zwlaszcza w ztowieszczej postaci repre-
zentowanej przez gmine Jakuba Franka, ktéra to
wersje w XVIII wieku przyjeli Zydzi w Europie
Wschodniej? Szolem nie chce widzie¢ duchowo-
Sci jako prawomocnej konsekwencji w rozwoju
samej idei mesjaniskie;.

Nalezaloby jeszcze doda¢ koncowa uwage na
temat dokonanego przez Szolema og6lnego osza-
cowania ,ceny, ktérej domagano sie od mesjani-
zmu, ceny, kt6ra Zydzi musieli zaptaci¢ za ideg
wywiedziona z wiaSciwej im substancji” (s. 35).
Kluczowe zdanie w jego rozwazaniach przytocze
tu dostownie: ,,Wspanialo$¢ idei mesjariskiej odpo-
wiada bezgranicznej niemozno$ci w zydowskiej
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historii przez wszystkie stulecia wygnania, pod-
czas ktérych nie mogta ona wyjs¢ na scene dzie-
jow Swiata” (s. 35). OSmiele sie zaryzykowal
twierdzenie, ze rachunek ten nie wytrzymuje
préby przy blizszych badaniach historycznych.
To nie idea mesjafiska zmusita nas do spedzania
zycia na oczekiwaniu. Kazde dazenie, by zak-
tualizowa¢ idee mesjaniska, bylo proba wejscia
w historie, bez wzgledu na to, jak bardzo préba
ta przybierata cechy mityczne. Po prostu nie jest
zgodna z prawda teza, jakoby mesjariska wyobraz-
nia i ksztaltowanie rzeczywistosci historycznej
znajdowaly sie na przeciwstawnych biegunach.
Najlepszym tego przykladem sa millenarystyczne
oczekiwania gminy purytanskiej w Nowej Anglii.
Po wyruszeniu do Massachusetts, by tam zatozy¢
nowy Syjon, jej cztonkowie w rezultacie stworzyli
Stany Zjednoczone Ameryki. Jezeli zydowska hi-
storia w diasporze byta spedzaniem zycia na ocze-
kiwaniu, to za to odpowiedzialna jest rabiniczna
hegemonia. Wycofanie sie z historii jest raczej sta-
nowiskiem rabinicznym, ktére sprzeciwialo sie
mesjaniskiemu ruchowi Swieckich, za$ kazdy jego
przejaw a priori naznaczano stygmatem pseudo-
mesjanizmu. Rabiniczna tradycja zydowska, za-
mknieta w czterech ksiegach Halachy, osiagneta
na przestrzeni stuleci, spedzonych na wygnaniu,
niezwykia stabilnos¢. Od MisznyJudy ha-Nasi do
Miszny Berury Chafeca Chaima ,narédd wybra-
ny” zyt w historii tak, jakby nic sie nie stato. Tylko
ci, ktérzy na drodze religijnej lub $wieckiej zwré-
cili sie ku mesjanizmowi, catkowicie po§wiecali
Sie sprawie i umierali za nig, podejmujac ryzyko
ZWwigzane z mesjanizmenm.

Kiedy w naszym pokoleniu syjonisci rozpoczeli
sutopijny odwrét do Syjonu”, rabiniczne auto-
rytety nieufnie przypatrywaly sie temu przed-
siewzieciu 1 obawialy sie ,mesjanistycznych

wzniostych tonéw, ktére w czasach nowozyt
nych [towarzyszyty] zydowskiej gotowosci do
podejmowania nieodwotalnych dziatati w kon-
kretnej sferze” historii (s. 35). Dazenia mesjan-
skie w gruncie rzeczy pojawily sie jako reakcja
na okruciefistwo wobec Zydéw i ich zagtade
(s. 36) i sprawily, Ze rzeczywisto$¢ polityczna
w panstwie Izrael zostala obciazona wybuja-
tymi apokaliptycznymi fantazjami. Jezeli idea
mesjafiska w zydowskiej tradycji nie zostanie
uwewnetrzniona, moze zamieni¢ ,kraine zba-
wienia” (s. 35) w plonaca apokalipse. Ten, kto
chce nieuchronnie wkroczy¢ w historie, musi
strzec sie iluzji, jakoby zbawienie (lub chocby
tylko jego zaczatki, afchalta di geulah!) dokony-
walo sie na scenie historii. Bowiem kazda préba
realizacji zbawienia w historii bez transforma-
cji idei mesjaniskiej prowadzi bezposrednio do
zguby. Historyk nie moze zrobi¢ nic innego, jak
tylko dobrze prowadzi¢ ksiegi. Wiasnie na tej
drodze moze w obecnej sytuacji duchowej i po-
litycznej narodu zydowskiego pokaza¢ problem
i ostrzec go przed niebezpieczeristwem.
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