Benedykt XVI: Sprawiedliwos¢ i milos¢

Mito$¢ — caritas — zawsze bedzie konieczna, réwniez w najbardziej
sprawiedliwej spotecznosci. Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku
panistwowego, ktéry méglby sprawic, ze postuga mitosci bytaby zbedna.
Kto usituje uwolni¢ sie od mitoSci, bedzie gotowy uwolnic sie od
cztowieka jako cztowieka — pisat Benedykt XVI w encyklice ,,Deus
caritas est”. Dzi$, w Niedziele Mitosierdzia Bozego przypominamy jg i
polecamy uwadze

Poczawszy od dziewietnastego wieku wysuwane byly zastrzezenia
przeciw dziatalno$ci charytatywnej Kosciota, rozwijane potem z
naciskiem przez mys$l marksistowskg. Ubodzy, méwi sie, nie potrzebujg
dziet charytatywnych, ale sprawiedliwo$ci. Dzieta charytatywne —
jalmuzna — w rzeczywistosci sg dla bogatych sposobem pozwalajgcym
unikng¢ zaprowadzenia sprawiedliwosci i uspokoi¢ sumienia, by
zachowac ich pozycje, ktére pozbawiajg ubogich ich praw. Zamiast
popierac przez poszczegblne dzieta mitosierdzia istniejgcy stan rzeczy,
nalezatoby stworzy¢ porzgdek prawny, w ktérym wszyscy
otrzymywaliby swojg czes¢ Swiatowych dobr, a zatem nie
potrzebowaliby juz dziel mitosierdzia. W tej argumentacji, trzeba
przyznad, jest co$ z prawdy, ale tez nie jest wolna od btedu. To prawda,
ze podstawowgq zasadg panstwa powinno by¢ usilne dgzenie do
sprawiedliwos$ci i ze celem sprawiedliwego porzgdku spotecznego jest
zagwarantowanie kazdemu jego udziatu w czes$ci débr wspélnych, z
zachowaniem zasady pomocniczos$ci. Zawsze byto to podkreslane przez
chrzescijariskg nauke o panistwie i spoteczng nauke Kosciota.
Zagadnienie sprawiedliwego porzgdku we wspdlnocie, z historycznego
punktu widzenia, weszto w nowg faze, gdy uformowato sie
spoteczenstwo przemystowe XIX wieku. Powstanie nowoczesnego
przemystu zburzylo stare struktury spoteczne, a wzrost liczby
otrzymujgcych wynagrodzenie spowodowato radykalne zmiany w
uktadzie stosunkéw spotecznych, w ktérych decydujgcg kwestig stat sie
stosunek miedzy kapitatem i pracg — kwestia ta w takiej formie



wczesniej nie byta znana. Struktury produkcyjne i kapitat byly nowg
wladzg, ktéra, ztozona w rece niewielu, prowadzita masy pracownicze
do utraty praw, przeciw czemu trzeba bylo protestowac.
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Nie brak byto pionieréw: jednym z nich byt na przyktad Biskup Ketteler
z Moguncji (+ 1877). W odpowiedzi na konkretne potrzeby powstawaty
roOwniez kota, stowarzyszenia, zwigzki, federacje, a przede wszystkim
nowe zgromadzenia zakonne, ktére w dziewietnastym wieku wyszty
naprzeciw ubéstwu, chorobom i sytuacjom zwigzanym z brakami w
sektorze edukacji. W roku 1891, wraz z Encyklikg Rerum novarum
Leona XIII problem ten znalazt odzwierciedlenie w magisterium
papieskim. Nastepnie, w 1931 roku, ukazata sie Encyklika Piusa XI
Quadragesimo anno. Btogostawiony Papiez Jan XXIII opublikowat w
1961 roku Encyklike Mater et Magistra, zas Pawet VI w Encyklice
Populorum progressio (1967) i w LiScie apostolskim Octogesima
adveniens (1971) podjat z mocg problematyke socjalng, ktéra w
miedzyczasie nabrzmiata przede wszystkim w Ameryce taciniskiej. Moj
wielki Poprzednik Jan Pawet II pozostawit nam trylogie Encyklik
spotecznych: Laborem exercens (1981), Solicitudo rei socialis (1987) iw
koncu Centesimus annus (1991). W ten sposéb, w zderzeniu z wcigz
nowymi sytuacjami i problemami rozwijata sie katolicka doktryna
spoteczna, ktéra w 2004 roku zostata zaprezentowana w sposdb
catosciowy w Kompendium nauki spotecznej Kosciota zredagowanym
przez Papieskg Rade [ustitia et Pax. Marksizm wskazal w rewolucji
Swiatowej i w przygotowaniu do niej panaceum na problemy spoteczne:
przez rewolucje i nastepujgcg po niej kolektywizacje srodkéw produkcji
— twierdzita ta doktryna — wszystko nagle miato funkcjonowa¢ w inny i
lepszy sposéb. Ten sen rozwiat sie. W trudnej sytuacji, w jakiej dzis sie
znajdujemy réwniez z powodu globalizacji ekonomii, nauka spoteczna
Kosciota stata sie podstawowym wskazaniem proponujgcym stuszne



kierunki réwniez poza jego granicami: kierunki te — w obliczu
postepujgcego rozwoju — powinny by¢ podejmowane w dialogu ze
wszystkimi, ktorzy prawdziwie troszczg sie o cztowieka i jego Swiat.

Aby doktadniej zdefiniowac relacje pomiedzy koniecznym
zaangazowaniem na rzecz sprawiedliwosci i postugg charytatywna,
trzeba wzigé po uwage dwie podstawowe, istniejgce sytuacje:
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do wielkiej bandy ztodziei, jak powiedziat kiedy$ Augustyn: ,, Remota
itaque iustitia quid sunt regna nisi magna latrocinia?”. Do podstawowej
struktury chrzescijanstwa nalezy rozrdéznienie tego, co nalezy do
Cezara, od tego co nalezy do Boga (por. Mt 22, 21), to znaczy
rozréznienie pomiedzy panstwem i Kosciotem, albo, jak mowi Sobor
Watykanski II, autonomia rzeczywistosci doczesnych[19]. Panstwo nie
moze narzucac religii, ale musi zagwarantowac jej wolnos¢ i pokdj
pomiedzy wyznawcami réznorakich religii; Kosciot jako spoteczny
wyraz wiary chrze$cijanskiej, ze swej strony, ma swojg niezalezno$¢ i na
bazie wiary zyje w formie wspdlnotowej, ktorg panstwo powinno
respektowac. Obie sfery sg rozdzielone, ale pozostajg zawsze we
wzajemnej relacji.

Sprawiedliwos$¢ jest celem, a wiec rOwniez wewnetrzng miarg kazdej
polityki. Polityka jest czyms$ wiecej niz prostg technikg dla
zdefiniowania porzgdkow publicznych: jej Zrodto i cel znajdujg sie
wlasnie w sprawiedliwo$ci, a ta ma nature etyczng. Tak wiec panistwo
nieuchronnie staje wobec pytania: jak realizowa¢ sprawiedliwo$¢ tu i
teraz? To za$ pytanie zaklada inne bardziej radykalne: co to jest
sprawiedliwo$¢? Jest to problem, ktory dotyczy rozumu praktycznego;
aby jednak rozum magt funkcjonowac uczciwie, musi by¢ stale



oczyszczany, gdyz jego zasSlepienie etyczne, wynikajgce z przewagi
interesu i wtadzy, ktéra go zaslepia, jest zagrozeniem, ktérego nigdy nie
mozna catkowicie wyeliminowad.
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spotkanie, ktore otwiera przed nami nowe horyzonty bardzo dalekie od
zakresu wlasciwego rozumowi. ROwnoczes$nie jednak jest ona dla tego
rozumu sitg oczyszczajgcg. Wychodzgc od Bozej perspektywy, uwalnia
go od zaslepienia, a tym samym pomaga mu by¢ sobg. Wiara pozwala
rozumowi lepiej spetniac jego zadanie i lepiej widzie¢ to, co jest mu
wtasciwe. W tym miejscu nalezy umiescic¢ katolickg nauke spoteczng:
nie ma ona zamiaru przekazywac Kosciotowi wiadzy panstwa. Nie chce
rOwniez narzucac tym, ktorzy nie podzielajg wiary, perspektyw i
sposobOw zachowania, ktore do niej przynalezg. Po prostu chce mie¢
udziat w oczyszczaniu rozumu i nie§¢ pomoc, aby to, co sprawiedliwe
mogto tu i teraz by¢ rozpoznane, a nastepnie realizowane.

Nauka spoteczna Ko$ciota argumentuje, wychodzgc od rozumu i prawa
naturalnego, a wiec od tego, co jest wspdlne naturze kazdej istoty
ludzkiej. Wie, Ze nie jest zadaniem Kosciota sprawiaé, aby sama ta
nauka miata znaczenie polityczne: ona chce stuzy¢ formowaniu
sumienia w polityce i wptywac na to, aby rosta czujnos¢ na prawdziwe
wymagania sprawiedliwos$ci i rownocze$nie gotowos$¢ do reakcji w
oparciu o nie, rowniez gdy sprzeciwiatoby sie to osobistej korzysci.
Oznacza to, ze budowanie sprawiedliwego porzgdku spotecznego i
panstwowego, dzieki ktéremu kazdemu bytoby dane to, co mu sie
nalezy, jest podstawowym zadaniem, ktore kazde pokolenie musi na
nowo podejmowac. Poniewaz chodzi tu o zadanie polityczne, nie moze
by¢ ono bezposrednig misjg Kosciota. Poniewaz jednak jest to
rownoczesnie pierwszorzedne zadanie ludzkie, Ko$ciot ma obowigzek
wspéldziatac przez oczyszczanie rozumu i formacje etyczng, aby
wymagania sprawiedliwosci staty sie zrozumiate i politycznie
wykonalne.



Nie ma takiego Kos$cidt nie moze i
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moze i nie powinien stawiac¢ sie na miejscu panstwa. Nie moze tez
jednak i nie powinien pozostawaé¢ na marginesie w walce o
sprawiedliwo$¢. Musi wigczyc¢ sie w nig przez argumentacje rozumowsg i
obudzi¢ sity duchowe, bez ktorych sprawiedliwos¢, domagajgca sie
zawsze wyrzeczen, nie moze utrwali¢ sie i rozwija¢. Sprawiedliwa
spotecznos¢ nie moze by¢ dzietem Kosciota, lecz powinna by¢
realizowana przez polityke. Niemniej KoSciét jest gleboko
zainteresowany budowaniem sprawiedliwosci przez otwieranie
inteligencji i woli na wymagania dobra.

b) Mito$¢ — caritas — zawsze bedzie konieczna, réwniez w
najbardziej sprawiedliwej spotecznos$ci. Nie ma takiego sprawiedliwego
porzadku paristwowego, ktory moglby sprawic, ze postuga mitosci
bytaby zbedna. Kto usituje uwolnic sie od mitosci, bedzie gotowy
uwolnic sie od cztowieka jako cztowieka. Zawsze bedzie istniato
cierpienie, ktore potrzebuje pocieszenia i pomocy. Zawsze bedzie
samotnos¢. Zawsze bedg sytuacje materialnej potrzeby, w ktérych
konieczna jest pomoc w duchu konkretnej mitos$ci blizniego. Panstwo,
ktére chce zapewni¢ wszystko, ktére wszystko przyjmuje na siebie, w
koncu staje sie instancjg biurokratyczng, nie moggcg zapewnié
najistotniejszych rzeczy, ktérych cztowiek cierpigcy — kazdy cztowiek
— potrzebuje: pelnego mitosci osobistego oddania. Nie panistwo, ktore
ustala i panuje nad wszystkim, jest tym, ktorego potrzebujemy, ale
podejmowane przez roznorakie sity spoteczne, tgczgce w sobie
spontanicznos$¢ i bliskos¢ z ludZmi potrzebujgcymi pomocy. Kosciét jest
jedng z tych zywotnych sit: pulsuje w nim dynamizm mitosci
wzbudzanej przez Ducha Chrystusa. Ta mitos$¢ daje ludziom nie tylko
pomoc materialng, ale rowniez odpoczynek i troske o dusze, pomoc
czesto bardziej konieczng od wsparcia materialnego. Opinie, wedtug
ktoérych sprawiedliwe struktury czynityby zbytecznymi dzieta



charytatywne, faktycznie kryjg w sobie rowniez materialistyczng
koncepcje cztowieka: zatozenie, wedtug ktorego cztowiek miatby zyé
»samym chlebem” (por. Mt 4, 4; por. Pwt 8, 3) — przekonanie, ktére
upokarza cztowieka i nie uznaje wtasnie tego, co jest specyficznie
ludzkie.

W ten sposdb mozemy teraz bardziej precyzyjnie okresli¢ w zyciu
Kosciota relacje pomiedzy zaangazowaniem na rzecz sprawiedliwej
organizacji panstwa i spoteczenstwa z jednej strony, a uporzgdkowang
wspolnotowo dziatalnoscig charytatywna z drugiej. WykazaliSmy, Ze
ksztattowanie sprawiedliwych struktur nie jest bezposrednim zadaniem
Kosciota, ale przynalezy do sfery polityki, to znaczy do zakresu rozumu
auto-odpowiedzialnego. Zadanie Kos$ciota w tym zakresie jest
posrednie, polegajgce na udziale w oczyszczaniu rozumu i budzeniu sit
moralnych, bez ktérych nie mogg by¢ stworzone sprawiedliwe
struktury, ani tez nie mogg one funkcjonowac na dtuzszg mete.

Misjg wiernych swieckich jest Bezposrednie

ksztattowac wiasciwie zycie zadanie dziatania na

spoleczne, respektujac jego rzecz sprawiedliwego
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publicznym. Nie
mogq zatem rezygnowac z udziatu ,,w ré6znego rodzaju dziatalno$ci
gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktora w sposéb organiczny
stuzy wzrastaniu wspdlnego dobra”. Misjg wiernych §wieckich jest
zatem ksztaltowac wlasciwie zycie spoteczne, respektujgc jego
uprawniong autonomie i wspotpracujgc z innymi obywatelami zgodnie
z ich kompetencjami i odpowiedzialnoscig. Cho¢ specyficzne wyrazy
koscielnej caritas nie mogg mieszac sie z dziatalnoscig panstwa,
pozostaje prawdg, ze powinna ona ozywiac calg egzystencje wiernych
Swieckich, a wiec takze ich aktywno$¢ polityczng, traktowang jako
»Mmito$¢ spoteczng”.



Organizacje charytatywne Ko$ciota stanowig jego opus proprium,
zadanie mu wlasciwe, w ktérym nie wspéipracuje jako dodatkowy
partner, ale dziata jako podmiot bezposrednio odpowiedzialny, robigc
to, co przynalezy do jego natury. Kosciét nigdy nie moze by¢ zwolniony
od czynienia caritas jako uporzgdkowanej dziatalnosci wierzacych i, z
drugiej strony, nigdy nie bedzie takiej sytuacji, w ktérej caritas
poszczegoblnych chrzescijan nie bedzie potrzebna, gdyz cztowiek, poza
sprawiedliwo$cig, potrzebuje i zawsze bedzie potrzebowat mitosci.

Fragment encykliki Benedykta XVI ,,Deus caritas est”



