Milosierdzie i solidarnos¢

Niepodobna zaprzeczy¢, Ze oredzie Bozego Mitosierdzia oraz jego kult,
ktéry stanowi jedng z najpowszechniejszych na swiecie form katolickiej
poboznosci konica XX i poczatku XXI wieku, wyszty z Polski. Swieta
Faustyna Kowalska stusznie uchodzi nie tylko za najwiekszg mistyczke
XX wieku i kogos, kto przyczynit sie do powstania poboznosci
oddziatujgcej na caty Swiat chrzescijaniski, lecz takze za autorke, ktora w
swoim ,,Dzienniczku” zawarta jedng z najgtebszych diagnoz duchowych
zrodet tragedii XX wieku - pisat Dariusz Kartowicz w eseju
opublikowanym w jubileuszowym numerze rocznika Teologii
Politycznej ,,Solidarno$c¢ i mitosierdzie". Przypominamy ten tekst
Swietujgc Niedziele Mitosierdzia Bozego.

Poniewaz dzieci uczestniczg we krwi i ciele,

dlatego i On takze bez zZadnej roznicy stat sie ich uczestnikiem,

aby przez smierc pokonac tego, ktory dzierzyt wladze nad Smiercig,
to jest diabta, i aby uwolnic tych wszystkich,

ktorzy cate zZycie przez bojazn smierci podlegli byli niewoli.

Zaiste bowiem nie aniotow przygarnia,
ale przygarnia potomstwo Abrahamowe.

Dlatego musiat sie upodobnic pod kazdym wzgledem do braci,
aby stat sie mitosiernym i wiernym arcykaptanem wobec Boga
dla przebtagania za grzechy ludu. W czym bowiem sam cierpiat
bedac doswiadczany, w tym moze przyjs¢ z pomocg tym,
ktorzy sg poddani probom.

(Hbr 2,14-18)

Mitosierdzie i solidarno$¢ — dwie idee $cisle zwigzane z
doswiadczeniami XX-wiecznej Polski. Czy polskie? Ano, niezupelnie.



Mitosierdzie jako przymiot Boga jest rzeczywisto$cig przedwiecznag, a
jako przedmiot refleksji pojawia sie juz w Starym Testamencie.
Niepodobna jednak zaprzeczy¢, ze oredzie Bozego Mitosierdzia oraz
jego kult, ktéry stanowi jedng z najpowszechniejszych na Swiecie form
katolickiej poboznosci konica XX i poczgtku XXI wieku, wyszty wlasnie z
Polski. Swieta Faustyna Kowalska — skromna zakonnica drugiego chéru,
ktérej za wyksztatcenie musiaty wystarczy¢ trzy klasy szkoty
podstawowej w Swinicach Warckich - stusznie uchodzi nie tylko za
najwiekszg mistyczke XX wieku i kogo$, kto przyczynit sie do powstania
poboznosci oddziatujgcej na caty Swiat chrzescijanski, lecz takze za
autorke, ktéra w swoim Dzienniczku zawarla jedng z najgtebszych
diagnoz duchowych Zrddet tragedii XX wieku — przyczyn, ktore - jak
sgdze — nie zostaty do dziS przezwyciezZone.

Z ,Solidarnoscig” sprawa jest nieco prostsza. Polski Sierpien wynidst w
orbite Swiatowej refleksji najpierw pewng praktyke, a nieco pézniej idee,
ktére nie dajg sie tatwo zredukowac do jakiejs wcze$niejszej tradycji
politycznej czy spotecznej. Nie ma watpliwosci: idzie o kwestie
politycznych (w sensie arystotelesowskim) czy — jak sie dzi$ chetniej
mowi — spotecznych wiezi, ale ich natura ciggle zdaje sie wymykac
proponowanym interpretacjom. Ani analiza rzymskich Zrodet pojecia
solidarnosci, ani préby interpretacji przez pryzmat rozmaitych
historycznych kategorii i tradycji nie dajg zadowalajgcych rezultatéw.
Owszem, republikanizm, ateriskos$¢, spoteczenstwo obywatelskie czy
syndykalizm rzucajg jakie$ Swiatto na fenomen doswiadczenia i idei
solidarnosci, jednak go nie wyczerpujg. Jest tam cos jeszcze, co nie
podlega redukcji do tradycji ruchéw i idei spotecznych —zaréwno tych z
XIX oraz XX stulecia, jak i wcze$niejszych. Idzie o jaka$ nute religijng,
widoczng nie tylko w gorszgcej lewicowych gosci Stoczni Gdanskiej
sktonnosci do religijnego rytuatu — do mszy swietej, spowiedzi i
zbiorowej modlitwy - lecz takze o jakie$ glebsze zatozenia, ktore czynig
»S0lidarnos$¢” czyms zarazem arcypolskim i uniwersalnym.

Jestem przekonany o gtebokim zwigzku solidarnosci i mitosierdzia.
Wydaje mi sie, ze te dwie idee sg ze sobg potgczone, Ze warunkujg sie
wzajemnie. Nie jest to mysl nowa. W czasie mszy kanonizacyjnej
Faustyny Kowalskiej (na placu $wietego Piotra, 30 kwietnia 2000 roku)
Jan Pawel I — jeden z tych, ktérzy bodaj najgltebiej przemysleli kwestie



oredzia polskiej solidarnosci - méwit o szlaku mitosierdzia, ,,ktore
odbudowuje wieZ kazdego cztowieka z Bogiem, a zarazem tworzy
miedzy ludZmi nowe relacje braterskiej solidarnos$ci”. Idzie przeciez
wlasnie o ,braterskg wiez”, ktora od Arystotelesa stanowi wyzwanie
mysli i praktyki politycznej. Wydaje mi sie, Ze czas najwyzszy, by obok
etyki solidarnos$ci przemysle¢ rowniez jej antropologie, ktéra — jak
sgdze — nie jest zrozumiata bez zatozen wynikajgcych z teologii

mitosierdzia.
Jan Pawet II - jeden z tych, Bardzo zalezy mina
ktorzy bodaj najgtebiej tym, aby

przemysleli kwestie oredzia mitosierdzie i

C . . ;. solidarnos¢ widzie¢
polskiej solidarnosci — mowi#t o .
. . ) w kontekscie epoki,
o szlaku mitfosierdzia, , ktore .

w ktoérej przychodza,

odbudowuje wiez kazdego 7eby nie odziera¢ ich

cztowieka z Bogiem, a 7 europejskiego i
zarazem tworzy miedzy specyficznie
Iudzmi nowe relacje polskiego
braterskiej solidarnosci” doswiadczenia, do

ktorego odnoszg sie

jako rodzaj diagnozy

i wskazowki. Jesli w
XX wieku polski los toczyt sie miedzy t.agiewnikami a bramg Stoczni
Gdanskiej, to trzeba zobaczy¢ i zrozumiec jego koleje w kategoriach
konkretnego doswiadczenia. Oredzie Bozego Mitosierdzia pojawito sie
w pewnym tu i teraz — i byto skierowane do ludzi okreslonego czasu.
Chrystus z Dzienniczka przemawia do mtodej kobiety zyjgcej w Polsce
lat trzydziestych. Zeby dobrze zrozumie¢, co powiedziat, trzeba
pamietad, ze czas, kiedy siostra Faustyna spisuje oredzie Bozego
Mitosierdzia, jest epokg, w ktérej potezniejg dwa totalitaryzmy. Europa
pograza sie w ideologicznym szalenstwie przeradzajgcym sie w groze
rosyjskich i niemieckich obozow koncentracyjnych, w miliony ofiar
niemitosiernego terroru. Myslgc o siostrze Faustynie, wyobrazam sobie
pograzong w modlitwie drobng postac¢ rudowlosej, piegowatej
dziewczyny, kleczgcej pomiedzy dwiema demonicznymi potegami — bez
dywizji, przemystu, nienawistnej propagandy, aparatu terroru,
fanatycznych ttumow i ideologii obiecujgcej $mieré wrogom oraz
doczesne zbawienie wybranym. Prosta, pokorna zakonnica, ktéra glosi
radykalny program zmiany swiata (Dz, 429)[1].



Wiek XX zostat poprzedzony wielkim rozwodem. Jego bodaj najbardziej
spektakularny symbol stanowi scena pojedynku, ktérg Tomasz Mann
umiescit w drugim tomie Czarodziejskiej gory. Nieopodal sanatorium
Berghof stajg naprzeciw siebie reprezentanci dwoch, zdawatoby sie,
odwiecznie zantagonizowanych tradycji. Z jednej strony apostot zlej
nowiny o ludzkiej nedzy - jezuita Leon Naphta, z drugiej — Lodovico
Settembrini, humanista gtoszgcy postep, ktéry prowadzi do catkowitej
supremacji cztowieka.

Powiedzialem: ,na pozdér” antagonistycznych tradycji. Dlaczego? Jak
pamietamy, ksigzkg, ktérg Naphta wrecza chorobliwie
rozgorgczkowanemu jak cata jego epoka Hansowi Castorpowi, jest
traktat pdzZniejszego papieza Innocentego III: De contemptus mundi
sive de miseria conditionis humanae. Dzieto to w oczach Lodovica
Settembriniego moze stanowi¢ symbol pesymistycznego
obskurantyzmu adwersarza. Jesli jednak Hans Castorp uwaznie
przeczytat cho¢by wstep tego traktatu, to zapewne nie umkneto mu
zdanie, ktore stawia pod znakiem zapytania sens konfliktu zmagajgcych
sie 0 jego dusze wychowawcow.

We wprowadzajgcej dedykacji dla biskupa Prato autor pisze wprawdzie,
ze bedzie zajmowac sie nedzg rodzaju ludzkiego, by pognebic ludzkg
pyche, ktéra jest glowg wszystkich grzechow|2]: ,,Krotki odpoczynek,
jakiego wsréd wielu zmartwien zaznatem niedawno przy znajomej ci
okazji, nie mingt mi tak zupelnie bezczynnie. Aby pognebi¢ najwiekszy
grzech, pyche, opisalem bowiem (w pewien sposéb) marnos¢ kondycji
ludzkiej”. Dodaje jednak co$, co moze podwazy¢ istotny sens konfliktu
Naphty z Settembrinim: ,,Si vero paternitas vestra suggesserit,
dignitatem humanae naturae, Christo favente, describam” (,,Jesli wiec
wasza ojcowska opieka udzieli przyzwolenia, z pomocg Chrystusa
opisze godnos$¢ natury ludzkiej”).

Autorowi dzieta, ktore tak przerazato Settembriniego, nie wydawato sie
niczym niemozliwym, nadzwyczajnym czy choc¢by dziwnym to, by
straktat o ludzkiej nedzy” uzupeinic¢ drugim o ,,godnosci ludzkiej
natury”[3]. Nie widziat w tym nic dziwnego réwniez wydawca Patrologii
lacinskiej. Nie wiem, w jakim wydaniu Hans Castorp czytat Liber de
contemptus mundi, ale jesli w jego rece trafito wydanie Jacques'a Paula



Migne'a, to musial zobaczy¢ przypis, ktérym madry wydawca opatrzyt
deklaracje autora: , Liber de dignitate naturae humane nondum
inventus” (,,Ksiega o godnos$ci ludzkiej natury dotgd nie odkryta”). Nie
napisano, ze ,,nie powstata” czy ,nie mogta powstac”, ale: ,dotad nie
odkryta”.

Naphta i Settembrini sg agentami dwu brzegdéw peknietego Swiata. W
logice, ktérg tak przekonujgco uchwycit Mann, prawda o godnosci
naznaczonego przygodnoscig cztowieka zostaje rozdarta na dwie
konkurujgce wizje ludzkiej natury i losu cztowieka. Nedza bez
perspektywy godnosci stacza sie w nihilizm. Pozbawiony nadziei
pesymizm prowadzi do samozagtady. Samobdjstwo Naphty jest
symbolem ustepujgcej z pola nauki o ludzkiej przygodnosci, ktéra
okazata sie niezdolna do uniesienia postania nadziei. W straszny wiek
XX Settembrini wkracza w zasadzie bez konkurencji. Niestety, nauka o
ludzkiej godnosci, gdy zostanie odarta z prawdy o przygodnosci i nedzy,
a w dodatku kroczy drogg utopii, nieuchronnie musi doprowadzi¢ do
terroru, eksterminacji oraz ludobdjstwa. I chociaz wtasnie mitosierdzie
wobec skazanych na nedze ludzi zdawato sie motorem i sitg sprawcza
radykalnej afirmacji ludzkiej godnosci, to droga nastepcéw
Settembriniego okazata sie drogg nie-mitosierdzia i nie-solidarnosci.
Ktadgc cztowieka na prokrustowym tozu nie-ludzkich ideatéw, utopie
totalitarne uwazaty terror za przejsciowg koniecznos$¢, ktora oczysci i
wyzwoli. Byly w btedzie.

W wielkim ofiarniczym Mitosierdzie jest

paradoksie chrzescijariskiej sposobem, w jaki
prawdy szczytem objawienia objawiaja si¢ Bog i

Bozego Mitosierdzia okazujg wszelka forma

) . . bogopodobienstwa.
sie catkowite ogotocenie, Jak uczy siostra
nedza i cierpienie Krzyza Faustyna

Mitosierdzie stanowi

epifanie Boga jako
Mitosci — a wiec ukazanie sie w Jego podstawowym przymiocie[4]. Skoro
»,B0g jest mitoscig” — pisat w Redemptor hominis (RH 9) wielki uczen
siostry Faustyny, Jan Pawel II - ,objawienie milo$ci nazywa sie réwniez
mitosierdziem. To objawienie mitosci i mitosierdzia ma w dziejach
cztowieka jedng postac i jedno imie. Nazywa sie Jezus Chrystus”.
Wiasnie Chrystus jest Panem i postacig mitosierdzia. Mitos¢ w formie



Mitosierdzia jest sposobem odniesienia mitosci do tego, co
niedoskonate. Odniesienie to ,w swoim wiasciwym i pelnym ksztalcie
objawia sie jako dowarto$ciowanie, jako podnoszenie w goére, jako
wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta, ktore jest w
Swiecie i w cztowieku” (DM 6). W wielkim ofiarniczym paradoksie
chrzescijanskiej prawdy szczytem objawienia Bozego Mitosierdzia
okazujg sie catkowite ogotocenie, nedza i cierpienie Krzyza. ,,Krzyz
stanowi najglebsze pochylenie sie Boga nad cztowiekiem, nad tym, co
cztowiek — zwlaszcza w chwilach trudnych i bolesnych — nazywa swoim
losem” (DM 8)[5]. W doswiadczeniu nedzy i poprzez nedze Chrystus
staje sie Panem mitosierdzia i solidarnosci.

Czytelnikom Dzienniczka zupelnie jasne wydaje sie, ze warunkiem
przyjecia wynoszgcego cztowieka Bozego Mitosierdzia jest Swiadomos¢
nedzy, przygodnosci — ktora w rzeczywistosci zycia duchowego staje sie
gotowoscig do nawrdcenia i pokuty. ,,To poznanie nedzy mojej daje mi
zarazem poznac przepas¢ mitosierdzia Twojego” (Dz, 56). Apollinski
postulat poznania samego siebie oznacza zdolno$¢ do tego, by widzie¢
»siebie i swoje czyny w catej prawdzie (takie widzenie w prawdzie jest
autentyczng pokorg)” (DM 6). ,Byla ustawicznie przed oczyma duszy
mojej cata przepas¢ nedzy mojej” (Dz, 77). I wkasnie to odkrycie moze
prowadzi¢ do poznania tkwigcego w nas dobra (Dz, 237). Groza tak
czesto nawiedzajgca siostre Faustyne na widok stanu duchowego swiata
bierze sie ze $wiadomosci, ze $wiat nie chce Mitosierdzia i Zze odrzuca
prawde nie tylko o Bogu, lecz takze o swojej przygodno$ci. Swiat jest —
jak mowit ksigdz Jozef Tischner — ,,marnotrawcg Mitosierdzia”[6].
Dlaczego? Poniewaz odrzucit prawde o Bogu i o ludzkiej kondycji.

Jesli warunkiem mozliwos$ci zrozumienia oredzia o Bozym Mitosierdziu
jest wlasnie §wiadomos¢ przygodnosci i nedzy Swiata, to gdzie w
owczesnej Europie byto o nie tatwiej niz w Polsce — jedynym bodaj
kraju, gdzie prawda o mozliwo$ci nieistnienia, o niekoniecznosci i
przygodnosci wlasnego bytu stanowi poczgtek hymnu narodowego.
Oredzie przychodzi po dtugich 123 latach polskich ¢wiczen z
przygodnosSci — rozbiorow, wynaradawiania, zsytek, terroru. Dlatego tak
wyraziscie brzmiaty tu stowa Swietej Faustyny: ,Nic tak trwatego jak
cierpienie — ono zawsze wiernie dotrzymuje swego towarzystwa duszy”
(Dz, 227).



Niedtugo p6zniej przyszto kolejne doswiadczenie —R6za Czapska
nazwala je catkowitym ogotoceniem. Rosyjski i niemiecki terror,
masowa eksterminacja, obozy, przesiedlenia, dokonujgce sie na
niespotykang w historii skale. Czy bestialskie utopie XX wieku pokazaty
gdzies swoje demoniczne oblicze wyraZniej niz w Polsce? Kraj, ktory
swoj los czyta zawsze w perspektywie dwu sensow, gleboko doswiadczyt
tragicznych skutkow odrzucenia nauki o Bozym Mitosierdziu. Mozna
powiedzieé, ze dojrzat do prawdy o przygodnoSci, ze solidnie przerobit
lekcje antropologicznej utopii — statl sie gotowy do przyjecia nauki o
mitosierdziu i solidarnosci.

Pytanie o solidarnos$¢ jest pytaniem o wiez zdolng utrzymac wspdlnote
polityczng oraz uczynic jg trwatg i mozliwg do zniesienia. Jestem
gleboko przekonany, ze odpowiedz, ktorej udzielit polski Sierpien,
kieruje nas w strone antropologii mitosierdzia, ze solidarno$¢ w postaci,
w jakiej objawita sie w Polsce w 1980 roku, mozna uznac za rodzaj
spotecznej manifestacji teologii mitosierdzia. Solidarnos$¢ to zarazem
teologia polityczna i spoteczna praktyka mitosierdzia. Dlaczego?

Czy bestialskie utopie XX Ciekawe, ze sposrod

wieku pokazaly gdzies swoje wszystkich

demoniczne oblicze wyraZzniej mo.ﬂiwyc'h qeﬁ.nicji
niz w Polsce? Kraj, ktory swoj solidarnej wiezi za

jedyna
los czyta zawsze w . :

niekwestionowang
perspektywie dwu sensow, uchodzi ta, ktéra
gieboko doswiadczyt zostata wzieta z
tragicznych skutkow Listu do Galatow
odrzucenia nauki o Bozym Swietego Pawta (Ga
Mifosierdziu. Mozna 6,2) - mowiaca o
powiedziec, ze dojrzat do obowigzku ,noszenia
prawdy o przygodnosci cudzych brzemion”.

Ujecie to pojawia sie

juz w pisanej na

gorgco Etyce
solidarnosciksiedza Jézefa Tischnera, znajdujemy je tez w papieskiej
encyklice Dives in misericordia, ogtoszonej jesienig 1980 roku (czy
wspoélpracowali?). W czym rzecz? Byla juz mowa o tym, zZe warunkiem



aktu mitosierdzia jest wyznanie i uznanie nedzy wtasnej. Dlaczego?
Najlepiej bodaj wyjasnia nam to opowie$¢ o wdowim groszu: ,,Gdy Jezus
podnidst oczy, zobaczyl, jak bogaci wrzucali swe ofiary do skarbony.
Zobaczyl tez, jak uboga jakas wdowa wrzucita tam dwa pienigzki, i
rzekt: «Prawdziwie powiadam wam: Ta uboga wdowa wrzucita wiecej niz
wszyscy inni. Wszyscy bowiem wrzucali na ofiare z tego, co im zbywato;
ta za$ z niedostatku swego wrzucita wszystko, co miata na
utrzymanie»” (bk 21,1-4).

Istotg tej historii nie jest — jak sie nieraz sgdzi — teza o wyzszosci
analizy procentowej nad kwotowa. Idzie o to, ze jedyng forme
prawdziwie ludzkiej relacji stanowi dzielenie sie nedzg — a doktadniej:
dzielenie sie mitoscig ponad nedzg, ktéra jest nieusuwalnym
sktadnikiem naszej kondycji. Prawdziwa jatmuzna moze zatem
pochodzi¢ tylko z tego, czego nam nie zbywa — czego i tak jest zbyt
mato, by przezyc i istniec. To dar z naszej przygodnos$ci. Bez porzucenia
iluzji samowystarczalno$ci cztowiek nie jest zdolny przekroczy¢ kregu
wlasnego egoizmu.

Historia o wdowie pokazuje, ze prawdziwa ofiara, podobnie jak
prawdziwy akt solidarnos$ci, stanowi w istocie wyznanie, Ze solidarnos¢
jest nam potrzebna. Dlatego solidarno$¢ miedzy ludzmi zawsze jest
czyms$ zwrotnym. Jest wejSciem w krag przygodnosci i cierpienia:
,Swiadomos$¢, ze jeste§my zwykle wzajemnie wobec siebie dtuznikami,
idzie w parze z wezwaniem do tej braterskiej solidarnosci, ktérej Swiety
Pawel dal wyraz w zwieztym wezwaniu: «Jeden drugiego brzemiona
noscie» (Ga 6,2)” (DM 14).

Solidarnos¢ to akt jednosci w przygodnosSci. Dlatego paradoks
solidarno$ci zakorzenionej w nauce o mitosierdziu daje sie wyrazi¢ w
formule: ,,Pomagam ci, bo sam nie moge unies$¢”. To jest wtasnie
sytuacja niesienia ciezaru drugiego. Oddaje jg cata seria paradoksow:
»,Pomagam, bo jestem w potrzebie. Daje, bo nie mam. Dziele sig, bo mi
brakuje. Jestem solidarny, gdyz potrzebuje solidarnosci. Wybaczam,
poniewaz potrzebuje wybaczenia”. W sensie istotnie ludzkiej relacji,
ktérej nie mogg stworzy¢ zadne systemy pomocy spotecznej czy
programy redystrybucji, tylko ten, kto nie ma, moze naprawde da¢,
tylko potrzebujgcy przebaczenia moze przebaczyd.



Krag solidarnosci i mitosierdzia uruchomit cierpigcy Chrystus. Bez
niego solidarnos¢ jest niemozliwa. Mgt da¢, bo ogotocit sie zupeinie,
odkupit, bo sam stat sie grzechem, pokonat Smier¢ dlatego, ze umart.
Paradoksalny dla Grekéw potrzebujgcy Bog: ,, Ten, ktory «przyszedt
dobrze czynigc i uzdrawiajgc» (Dz 10,38), «leczgc wszystkie choroby i
wszystkie stabosci» (Mt 9,35), sam oto zdaje sie zastugiwac na
mitosierdzie i wzywac¢ do mitosierdzia wowczas, gdy jest pojmany,
wyszydzony, skazany, ubiczowany, ukoronowany cierniem, gdy zostaje
przybity do krzyza i na nim w straszliwych meczarniach oddaje ducha”
(DM 7).

Europa sni kolejny sen o Chrystus staje sie

ludzkiej samowystarczalnosci. Panem ludzkiej

Nie ma w niej miejsca na solidarnosci, bo nie

. ., . ., ma solidarnosci
solidarnos¢, bo solidarnosc¢

samowystarczalnych

samowystarczalnych bogow bogdw. Jezus starat

jest z mocy logiki niemozliwa sie ,wyzwoli¢ mitos¢,
ktéra nie tylko jest
aktem solidarnosci z
cierpigcym Synem Czlowieczym, ale takze jest jakims$ «mitosierdziem»
okazanym przez kazdego z nas Synowi Ojca Przedwiecznego” (DM 8).
Dlatego wtasnie krzyz jest centrum i objawieniem mito$ci mitosiernej
(DM 8). Cztowiek poznaje siebie przez Chrystusa — przez jego cierpienia
i boskos¢ (Dz, 91). Chrystus jest Panem Mitosierdzia i Panem
Solidarnosci, poniewaz okresla potgczone mitoscig ekstrema nedzy i
godnosci. Chrystus staje sie Panem mitosierdzia i solidarnosci, bo w
tajemnicy Paschalnej staje sie tym, ktéry potrzebuje mitosierdzia i
sprawiedliwo$ci. Bogiem podobnym do nas we wszystkim procz
grzechu[7]. Jego cierpienie umozliwia ludzka solidarnos¢ (Dz, 192). ,Dla
Jego bolesnej meki” doswiadczamy Bozego Mitosierdzia i stajemy sie
zdolni do poznania, mito$ci oraz solidarnosci.

Skonczyt sie totalitaryzm. Czy potrzebujemy medytacji nad
solidarno$cig i mitosierdziem? Dlaczego na poczatku trzeciego
tysigclecia Kosciot zaleca nam medytacje Mitosierdzia wtasnie? Czy
dlatego, zebySmy przemysleli ciemnos$¢é XX wieku? Z pewnoscig, ale
przeciez rOwniez z zupeitnie wspétczesnych przyczyn. ,Kultura



skrajnego indywidualizmu, zwtaszcza na Zachodzie, prowadzi do utraty
poczucia solidarnosci i odpowiedzialnos$ci za innych” - pisze papiez
Franciszek w liScie apostolskim Misericordia et misera[8]. Dlaczego
postulat spoteczenstwa solidarnego jest ciggle aktualny? Refleksja nad
wspoétczesnym stanem kultury Zachodu pokazuje, Ze pekniecie miedzy
nedzg a godnoscig nie zostato zasypane. Europa $ni kolejny sen o
ludzkiej samowystarczalnos$ci. Nie ma w niej miejsca na solidarnos¢, bo
solidarno$¢ samowystarczalnych bogéw jest z mocy logiki niemozliwa.
Jesli pierwsza potowa wieku XX pokazatla, ze utopia nie zastgpi
solidarno$ci, to druga potowa dowiodta, ze nie zastgpig jej rowniez
spoteczna sprawiedliwo$¢ ani aktywizm.

Klopot, jaki ma z krzyzem cywilizacja ludzi sytych i zadowolonych, jest
rownolegly do jej ktopotéw z mitosierdziem. Sprzeciwianie sie Bogu
Mitosierdzia musi skutkowaé marginalizacjq idei mitosierdzia. Prosta
prawda, ze ,,cierpienie jest statg towarzyszkg mojego zycia” (Dz, 316),
zostaje zanegowana. Teza, ze cierpienie moze by¢ oczyszczajgcym
dusze skarbem (Dz, 340), staje sie skandalem. Wspolnota przyjemnosci
kwestionuje wtasng kontyngencje — tworzy miraz
samowystarczalnos$ci, usuwajgc poza nawias percepcji cudzg nedze, co
doskonale wida¢ w zasadzie: ,,starcy do przytutkéw, umierajgcy do
szpitali, niepelnosprawni do aborcji”.

Nasza przygodnos¢ nie jest przejsciowq trudnoscia, lecz kondycja.
Nasza godno$¢ nie znika wraz z utratg jako$ci zycia. Aby spoteczenstwo
sprawiedliwe stato sie spoteczenstwem solidarnym, potrzebna jest
kultura przygodnoSci, a wiec gotowos$¢ do wyznania swojej
niewystarczalnosci i stabosci, oraz kultura ludzkiej godnosci, ktérej nie
mogq pozbawic¢ nas ani prawodawcy, ani okolicznosci. Solidarnos¢
potrzebuje mitosierdzia, a mitosierdzie potrzebuje prawdy o ludzkiej
nedzy i ludzkiej godnosci. Oto lekcja siostry Faustyny Kowalskiej i
polskiego Sierpnia, ktérg trzeba przemysled.

Dariusz Kartowicz

Tekst ukazat sie w 10. numerze rocznika ,Teologia Polityczna”
zatytutowanym ,,Solidarnos¢ i mitosierdzie”


https://ksiegarnia.teologiapolityczna.pl/pismo/solidarnosc-i-milosierdzie/

WIDEO - obejrzyj debate wokét jubileuszowego, 10. numeru ,, Teologii
Politycznej” — ,,Solidarno$¢ i mitosierdzie”

[1] W Artykule stosuje nastepujgce skroty: Dz — Dzienniczek Swietej
Faustyny Kowalskiej; RH — encyklika Redemptor hominis Jana Pawta II;
DM - encyklika Dives in misericordia Jana Pawta II; oraz Ogdlnie
przyjete skréty ksigg Biblijnych.

[2] ,,Modicum otii, quod inter multas angustias nuper ea, quam nosti,
occasione captavi, non ex toto mihi praeteriit otiosum. Sed ad
deprimendam superbiam (quae caput est omnium vitiorum) (Eccli.x)
vilitatem humanae conditionis utcunque descripsi”.

[3] Obserwacje te zawdzieczam mojemu mistrzowi, profesorowi
Juliuszowi Domanskiemu.

[4] ,, I zrozumiatam, Ze najwiekszym przymiotem jest mitosc i
mitosierdzie. Ono tgczy stworzenie ze Stwércg. Najwiekszg mitos¢ i
przepas$¢ mitosierdzia poznaje we Wcieleniu Stowa, w Jego odkupieniu”
(Dz, 180).

[5] Geneze encykliki Dives in misericordia wyjasnia sam ojciec §wiety w
ksigzce Pamie¢ i tozsamos$¢, opublikowanej 25 lat pdzniej: ,Refleksje
zawarte w Dives in misericordia byty owocem moich doswiadczen
duszpasterskich zdobytych w Polsce, a szczeg6lnie w Krakowie.
Przeciez tam znajduje sie gréb siostry Faustyny Kowalskiej, ktérej
Chrystus pozwolit By¢ szczegdlnie natchniong wyrazicielkg prawdy o
Bozym mitosierdziu [...]. Mowie o tym dlatego, Ze objawienia siostry
Faustyny, skoncentrowane na tajemnicy Bozego mitosierdzia, odnoszg
sie do czasow przed II wojng Swiatowg. To jest wtasnie Ten czas, w
ktérym powstawaty i rozwijaly sie owe ideologie zta, jakimi byty nazizm
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i komunizm. siostra Faustyna stata sie rzeczniczkg przestania, iz jedyng
prawdg zdolng zrownowazy¢ zto tych ideologii, jest ta, ze Bég jest
Mitosierdziem”.

[6] ]. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakow 2015, s. 21.

[7] Po stworzeniu cztowieka na wzor i podobieristwo Boga nastgpito w
Betlejem stworzenie Boga na wzor cztowieka. Drugie stworzenie, drugie
upodobnienie. To juz nie tylko zstgpienie Filozofii z nieba na ziemig, to
Drugi akt Kreacji — tym razem auto-kreacji. ,,Majgc arcykaptana
wielkiego, ktory przeszed! przez niebiosa, Jezusa, Syna Bozego, trwajmy
mocno w wyznawaniu wiary. Nie takiego bowiem mamy arcykaptana,
ktéry by nie mogt wspotczué naszym stabosciom, lecz do§wiadczonego
we wszystkim na nasze podobienistwo, z wyjgtkiem grzechu.
Przyblizmy sie wiec z ufnoscig Do tronu taski, aby§my otrzymali
mitosierdzie i znaleZli taske Dla [uzyskania] pomocy w stosownej
chwili” (Hbr 4,14-16).

[8] ,,Skierujmy nasz wzrok takze na Jezusa na Golgocie. Syn Bozy na
krzyzu jest nagi; o Jego tunike rzucono los i zostata zabrana przez
zotierzy (] 19,23-24); On nie ma juz nic. Na krzyzu w sposéb skrajny
ujawnia sie Dzielenie sie Jezusa z tymi, ktorzy utracili godnos$¢, gdyz
zostali pozbawieni tego, co konieczne. Tak, jak Ko$ci6t jest powotany,
aby by¢ «tunikg Chrystusa» (por. §w. Cyprian, O jedno$ci Kosciota, 7),
zeby przyodzia¢ swojego Pana, tak tez jest zobowigzany do solidarnosci
z nagimi ziemi, aby odzyskali godnos¢, z ktérej zostali ogotoceni.
Dlatego stowa: «Bylem nagi, a przyodzialiscie Mnie» (Mt 25,36)
zobowigzujg do nieodwracania wzroku od nowych form ubdstwa i
marginalizacji, ktére uniemozliwiajg ludziom godne Zycie”,
http://www.radiomaryja.pl/kosciol/misericordia—et-misera-list—
apostolski—-papieza—franciszka/ (dostep: 28.11.2016).



