Ludzkosc¢ i historia

Pochodzenie i historyczna struktura zachodniego porzgdku byty lepiej
rozumiane przez ludzi, ktérzy nadali mu forme, anizeli przez tych,

ktérzy zyli w nim bez pamieci o warunkach dzierzawy

Pochodzenie i historybzna struktura zachodniego porzadku byly
lepiej rozumiane przez ludzi, ktérzy nadali mu forme, anizeli
przez tych, ktorzy zyli w nim bez pamieci o warunkach dzierzawy
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przenosi -sie; z Izraela do Hellady - fakt ten nie oznacza jednak
chronologicznego kroku naprzéd. W rzeczywistosci hellenskie
doswiadczenie Boga jako niewidzialnej miary czlowieka nie stanowi
kontynuacji izraelickiego doswiadczenia Boga, ktory objawia sie w
Krzaku Gorejgcym Mojzeszowi oraz na Goérze Synaj swemu ludowi. Nie
jest tez nawet inteligibilnym udoskonaleniem wykraczajgcym poza to
doswiadczenie, w takim znaczeniu, ze oba te doswiadczenia
réznicowatyby nowg prawde dotyczgcg porzadku istnienia poza zwartg
prawdg mitu. Nalezy zwrdci¢é uwage na to, ze skokowa zmiana w
istnieniu - epokowe wydarzenie, ktére zrywa ze zwarto$cig wczesnych
mitéw kosmologicznych i ustanawia porzgdek cztowieka bezposrednio
w obliczu Boga - dwukrotnie miata miejsce w historii ludzko$ci, mniej
wiecej w tym samym czasie: na Bliskim Wschodzie oraz w sgsiednich
cywilizacjach obszaru egejskiego. Owe dwa przypadki, cho¢ zdarzyly sie
jednoczesnie i tgczy je to, Ze oba przeciwstawiajg sie Mitowi, sg od
siebie nawzajem niezalezne. Te dwa doswiadczenia tak gruntownie
roznig sie pod wzgledem tresci, ze ich artykulacja dokonuje sie za
pomocg dwdch réznych symbolizméw: Objawienia i Filozofii. Co wiecej,
w tym samym czasie do podobnego zerwania z mitem doszto réwniez w
Indiach czaséw Buddy oraz w Chinach doby Konfucjusza i Laozi.

Wielo§¢ oraz paralelnos¢ tych przypadkéw komplikuje problemy
zaleznosci miedzy porzgadkami konkretnych spoteczenstw a
porzadkiem ludzko$ci, ktére powstajg przy okazji kazdej skokowej
zmiany potraktowanej z osobna; dodajg one takze nowe problemy do
tych, ktore bedg przedmiotem zainteresowania w poszczegdlnych
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tomach dotyczgcych porzadkoéw izraelickiego i hellenskiego. Odnos$nie
do tych problem6éw wypada w tym momencie poczynic kilka uwag, ktére
wprowadzg nas w temat helleriskiego zerwania z mitem.

Podstawowym obszarem porzadku jest pojedyncze spoteczenstwo
ludzkie, ktérego celem jest dzialanie po to, by przetrwac. Historia nie
mogtaby wszelako zaistnie¢, gdyby rodzaj ludzki byl jedynie wielo$cig
takich skupisk, z ktorych wszystkie, jak spoleczenstwa owadéw,
stanowilyby przejaw tego samego typu porzadku, podlegtego
instynktowi. Ludzka egzystencja w spoleczenstwie ma historie,
poniewaz posiada wymiar ducha i wolnoSci, ktéry wykracza poza
egzystencje czysto zwierzecg; poniewaz porzgdek spoteczny opiera sie
na dostrojeniu czlowieka do porzgdku istnienia; poniewaz cztowiek
moze pojgc ten porzadek istnienia i urzeczywistni¢ w spoteczenstwie,
czemu towarzyszy zblizanie sie do prawdy tego porzgadku. Celem
kazdego spoteczenstwa jest przetrwanie w $wiecie i zarazem
wspétudziat w porzadku istnienia, =zakorzeniony w boskim,
transcendentnym wobec $wiata Istnieniu; kazde spoteczenstwo musi
zmagal sie z problemami praktycznej egzystencji i réwnocze$nie
troszczy¢ sie o prawde swojego porzgdku. Walka o prawde porzadku
stanowi prawdziwg istote historii. I w takim stopniu, w jakim
spoteczenstwa rzeczywiscie dokonujg postepoéw ku prawdzie
egzystencji, nastepujgc po sobie w porzadku czasu, kazde pojedyncze
spoteczenstwo przekracza wlasne ramy, stajgc sie uczestnikiem
wspolnego dgzenia ludzkosci. Poza podstawowym obszarem porzgdku
rozcigga sie drugi — obszar otwarty na przyszto$¢, w ramach ktérego
ludzkos¢ konstytuuje sie jako podmiot porzgdku w historii. A zatem ani
ludzko$¢ nie stanowi jedynie gatunku w sensie biologicznym, ani tez
pojedyncze spoleczenstwa nie sg wylgcznie egzemplarzami rodzaju,
jaki stanowi spoteczenstwo ludzi. Cho¢ spoteczenstwa i ich porzadki
posiadajg witasciwo$ci gatunkowe, na podstawie ktérych mozna je
wyrozni¢, wlasciwosci te sg nierozerwalne powigzane @z
niepowtarzalnymi cechami, jakie spoteczeristwa majg z racji ich miejsca
w procesie historii oraz partycypacji w odstanianiu tadu, ktory ukazuje
ludzkos¢ jako cos wiecej anizeli gatunek. Natura cztowieka jest zarazem
rodzajowa i niepowtarzalna.

Ta dwoista natura cztowieka nie jest dostepna tego rodzaju analizie,
jakg wykorzystujemy do badania istoty skoniczonych roslin i gatunkéw
zwierzecych. Po pierwsze bowiem historia ludzko$ci, w ktérej przejawia



sie owa natura, rozcigga sie w nieokre§long przysztos¢ w sposdb
wymykajgcy sie poznaniu. Historia nie ma dajgcego sie poznac¢ sensu
(eidos badz istoty), tym samym rdzen natury cztowieka pozostaje
niepoznawalny. Po drugie, nawet to, co jest poznawalne na temat
natury ludzkiej, nie jest wprost wiadome wszystkim ludziom w kazdym
okresie, poniewaz historia to proces, w ktérym czlowiek artykutuje
wlasng nature. Ani wielko$¢ czlowieka, ani jego ograniczenia nie sg
wyraznie znane, zanim sie ich nie doswiadczy, a doSwiadczenie nie
wyartykutuje porzadku ludzkiej egzystencji. Jest to prawdg szczegolnie
w odniesieniu do historycznej egzystencji natury ludzkiej, ktoérej
obecnos$¢, cho¢ stanowi ona istotowy skladnik czlowieka, zostaje
uswiadomiona jedynie dzieki skokowej zmianie w istnieniu. Jedynie
wowczas, gdy czlowiek przechodzi od prawdy bosko-kosmicznego
porzadku do zréznicowanego doswiadczenia porzgdku transcendentno-
boskiego, porzadek ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie osigga
jasno$¢ Swiadomej formy historycznej, jak to bylo w odpowiedzi
Mojzesza na objawienie w przypadku Narodu Wybranego.

Zarysowana tu sytuacja antropologiczna i epistemologiczna stanowi
nieprzebrane Zrodto trudnosci dla filozofii historii, poniewaz ludzkos$¢ —
ktérej zbyt gladko przypisuje sie posiadanie historii — nie jest
przedmiotem skonczonego doswiadczenia. Cho¢ wiele méwimy o
ludzkosci i historii, jakby byly to przedmioty nauki, faktycznie dane
nam s3 jedynie konkretne spoteczenstwa, ktorych cztonkowie w wyniku
skokowej zmiany w istnieniu doSwiadczajg siebie w formie historyczne;j.
Kiedy takie centrum, o$wietlone prawdg o porzadku istnienia i jego
zakorzenieniu w Bogu, pojawia sie w sekwencji spoteczenstw ludzkich,
Swiatlo odkrycia promieniuje na te sekwencje, przeksztalcajac jg w
historie ludzkosci, w ktérej dochodzi do skokowej zmiany w istnieniu.
Oczywiscie, prawda nie jest iluzjg, nie jest nig tez retrospektywne
odkrycie historii ludzkos$ci. Jezeli jednak filozof zaakceptuje prawde, tak
jak wtedy, gdy przedmiotem swoich dociekan czyni historie i jej
porzadek, musi takze stangé wobec duchowych tajemnic oraz
problemoéw teoretycznych, ktére sg pochodng przejawéw rodzajowo-
niepowtarzalnej natury cztowieka. Przede wszystkim musi
skonfrontowac sie z samymi zjawiskami.

Do przyczyn trudnosci nalezg cztery gtéwne zjawiska:



(1) Wystgpienie skokowej zmiany w istnieniu przeksztatca nastepstwo
spoteczenstw, ktore ja poprzedzajag w porzgdku czasu, w przeszios$é
ludzkosci.

(2) Skokowa zmiana w istnieniu, cho¢ osigga nowg prawde na temat
porzadku, nie osigga jednak catej prawdy, ani tez nie ustanawia
ostatecznego porzgdku ludzko$ci. Walka o prawde porzadku trwa dalej
na nowym poziomie historycznym. Kolejne skokowe zmiany w
istnieniu bedg korygowaé¢ wstepny wglagd i uzupelnia¢ go o nowe
odkrycia; porzgdek ludzkiej egzystencji pozostaje porzgdkiem wielu
spoteczenstw ludzkich, cho¢ znajduje sie pod gtebokim wptywem nowej
prawdy. Odkrywajgc wlasng przesztosé, ludzko$¢ nie osigga celu swojej
historii, lecz uswiadamia sobie fakt, ze przysztos¢ jest otwartym
horyzontem.

(3) Po poczatkowej skokowej zmianie w istnieniu, zerwaniu z
porzadkiem mitu, wystepujgcych w wielu réwnolegtych wariantach — w
Helladzie i w Izraelu, w Chinach i Indiach — w kazdym przypadku
nastepuje lokalna historia repetycji na nowym poziomie egzystencji.

(4) Paralelne skokowe zmiany w istnieniu gleboko réznig sie pod
wzgledem radykalizmu zerwania z mitem kosmologicznym, jak rowniez
pod wzgledem szerokosci zakresu i wnikliwo$ci podgzania ku prawdzie
porzadku istnienia. Cho¢ sg réwnolegte, nie sg jednak rownorzedne.

Tajemnice i problemy, ktore powstajg na poziomie zjawisk, mozna
rowniez sprowadzi¢ do kilku gtéwnych typow:

(1) Jako Ze skokowa zmiana w istnieniu jest rzeczywista, i w ten sposob
odstania sie fakt, ze ludzko$¢ posuwa sie historycznie ku wyzszym
poziomom egzystencji w prawdzie, problematycznego charakteru
nabiera relacja miedzy sensem rozwoju ludzkos$ci a sensem konkretnej
egzystencji  ludzkiej. W  osiemnastym  wieku, w  dobie
progresywistycznego odurzenia, Kant postawil trzezwe pytanie, jakie
znaczenie dla pokolenia ludzi w dowolnym okresie historycznym moze
miec¢ postep ludzkosci ku kosmopolitycznemu krolestwu rozumu. Jezeli



nawet czlowiek moze postrzegaé zndj swego zycia jako krok ludzkosci
ku doskonato$ci, owoce tego trudu bedag cieszy¢ ludzi w odleglej
przysztosci. Sens historii nie jest wiec odpowiedzig na pytanie o sens w
zyciu cztowieka. Od postepu w historii kierujemy sie z powrotem do
postepu w zyciu pielgrzyma, podgzajgcego ku wypelnieniu w $mierci
dzieki tasce. Przeznaczenie czlowieka lezy nie w przysztosci, lecz w
wiecznos$ci. To pytanie wszelako nie uniewaznia posuwania sie
ludzkosci naprzéd w kwestii prawdy porzgadku. Kant nie watpil w
realno$¢ postepu. Relacja miedzy osobistym spelnieniem a udzialem w
spetnieniu ludzkosci jest tajemnicg.

(2) Pytanie Kanta, podniesione przez czlowieka patrzgcego z wilasnej
terazniejszosci ku przysztosci, staje sie jeszcze bardziej przejmujgce,
gdy wzigé pod uwage sposéb, w jaki nieszczes$nicy z przesztosci, ktérzy
niegdy$ takze byli ,terazniejsi”, sgq traktowani przez nastepcéw
znajdujgcych sie na wyzszych poziomach procesu historycznego. Z
perspektywy skokowej zmiany w istnieniu kosmologiczny porzgdek
imperiow nie jest jedynie przypisany do wczes$niejszego miejsca na
obiektywnej linii czasu, lecz ginie w przesztosci substancjalnej
nieprawdy, zastgpionej teraz prawdg egzystencji bezposrednio wobec
Boga. Kiedy Izrael zyskuje zycie dzieki Berith, Egipcjanie stajg sie
Szeolem, podziemnym $wiatem martwych dusz; kiedy Izrael osigga
wolnos¢ w Kroélestwie Boga, porzadek faraonow staje sie wiezieniem.
Poeci i filozofowie Hellady w ten sam sposéb degradujg przesztos¢. W
czasie od Hezjoda do Platona, kiedy skokowa zmiana w istnieniu osigga
aletheia, prawde egzystencji, stary mit staje sie pseudos, fatszem badz
klamstwem, nieprawdziwg egzystencjg, w ktorej zyli przodkowie.
Przeszto$¢ ma sie nie lepiej w rekach nowozytnych, ktorzy twierdza, ze
ludzie pierwotni posiadali umystowo$¢ prelogiczng, starozytni oddawali
sie tworzeniu antropomorficznych przedstawien bogéw, nie
dostrzegajac bledow we wilasnym rozumowaniu, natomiast wieki
srednie sg zwyczajnie ciemne. Oczywiscie, tego typu dewaluacja nie
wyczerpuje stosunku cztowieka do przesztosci ludzkosci. Mozna ja
odpowiednio zréwnowazy¢ pochwalg przesztosci, wyrazami podziwu
dla okreséw klasycznych, szczodrobliwym rozpoznaniem tak zwanego
~wkltadu” wczes$niejszych spoteczenstw w osiggniecie punktu
szczytowego przez wspotczesng cywilizacje. Jednakze deprecjacja lepiej
niz panegiryki trafia w realny problem: przesztos$¢ ludzkosci nie jest
widowiskiem, stawionym bgdz potepianym przez terazniejszos¢, ktora
w owym czasie byla przysztoscig. Natura ludzka jest niezmienna, mimo



ze ujawnia sie w historii ludzko$ci od porzgdku zwartego do
zréznicowanego: dostrzegalne stadia wzrostu prawdy o egzystencji nie
sg wywotane ,,zmianami w naturze cztowieka”, ktére mogtyby zaburzy¢
jednos$¢ ludzkosci i doprowadzi¢ do jej podzialu na rézne gatunki.
Niezmienno$§¢ natury zaklada sama idea historii ludzkoSci.
Niewgtpliwie dowodzg jej dosSwiadczenia skokowej zmiany w istnieniu,
przejScia od nieprawdy do prawdy egzystencji, w ktérej ta sama osoba
jest ,starym czlowiekiem” zanim nie dozna natchnienia boskiego
Istnienia, po czym staje sie ,,nowym czlowiekiem”. Gra porzadku toczy
sie wiec zawsze wobec Boga, a nie wobec przysztosci. Porzgdek ludzkiej
egzystencji jest obecnos$cia wobec Boga nawet wowczas, gdy
Swiadomos¢ tej obecnoSci jeszcze nie odigczyta sie od zwartos$ci mitu.
Wobec tego filozof historii musi zachowa¢ krytyczng swiadomos$¢ tego,
ze przesztosc¢ i przysztosé ludzkosci to horyzont, ktéry otacza kazda
terazniejszos$¢, chociaz do uswiadomienia tego dochodzi wylgcznie
dzieki skokowej zmianie w istnieniu. Cho¢ nasza egzystencja w formie
historycznej uzmystawia nam, ze prawda na temat porzgdku réznicuje
sie w toku historii, nie wiemy jednak, dlaczego ludzko$¢ ma przesztos¢
ani tez jaki jest cel historii w przysztosci. Tysigclecia, podczas ktérych
uswiadomiono sobie tajemnice historii, nie zmniejszajg dystansu od jej
wieczno$ci. Filozof musi wystrzega¢ sie bledu przeksztatcania
swiadomosci odstaniajgcej sie tajemnicy w Gnoze postepu w czasie.
Celem studium porzgdku nie jest ukazanie prymitywizmu, naiwnosSci,
logicznych niedostatkdw czy ogdélnego braku oswiecenia przeszitych
epok, lecz przeciwnie —ukazanie cztowieka tej samej natury co nasza,
zmagajgcego sie z tymi samymi problemami w warunkach bardziej
zwartych doswiadczen rzeczywistosci i odpowiednio do tego mniej
zroznicowanych narzedzi symbolizacji. Ten problem interpretacji
historycznej jest jak dotagd ledwie rozpoznany. Przedsiewziecie
reinterpretacji materialu historycznego pod katem krytycznych,
nieideologicznych zasad relewancji zaledwie ruszyto z miejsca.

(3) Problem ludzko$ci, ktéra rozwija sie w historii ku wyzszym
poziomom prawdy, ukazuje swoje niebywate rozmiary jedynie wéwczas,
gdy niezmienno$¢ natury ludzkiej i identyczno$¢ jej probleméw
dotyczgcych porzadku w kazdej terazniejszosci zabezpieczy sie od
strony teoretycznej przed btednymi interpretacjami ideologicznymi.
Poniewaz problem porzadku jest niezmienny dla wszystkich ludzi i
epok, a stawka jest egzystencja w prawdzie wobec Boga, to kazdy
dopiero co zroznicowany wglad w prawde porzadku staje sie



przedmiotem zainteresowania kazdego czlowieka. Skokowa zmiana w
istnieniu pocigga za sobg obowigzek komunikacji i stuchania.
Objawienie i odpowiedZ nie sg prywatng sprawg cztowieka, poniewaz
objawienie adresowane do wszystkich ludzi przychodzi do konkretnej
osoby, ktéra odpowiadajac, jest reprezentantem ludzkos$ci, co obdarza
jg autorytetem proroka wzgledem jej braci.

Ta struktura autorytetu, wokot ktorego zbudowana jest historia
ludzko$ci, w kazdych okolicznosciach moze by¢ zrédlem klopotow,
poniewaz angazuje ludzkie namietnosci. Duchowej gorliwosci nie
zawsze towarzyszy takt. Ludzie, styszgc glos autorytetu, zwykle niezbyt
chetnie go rozpoznajg. Trudnosci nieskonczenie sie potegujg za sprawg
nastepujgcych po sobie lub rownoleglych autorytetow, ktorych
konkurencyjne roszczenia ciggle mozemy napotkaé dzieki
historycznemu kontinuum pozyskanych zwolennikow. Filozof porzgdku
i historii nie moze uciec od tych zarliwych konfliktow. Przechodzgc w
naszym studium od Izraela do Hellady, musimy by¢ gotowi
odpowiedzie¢ na trudne, lecz w pelni uzasadnione pytania, ktore zaraz
sie pojawig: dlaczego od Izraela nie przejdziemy do Chin lub Indii?
Dlaczego w ogole posuwamy sie w poprzek czasu? Dlaczego nie
podazamy raczej w $lad za przykladem Augustyna i nie rozwijamy
zydowsko-chrzescijaiiskiej  historia sacra, wykluczajgc filozofie
helleriskg? Mozna nadto zapytac¢: dlaczego nie zatrzymaliSmy sie na
Izraelu? I najbardziej radykalnie: dlaczego rozpoczeliSmy badanie od
Izraela, a nie od Indii czy Chin? Czy nie ulegamy ,zachodnim
przesgdom” wybierajgc taki punktu wyjscia badan oraz sposéb ich
przeprowadzenia?

Bez wzgledu na to, jakich udzielimy odpowiedzi — a moze je przynies¢
jedynie cate studium Porzgdek i historia —stanie sie jasne, Ze filozofia
historii nie moze by¢é zyczliwym rejestrem kwestii wartych
zapamietania, ktéremu przyswiecalaby nadzieja, Ze za namietno$ciami
motywujgcymi przeszie zjawiska, jakie przetrwaty w pamieci ludzkosci,
staty racjonalne decyzje. Musi to by¢ krytyczne badanie miarodajnej
struktury w historii ludzkos$ci. Miarodajnego komunikowania prawdy
porzadku, ktore pojawito sie w biegu historii nie mozna zaakceptowac
zyczliwie na rownych prawach, gdyz pograzytoby to nas w szkodliwym
historycyzmie, w sceptycyzmie i relatywizmie; ani tez nie mozna go
odrzuci¢ na mocy standardow ostatecznej prawdy — niewazne, czy
bylaby to prawda przesztosci, czy tez nowa prawda odkryta naszym



staraniem - gdyz taki absolutyzm mégtby nas uwiktaé¢ w gnostycki btgd
obwieszczania konca historii. Badanie krytyczne musi powaZnie
potraktowa¢ fakt, ze prawda o porzgdku istnienia wytania sie w
porzadku historii. Sam Logos historii dostarcza narzedzi do
krytycznego zbadania i uszeregowania miarodajnej struktury. Nie
byloby kwestii historii ludzko$ci bez skokowej zmiany w istnieniu, ktora
prowadzi do spotkania Boga i cztowieka, bez stworzenia historii jako
wewnetrznej formy egzystencji w opozycji do kosmologicznej formy
porzadku, a problem historii nie stalby sie problemem filozofii bez
odkrycia logosu w psyche i S$wiecie, bez stworzenia egzystencji
filozoficznej. Nalezy wiec krytycznie przemys$le¢ istnienie réznych
autorytetéw, ktorych wzgledng pozycje bedzie mozna opisac¢, okreslajgc
ich stopnie zblizania sie do jasnosci swiadomosci historycznej oraz
wnikniecia w porzadek duszy i Swiata.

Zasady, ktore wiasnie sformutowatem, powinny dostarczy¢ krytycznej
podstawy dla studium Porzgdek i historia. Musimy jednak odnie$¢
obecne przedsiewziecie do préb, ktore byly podejmowane w
przesztoSci, poniewaz nasze badanie porusza sie w obrebie
tysigcletnich form historycznych i filozoficznych, ktére stanowig jej
przedmiot, a w tym wielowiekowym toku dziejéw dokonano niejednej
proby zbadania istoty zjawiska i sformulowania zasad ich badania.
Dwukrotnie w historii ludzkosci problem nastepujgcych po sobie i
paralelnych skokowych zmian w istnieniu okazat sie palgcg kwestig:
pierwszy raz w starozytno$ci za sprawg lokalnych historii form
historycznych i filozoficznych w Izraelu i Helladzie, po ktoérych
nastgpita absorpcja tych rownoleglych form przez chrzeScijanstwo;
drugi raz w okresie nowozytnym - za sprawg takiego powiekszenia
horyzontu historycznego, ze objgt on tez rownolegle historie Dalekiego
Wschodu.

W  Izraelu pojawienie sie problemu historii towarzyszyto
uksztattowaniu sie Narodu Wybranego w opozycji do porzadku
faraonéw. Z kolei w Izraelu problem ten istnial dalej dzieki opozycji
Prorokéw do Prawa oraz skokowej zmianie w istnieniu u Deutero-
Izajasza, z kulminacyjnym symbolem Cierpigcego Stugi i Exodusu
Izraela z samego siebie. Te kolejne wyjasnienia egzystencji wobec Boga
zachowano za sprawg symboli Zrodtowych: dzieki rewizji Postania na
Gorze Synaj, opozycji nowego Berith do starego i przeksztalceniu
symboli Pomazanca i Stugi. Dopiero pod koniec tego procesu, u



Deutero-Izajasza, dochodzi do jakiego$ zblizenia sie do teoretycznego
ujecia problemu, to znaczy powstaje teologia historii, w ktorej Swiat,
Izrael i zbawienie rozumie sie jako nastepujgce po sobie akty boskiego
stworzenia i objawienia. W Helladzie, gdzie przejscie od mitu do
filozofii bylo bardziej urozmaicone, doszto najpierw do oddzielenia
falszu starego mitu od nowej prawdy zawartej w spekulacji Hezjoda,
nastepnie zarowno stary mit, jak i spekulacja Hezjoda staty sie falszem
w stosunku do prawdy filozofii, az w koncu Platon rozwingt nowe
pojecie ,rodzajow teologii”, dzieki ktéoremu mozna bylo zmierzy¢
stopnie prawdy i nieprawdy w wyrazaniu relacji cztowieka do Boga. W
Helladzie mozna zatem wyraznie odrézni¢ konkretne fazy wzrastajgcej
prawdy; przejScie od mitu do filozofii zostalo za$ pojete jako epoka
historyczna najpdzniej w Gorgiasie Platona. Teologia historii,
porownywalna do tej Deutero-Izajasza, pojawita sie jednak dopiero w
okresie hellenistycznym. Panajtios (ok. 180-110 rok przed Chrystusem)
rozwingt tak zwang theologia tripertita, to znaczy podziat boskich
przedstawien na fizycznych bogéw filozofow, politycznych bogéw
teologii obywatelskiej i mitycznych bogéw poetéw. Jego uczen,
Posejdoniusz (ok. 130-50 rok przed Chrystusem), opracowal z kolei
teologie historii, w ktorej pierwotna ludzkos¢, dzieki partycypacji jej
Logosu w boskiej sile stwoérczej, miata czyste pojecie jednego Boga,
niewidzialnego i niewyrazalnego, podczas gdy zrdznicowanie w
nieczyste typy theologia tripertita stanowito konsekwencje procesu
podziatu ludzkosci na wiele réznych ludéw. Z tej nieczystosci
zréznicowania ludzko$¢ musiata jeszcze odzyska¢ czyste rozumienie
prawdy — zadanie to zostalo wykonane w sposéb reprezentatywny
przez filozofow stoickich. Ponadto, w jego ujeciu po raz pierwszy
problemem stata sie kwestia réwnoczesnych skokowych zmian w
istnieniu. Posejdoniusz byt Syryjczykiem; pokolenie przed jego
narodzinami skonczyty sie wojny Machabeuszy, a za jego zycia trwaty
rzady wielkich kaptanow - Hasmoneuszy. Stad tez byl obeznany z
aktualng sytuacjg judaizmu. Wiedziat o Mojzeszu, zaktadal, ze byl on
egipskim kaptanem i wtadcg Delty Nilu, ktéry wyemigrowat ze swymi
zwolennikami i podbit Jeruzalem, aby sie w nim osiedli¢. Mojzesz byt
rozczarowany Egipcjanami i Hellenami z powodu ich teriomorficznych
oraz antropomorficznych przedstawien bogow. Dlatego Exodus
rozumiano tu jako konflikt miedzy wczesng, prawdziwg koncepcjg
jednego Boga a egipskim oraz helleriskim zepsuciem][1].
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Uwidaczniajg sie tu zjawiska, w ktérych zakorzenione sg problemy
historii ludzkosci, a takze mndstwo innych kwestii. W Izraelu
rozumiano to nastepujgco: Narod Wybrany, jako ukonstytuowany przez
Berith na Gorze Synaj, nie bedzie wiecznie zyt szczesliwie w Kanaan,
poniewaz na poziomie objawienia rozpoczat sie trudny proces historii.
W tym procesie minely juz okresy prawa, prorokéw, zbawienia od
wygnania, na horyzoncie za$ nie rysowat sie zaden koniec. Hellada,
analogicznie, przeszla juz i wyrdznita fazy starego mitu ludzi,
spekulatywnego mitu poetéw oraz prawdy filozoféw. Précz tego,
zardbwno w Izraelu, jak i w Helladzie bylo rzeczg catkowicie jasng, ze
wydarzenia te nie byty lokalnymi konfliktami zrodzonymi z rywalizacji
o wladze w spoteczenstwie, lecz ze w tej walce o prawde ludzkiej
egzystencji w sposdb reprezentatywny zawarto sprawy ludzkoSci.
Niemniej jednak wystepowaly tam czynniki, ktore ograniczyty
zglebianie probleméw. Nowos¢ odkryé, opor wrogiego Srodowiska,
regionalna izolacja w stosunkowo matych wspdlnotach, kontrast
miedzy reprezentatywnym znaczeniem prawdy a nieznacznym
oddzialywaniem na spoteczenstwo, niezachwiana §wiatowa dominacja
spoteczenstw uporzgadkowanych w sposéb zwarty, ktore stanowity
przesztos$¢ nieprawdy, podobnie jak samotne jednostki i mate grupy ich
zwolennikéw - wszystko to stworzylo sytuacje, w ktérej radosé odkrycia
i gorliwos¢ gloszenia prawdy =zostaly pokonane przez probe
komunikacji, wysitek skierowany przeciw ospatosci ludzkiej natury. W
tych gorzkich zmaganiach o przetrwanie mocniej podkreslono
charakter przesztos$ci jako nieprawdy, anizeli jako przygotowania do
pojawienia sie nowej prawdy w formie zr6znicowanej. Konflikt miedzy
reprezentatywnym  rozwojem  prawdy a  spoteczenstwami
empirycznymi wcigz byl na tyle zywy, ze nie sposéb bylo w jasny
sposob dostrzec, iz opierajgce sie spoteczenstwa nalezg do
reprezentowanej ludzkosci, a ich historyczna funkcja jest matrycg
nowej prawdy. Dalsze zglebienie probleméw utrudniat ponadto fakt, ze
zerwanie z porzgdkiem kosmologicznym nie byto tak radykalne, jak
ogromny byt emocjonalny wstrzgs choc¢by potowicznego zerwania. W
Izraelu z wolna zaczeto sobie uswiadamia¢, ze porzadek ludzkiej
egzystencji wobec Boga stanowit w istocie uniwersalny porzgdek
ludzkosci, a zatem nie mégl by¢ adekwatnie reprezentowany przez
Narod Wybrany ustanowiony na okreslonym terytorium. Kiedy w koricu
to zrozumiano, jeden lud rozpadt sie wedlug dwoch réwnie
zapalczywych strategii: wycofania sie¢ w skorupe judaizmu oraz
gwaltownej ekspansji chrzescijanstwa. W Helladzie dokonana przez



Platona préba zrozumienia epoki historycznej stworzonej przez
filozofie byla ograniczona zaréwno jego doswiadczeniem, jak i
symbolizacjg opartg na micie cykli kosmicznych. Nie mozna wreszcie
nie doceni¢ ograniczen, jakie niosta niewystarczajgca wiedza
empiryczna dotyczgca catosci procesu historycznego. Na przyktad w
ujeciu Posejdoniusza nalezy zwrdci¢ uwage nie tylko na ograniczenie
mitem kosmologicznym, ktory sktonit go do umieszczenia rezultatéw
skokowej zmiany w istnieniu w Zlotym Wieku (jak u Hezjoda, na
poczatku historii kosmicznej), lecz takze na brak doktadnej wiedzy na
temat historii Egiptu i Izraela, wlasciwego usytuowania w czasie
egipskiego porzadku kosmologicznego i pojawienia sie Mojzesza, ktory
pozwolit mu uczyni¢ z Mojzesza reprezentanta pierwotnej wiedzy,
buntujgcego sie przeciw jej zepsuciu.

W tej sytuacji do kluczowej zmiany doszto za sprawg pojawienia sie
Chrystusa. W listach §w. Pawla, szczegblnie w LiScie do Rzymian, mamy
po raz pierwszy do czynienia z gruntownym zrozumieniem
wzajemnego powigzania zaangazowania cztowieka w posuwaniu sie
ludzkosci ku prawdzie oraz zaangazowania ludzkosci w prawde
egzystencji kazdego cztowieka. Dla $w. Pawta Prawo Izraela i Zydow nie
stanowi wylgcznie przesztosci, ktorg teraz zastgpita Wiara, lecz okre$la
prawdziwe warunki rozciggniecia boskiej taski przez Chrystusa. Laska
obejmuje rowniez grzesznych; cztowiek jedynie wtedy znajduje sie na
drodze ku zyciu, gdy jest swiadom swojej egzystencji w nieprawdzie
grzechu, gdy zdaje sobie sprawe z wlasnej Smierci; za$ do rozbudzenia
Swiadomosci $mierci w grzechu dochodzi, kiedy cztowiek odkrywa, Ze
jest niezdolny do wypelnienia prawa. ,Lecz gdyby nie Prawo, w ogole
nie poznatbym grzechu. Nie wiedziatbym, co to jest pozadliwos¢, gdyby
Prawo nie powiedziato: Nie pozadaj!”* (Rz 7, 7). ,,Tak wiec Prawo byto
naszym wychowawcg [paidagogos] az do przyjscia Chrystusa, abysSmy
dostgpili usprawiedliwienia przez wiare. Teraz jednak, gdy nadszedt
czas wiary, nie pozostajemy juz pod wiadzg wychowawcy” (Gal 3, 24-
25). Punkt kulminacyjny objawienia — wkroczenie Boga w historie —
poprzedza u czlowieka nagla jasno$é¢ zycia duchowego. Sw. Pawel
rozrdznia trzy okresy:

(1) Nieprzenikniona egzystencja przed uswiadomieniem sobie
nieprawdy egzystencji. ,,Ja za$ zylem kiedys bez Prawa [nomos]” (Rz
7,9).


https://teologiapolityczna.pl/eric-voegelin-ludzkosc-i-historia//Wydrukuj#_ftn2

(2) Swiadomo$¢ egzystencji w nieprawdzie. ,Lecz kiedy przyszto
przykazanie [etole], sktonno$¢ do grzechu ozyla. A ja wtedy umartem”
(Rz 7, 9)**.

(3) Przywrocenie do zycia poprzez wiare. ,Prawo bowiem zyciodajne
Ducha w Jezusie Chrystusie uwolnito cie od prawa grzechu i Smierci”
(Rz 8, 2).

Te ogllne stadia duchowego postepu czlowieka sg rowniez wyjgtkowe
pod wzgledem historycznym, poniewaz dzieki nim ludzko$¢ wznosi sie
z nieprzeniknionego porzgdku stworzenia ku iluminacji egzystencji
dzieki wierze (Rz passim, szczegOlnie 1, 18-32; 2, 14-16; 8, 18-25).
Ludzkos$¢ zmierza od naturalnego porzadku Hellenéw i barbarzyncéw
poprzez stare prawo Narodu Wybranego ku samozrozumieniu w nowym
prawie chrzes$cijan[2].

Pawlowy wglad zawiera wnioski, przedstawione w listach, z ktérych
jednak nie wyciggnieto konsekwencji. Trzy fazy nie znoszg sie
wzajemnie, cho¢ chronologicznie nastepuja po sobie. Wraz z
uksztattowaniem sie Narodu Wybranego nie doszto do rozpadu
porzadku kosmologicznego imperiéw, za$ Zydzi nie roztapiajg sie w
chrzescijaiistwie, ktére sie sposrod nich wylania. Spoteczenstwa nowej
prawdy stanowily niewielkie enklawy w ramach ludzkosSci, ktéra
przejawiata niewielkg sklonno$¢ do poddawania sie reprezentatywnym
autorytetom. Nastepowanie po sobie faz doprowadzito do koegzystencji
spoteczenstw, ktore pod wzgledem rodzajow porzadku nalezaly do
réznych okreséw w historii ludzkosci. Sw. Pawel odpowiedziat na to
zjawisko teologumenami predestynacji, lecz nie do konca zbadal
historyczne aspekty problemu. To prawda, Ze w swojej analizie procesu
duchowego podjat problem motywow trwania w postuszenstwie prawu i
odpowiadajgcego mu oporu wobec wiary. Przyczyn tych doszukat sie w
demonizmie ciata, ktére wierzy, Zze moze zapracowal na wilasne
zbawienie poprzez uczynki, przystosowanie si¢ do prawa, a zatem
odrzuca zbawienie poprzez boskg taske (charis). Przeciw temu oporowi
glosit: ,,cztowiek dostepuje usprawiedliwienia nie przez uczynki ptyngce
z przestrzegania Prawa” (Gal 2, 16). Grzechem, ktory prowadzi do
Smierci, jest nie tyle pogwalcenie prawa, co zalozenie, Ze jego
wypelnienie prowadzi do usprawiedliwienia. Cho¢ niewgtpliwie mamy
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tu do czynienia z niezwykle dogtebnym wglagdem, nie mozemy go
jednak zaakceptowac jako odpowiedzi na pytania, ktoére wynikajg z
trwania judaizmu. Pawlowa metoda historycznej interpretacji jest
wadliwa, poniewaz nie uwzglednia probleméw zwarto$ci i
zr6znicowania. Kiedy $w. Pawel interpretuje duchowy proces, a
szczegOlnie relacje miedzy prawem a grzechem, jego wglad opiera sie na
doswiadczeniu jego wilasnej wiary w  Chrystusa. Jedynie
retrospektywnie, z punktu widzenia osiggnietej wiary, mozna uznac
stare prawo za przewodnika ku nowemu prawu ducha. Dopiero po tym,
jak dochodzi do zréznicowania doswiadczenia usprawiedliwienia przez
wiare, postuszenstwo prawu bedzie odpowiednio do tego wymagaé
zrOznicowanego sensu ,usprawiedliwienia przez uczynki”, o ktorym
mowa w listach §w. Pawla. Jednak dla ludzi zyjgcych nieztomnie w
tradycji zydowskiej tego rodzaju problemy nie istniejg. W zwartym
porzadku Narodu Wybranego Tora nie daje sie oddzieli¢ od Berith, a
Berith stanowi bezwarunkowy akt boskiej taski, poprzez ktéry Izrael
jest wydzielony z naroddéw jako am Yahweh, lud Bozy. Wybranstwo
Izraela nie polega na zachowaniu prawa, lecz na akcie boskiej taski,
czego najwyrazniej Sw. Pawel nie dostrzega. ,Synowie Boga” sg juz
,odkupieni przez Yahweh”, nie potrzebujg dla swego zbawienia Syna
Bozego. Judaizm ma wilasng teologie grzechu i zbawienia, ktéra
funkcjonuje na poziomie etnicznej zwartosci réwnoczes$nie z
uniwersalistyczng teologig chrzescijanstwa[3]. OczywiScie rozpoznanie
tego paralelizmu nie uniewaznia réznic dotyczgcych pozioméw prawdy
miedzy judaizmem a chrzes$cijanstwem. Jednakze, jak to wyraziliSmy w
innym miejscu, kazdy porzgdek odznacza sie wtasng obecnoscig wobec
Boga. JeSli spojrze¢ z perspektywy zréznicowanego doswiadczenia
porzadku, terazZniejszo$¢ nie zostaje uniewazniona z chwilg gdy staje
sie przeszto$cig. Stad tez opdr wobec reprezentatywnych postepéw
prawdy porzgdku oraz istnienie bardziej zwarcie uporzgdkowanego
spoteczenstwa obok porzgdkéw zrdéznicowanych sg czes$cig tajemnicy
ludzkosci, ktéra odstania sie w historii. Tej tajemnicy nie mogg
zniszczy¢ progresywistyczne slogany o ,opdéznionych” narodach ani
pseudonaukowy epitet ,skostnienia” stosowany do zjawiska
przetrwania judaizmu. Kwestia ta powinna zosta¢ potraktowana z
najwyzszg uwagg i szacunkiem na gruncie krytycznej filozofii historii.

Hellenowie i Rzymianie wykazywali wiekszg Swiadomo$¢ problemu
koegzystujgcych porzgdkéw i wrazliwos¢ nan anizeli prorocy, zydzi i
chrzescijanie. Theologia tripertita, w formie rozwinietej przez
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Panajtiosa, musiata i§¢ w parze z tolerancjg, ktéra nie zobowigzuje
filozofa do wywierania presji na kazdego, kto nie podgza za nim w
pogoni za jego prawdg, poniewaz principes republikaniskiego Rzymu
mogli przyjac ja jako wskazéwke w rozstrzyganiu konfliktu miedzy ich
wlasnymi  sklonnosciami filozoficznymi a kultem miejskim,
przeksztatcajgc filozofie w rzymska teologie, przez §w. Augustyna — w
czasie kiedy pisat Panstwo Boze — nadal uznawang za wielkg rywalke
chrzescijanstwa. Pontifex maximus Scewola (zm. w 82 roku przed
Chrystusem), najwyzszy urzednik kultu religiinego w Rzymie, zgadzat
sie z Panajtiosem, ktory byt jego nauczycielem, co do stosunkowych
zalet poszczegodlnych rodzajow teologii z teologig filozoficzng jako
typem najwyzszym, byt jednak zdania, Ze niepokojenie ludu i kultu
obywatelskiego przez rozpowszechnienie wyzszej wiedzy jest
nieroztropne. Teologia obywatelska i filozoficzna mogg istnie¢ obok
siebie we wspdélnocie, i sam Scewola najwyrazniej bez problemoéw godzit
role filozofa i pontifex maximus. Niestety, nie wiemy praktycznie nic o
doswiadczeniu porzadku, ktore umozliwito taki spos6b postepowania.
Sw. Augustyn, nasze gtéwne Zrédlo w tej materii, nie podaje, dlaczego
Scewola uwazal pewne czesci prawdy filozoficznej za zbyteczne dla
ludzi, ani tez ktore miat na mysli; jego atak na oszustwa najwyzszego
kaptana nie zgtebia tego problemu bardziej niz analogiczna krytyka $w.
Pawla kwestie judaizmu[4]. Dostrzegamy jedynie empiryczny wzoOr
dwoch porzadkéw, ktére rownoczeSnie panuja w tym samym
spoteczenstwie, spajanym przez filozoficznych  wiladcéw,
przenoszgcych do sfery publicznej praktyki kultu ludowego.
Niewgtpliwie wzor jest alternatywnym rozwigzaniem wobec mieszania
sie teologii obywatelskiej z prawdg objawienia w doswiadczeniu i
symbolizmie Narodu Wybranego. Podobny brak zZrédet pozbawia nas
bardziej precyzyjnej wiedzy na temat doswiadczen, ktére sklonity
principes imperialnego Rzymu do rozciggniecia tolerancji na
chrzescijanistwo i umozliwily im, w epoce od Konstantyna do
Teodozjusza, odgrywanie podwdjnej roli chrzescijariskiego witadcy i
poganskiego pontifex maximus. DoSwiadczenia konfliktu miedzy tymi
porzadkami oraz pobudki ich zestrojenia w praktycznym dziataniu
mozna z catg pewnoscig dostrzec jedynie w literackich Zrodtach okresu
helleriskiego, o ktorym bedzie mowa w niniejszym tomie o polis i
filozofii.
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Pytanie o wielokrotne i paralelne skokowe zmiany w istnieniu po raz
drugi stato sie palgce wraz z rozszerzeniem horyzontu historycznego w
okresie, ktéry rozpoczyna sie w wieku osiemnastym i trwa do czaséw
obecnych. Cho¢ nie pojawily sie zadne zasadniczo nowe, dodatkowe
problemy procz tych, ktére wtasnie oméwiliSmy, teoretyczna sytuacja
jest dos¢ pogmatwana. Istniejg dwie przyczyny takiego stanu rzeczy. Po
pierwsze, problemy, ktére pojawity sie juz w starozytnos$ci, nie zostaty
nigdy zanalizowane w sposob rozstrzygajgcy. Pochopne generalizacje
znanych wowczas zjawisk przeniknely do Paristwa BozZego S$w.
Augustyna i analogicznej Historiarum adversum paganos Orozjusza.
Wieki Srednie pozostaly wierne augustyniskiemu ujeciu ludzkosci i
historii, ktére obecnie, tj. w wieku osiemnastym, zostato odrzucone pod
naciskiem wiedzy empirycznej. Po drugie, niespotykany wzrost wiedzy
o zjawiskach przypadt na czas intelektualnego upadku w dziejach
Zachodu - skutkujgc bujnym, nieomal wegetatywnym wzrostem
gnostyckiej spekulacji na temat historii, ktéra raczej zastaniata anizeli
oSwietlalta nature problemu. Powrét do zdrowia po teoretycznym
pomieszaniu stal sie wyraZznie zauwazalny dopiero w czasach
ostatniego pokolenia. Tym skomplikowanym okresem w historii
porzadku zajmiemy sie obszernie w ostatnim tomie Porzadku i historii.
Teraz chcialbym jedynie podja¢ probe wyszczegdllnienia i zwieztego
scharakteryzowania problemow, jakie wynikajg z upadku Augustynsko-
Orozjuszowego autorytetu.

Okres zmian rozpoczgt sie augustynskim ujeciem historii, nadal
przyjmowanym w formie opracowanej przez Bossueta i przedstawionej
po raz ostatni w jego Discours sur I’histoire universelle z 1681 roku.
Ujecie to zawsze cierpiatlo na trudnoSci wynikajgce z tego, ze
wydarzenia historii izraelickiej, poprzedzajgce nadej$cie Chrystusa i
historie KosSciota, o ile byly znane z narracji biblijnej, zostaty
podniesione do miana historia sacra, do rangi reprezentatywnej historii
ludzkosci, podczas gdy historie imperiow kosmologicznych, Hellady i
Rzymu, zredukowano do watku pobocznego, historii Swieckiej, ledwo
stykajgcej sie z historig reprezentatywng poprzez takie kategorie jak
preparatio evangelica, meczenskie cierpienie zydéw i chrzescijan,
zaprowadzenie imperialnego pokoju, ktéry pozwolil chrzescijariskim
misjonarzom bezpiecznie podrézowaé i szerzy¢ ewangelie w caltym
imperium, czy pouczajgce widowiska powstania i upadku wiadzy
doczesnej. Problem konkretnego spoteczenstwa, ktérego porzgdek ma



na celu pragmatyczne przetrwanie oraz jednocze$nie dostrojenie do
porzadku istnienia, jesli nie zanikngt zupelnie, to przynajmniej oddalit
sie na dalszy plan Swiadomosci teoretycznej. W tym znaczeniu ujecie
Augustyna stanowito poklosie wad Pawlowej metody historycznej
interpretacji. Nawet w pOZnej starozytno$ci ujecie to wymagato
nierzadko pomijania trudnych do opanowania zjawisk, jak egzystencja
Sasanidéw za granicami imperium rzymskiego; w wiekach $rednich,
kiedy doszto do upadku rzymskiej struktury na obszarze Morza
Srédziemnego, ktéra ustgpila miejsca odsrodkowym, réwnoczesnym
cywilizacjom: bizantyjsko-ortodoksyjnej, arabsko-islamskiej oraz
zachodnio-chrzescijanskiej, konflikt z rzeczywistoscig zaostrzyt sie; w
osiemnastym wieku, kiedy Rosja osiggnela status wielkiej potegi, jak
rowniez zaczely dociera¢ do nas informacje o wielkos$ci i cywilizacyjnej
randze Chin, ujecie to stato sie nie do utrzymania. Oceniajgc reakcje na
ten niezadowalajgcy stan rzeczy, nalezy uwzgledni¢ wszystkie czynniki:
wadliwo$¢ dominujgcego ujecia, dtugos¢ jego trwania, zakres, w jakim
ujecie to rozmijato sie z poziomem zjawisk oraz skale zabiegow
niezbednych do uzyskania ujecia, w ktérym teoria i rzeczywistos$¢
ponownie zaczelyby do siebie przystawac. Nie mozna ztozy¢ na karb
myslicieli nowozytnych catej odpowiedzialnosci za dezorientacje w
dziedzinie interpretacji historycznej ani nawet za cate towarzyszgce
temu dyletanctwo.

Potezny cios, wymierzony w prezentowane przez Bossueta
augustynskie ujecie historii, zadat Wolter w swoim Essai sur les mce urs
et l'esprit des nations z roku 1756. Atak ten przeprowadzit gtéwnie na
ptaszczyznie  fenomenalnej - tatwo bylo wykazaé, ze
europocentryczne, jednoliniowe ujecie historii pomija Chiny, Rosje i
Swiat arabski. Jednak cios ten nie padt, pdki nie stato sie jasne, Ze nawet
wadliwe ujecie, ktore gwarantowato przynajmniej cze$ciowe panowanie
nad problemem, bylo czym$ lepszym niz dyletancka elegancja
argumentu ze zjawisk. Jezeli w Zadnej z badanych cywilizacji nie
dostrzeze sie procesu konstytuowania ludzkosci poprzez swiadomos¢
reprezentatywnego czlowieczenstwa, to znaczy poprzez wiasng
egzystencje w formie historycznej, wéwczas dochodzi do kompletnego
zaniku problemu ludzkosci i jej historii, ktory nie ukaze sie bynajmniej
jesli zwiekszymy liczbe studiowanych cywilizacji. Gnoze postepu ku
racjonalno$ci osiemnastowiecznej burzuazji, ktorg Wolter starat sie
wstawi¢ w miejsce augustynskiej historia sacra, mozna zastosowac do
interpretacji zjawisk jedynie w warunkach, w ktérych nikt nie mogiby



podnie$¢ fundamentalnego pytania o to, gdzie i jak powstaje symbolizm
historycznej ludzkosci. Ludzkosci nie konstytuuje przeglad zjawisk
autorstwa nawet najbardziej erudycyjnego historyka, lecz
doswiadczenie porzgdku w obecno$ci wobec Boga. Zatem atak Woltera
nie rozwigzuje zadnego problemu - jedynie go ujawnia.

Problemy, ktére staly sie aktualne w wyniku naporu nowych zjawisk,
noszg znamie ujecia augustynsko-orozjuszowskiego, od ktorego zostaty
uwolnione. Charakter tych zagadniern zmienia sie bardzo powoli i
proces ten nie zakonczyt sie nawet do dzisiaj. Nalezy zatem
uporzadkowa¢ gléwne propozycje rozwigzania problemu wedle ich
relacji do ujecia augustynskiego.

Pierwsza rewizja, do ktdrej doprowadzito doswiadczenie paralelnych
historii siegajgcych osiemnastego wieku, umozliwita wyodrebnienie
powstania i upadku imperiow w historii Swieckiej, dotgczenie
zaniedbanych zjawisk oraz proby uzyskania uje¢, ktére obejmowatyby
wszystkie przypadki powstawania i upadania spoleczenstw.
Rzeczywiscie obrano taki kierunek badan. Imperia z wczes$niejszych
uje¢ staty sie wieloScig spoteczenstw cywilizowanych, a morfologia
cywilizacji, cykliczna teoria historii - galezia nowozytnej nauki
historycznej. Kiedy podjeto ten problem w Scistej izolacji wobec historia
sacra, jak na przyktad u Spenglera, doszto do wyeliminowania kwestii
ludzkosci i jej historii. Jednostkg badan staty sie dzieje cywilizacji, czas
historii byt ich wewnetrznym czasem, za$ relacja miedzy fazami
wyizolowanych cywilizacji byla czym$ na ksztalt filozoficznej
jednoczesnos$ci”. Studium historii popadto w impas samounicestwienia
— klopoty te dajg jeszcze o sobie zna¢ w poczatkowych partiach dzieta
Toynbeego (tomy 1-6 z lat 1934-1939).

Po drugie, dzielo rewizji mozna bylo podjg¢ ze strony historia sacra.
Wykazujac partycypacje wszystkich ludzkich spoteczenstw w procesie
rozwoju Logosu w czasie, mozna bylo poszerzy¢ zasieg historii
reprezentatywnej i wyjs¢ poza ramy judeochrzeScijariskiej historii
Swietej. Dokonal tego Hegel. Sukces jego nadzwyczajnego
przedsiewziecia byt znaczgcy, jesli chodzi o uwzglednienie zjawisk oraz
ich diagnoze, szczego6lnie w kontekscie ograniczen wiedzy empirycznej
w tamtym czasie. Chronologie historii starozytnej nadal przedstawiano
w sposéb nieostry — niezbyt jasne byto na przyktad wtasciwe czasowe



usytuowanie imperialnych porzgdkéw Egiptu i Chin; krytyczne studium
Starego Testamentu wcigz pozostawato zadaniem na przyszitos¢;
glowne zrédlo w poznawaniu historii egipskiej stanowil Herodot.
Pomimo tych wad, geniusz Hegla w rozpoznawaniu kazdego
intelektualnego poziomu i porzgdku duchowego przybrat ksztatt badan,
do ktorych z korzyScig mogg réwniez siega¢ — znacznie czesciej, niz to
faktycznie czynig — wspotczesni historycy i filozofowie.

Zamiar Hegla polegajgcy na zredukowaniu Logosu objawienia do logosu
filozofii, a tego ostatniego do dialektyki S$wiadomos$ci, stanowit
powazng wade tego przedsiewziecia i przyczyne jego ostatecznego
upadku. Filozofia (Liebe zum Wissen) miata zmierza¢ ku gnozie
(wirkliches Wissen)[5] — czego mozna bylo dokona¢ jedynie poprzez
uspienie wrazliwosci filozofa na linie graniczng miedzy dajgcym a
niedajgcym sie poznac; wrazliwosci na punkt, w ktorym dajgca sie
poznac prawda porzadku jest zakorzeniona w Erosie transcendentnego
Sophon. Tak jak u$pienie, ktére umozliwito ,,rozwéj”, stuzyto stynnemu
utozsamieniu, ktore redukuje napiecie miedzy transcendencjg a
immanencjg — tak Wcielenie nie jest juz tajemnicg wkroczenia Boga w
historie, lecz ukazaniem w Swiecie tozsamosci Boga i cztowieka jako
Swiadomosci prawdy. Bog i cztowiek sg zmieszani w Geist, a objawienie i
rozum w odstaniajgcej sie Idei; rozum staje sie rzeczywisty, wiec
rzeczywistos¢ staje sie rozumna. ,,Istniejgcy Swiecki duch zdobywa (...)
Swiadomos¢ ducha absolutnego (...) Ta istota duchowa jest jej
(jednostki) istotg”[6]. Dzieki symbolowi Geist dialektyczna Gnoza
mogta przesungc sie z Boga na cztowieka, z cztowieka na Boga i z obu na
podmiot - substancje S$wiata. Genialnie zreczna manipulacja
gnostyckim symbolizmem nie pozwalala oczywiScie uniewaznié
tajemnicy — porzadku istnienia czy historycznej ludzkosci — lecz sama
rozleglto$¢ dialektycznego dziela, szeroko zakrojona ekspansja
gnostyckiego opus az po granice $wiata zjawisk, mogla wypchngé
tajemnice tak daleko poza pole widzenia, az w konricu niemozliwe
ukazato sie jako mozliwe: Logos filozofa wtadajgcy Istnieniem|[7].

Niejasnos¢ tego ogromnego dziela nowozytnej Gnozy stata sie
przedmiotem sporu miedzy antyheglistami, ktorzy szydzili z
zarozumiatosci filozofa wierzgcego, ze historia ludzkosci speknita sie w
1830 roku w Berlinie w jego dziele, a proheglistami, ktorzy z
oburzeniem odrzucali takie oszczerstwa, cytujgc fragmenty wykazujgce,
ze byl on $wiadom, iz historia sie nie zakonczyta. Cho¢ spér dowodzit
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wystepowania niejasnosci, byt catkiem bezproduktywny. Niezwykle
wazne bylo natomiast Zrédlo niejasnoSci w doswiadczeniu
Swiadomosci, podmiotu jako substancji istnienia. To doswiadczenie
Scisle tgczy heglowskg gnoze z zawartg w Upaniszadach spekulacjg na
temat tozsamosci atmana, ja (Swiadomos$¢, podmiot), z brahmanem -
rzeczywisto$cia ponadosobowg i ponadziemsky. Przywotlanie Geist,
ktéry jest ontologicznie Bogiem oraz czlowiekiem, a zarazem ich
tozsamoscig, przynalezy do tego typu spekulacji w ramach medium
mitu kosmologicznego, ktéry w formie prefilozoficznej ukazuje sie w
Indiach, a w ujeciu postfilozoficznym - w heglowskiej gnozie,
aczkolwiek gdy idzie o inne kwestie, indyjskie akosmiczne
ukierunkowanie jest oczywiScie sprzeczne z protestanckim
ukierunkowaniem immanentystycznej spekulacji Hegla[8]. Te podobne
doswiadczenia, ktérym odpowiada spekulatywna artykulacja, majg
rOwniez interesujgco zbiezne nastepstwa historyczne: od pdéZnych
Upaniszad droga wiedzie do ateistycznego zbawienia Buddy; od Hegla
prowadzi za$ via Bruno Bauer i Feuerbach do ateistycznego zbawienia
Marksa. Wprawdzie w obu przypadkach odpowiednie akosmiczne i
immanentystyczne ukierunkowania pozostajg niewzruszone w wyniku
tej zmiany. Te ateistyczne nastepstwa duzo wyrazniej ukazuja
ahistoryczny charakter gnostyckiej spekulacji. Jesli idzie o indyjskie
doswiadczenia porzadku, wedyzm i buddyzm, ich ahistoryzm jest
dobrze znany i powszechnie przyjety. W przypadku Hegla rozpoznanie
tego samego charakteru nie bedzie takie tatwe, a to z uwagi na pozorng
absurdalnos¢ tego, ze najbardziej wszechstronna i wnikliwa filozofia
historii mogla by¢ powodowana ahistorycznym doswiadczeniem
porzadku. Obawiam sie jednak, Ze nalezy widzie¢ tu motywacje
ahistoryczne. Gnoza jest ruchem spekulatywnym w formie mitu. Jej
nowozytna odmiana, jak pokazuje to heglowskie utozsamienie, stanowi
odrzucenie zréznicowania na rzecz prehistorycznej zwartosci mitu. Nie
ulega to zmianie, gdy Gnoza ukazuje sie w spoteczenstwach, ktore
swojg forme historyczng zawdzieczaja filozofii i chrzescijaristwu, ani
gdy spekulacje stosuje sie do nagromadzonej tradycji historycznej, badz
gdy w wyniku takich okolicznosci dochodzi do porzucenia symboli Boga,
ludzkosci i historii, ktore krgzg gdzie$§ na granicy dominujgcych form
gnostyckich. Zadne protesty — ani samego Hegla, ani heglistéw -
przeciw oskarzeniom o ateizm nie mogg uniewazni¢ tego, ze
niejasnoSci zawarte w dziele Hegla, jesli spojrze¢ konsekwentnie na jego
rozwoj, otwierajg droge dla jednoznacznego ataku na filozofie i
chrzescijanstwo dokonanego przez Marksa. Kiedy ograniczona
spekulacja zawtadnie sensem historii, dochodzi do zniszczenia filozofii
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i chrzeScijanstwa i odejScia w przeszto$¢ egzystencji w formie
historycznej. Ludzko$¢ i historia zostaja uniewaznione w nie
mniejszym stopniu, kiedy uniewaznienie przyjmuje forme spekulacji na
temat ostatecznej sceny dramatu historycznego.

Trzecia linia rewizji, w ktérej wykorzystuje sie poszerzong wiedze na
temat zjawisk, byta mozliwa dzieki opracowaniu paralelnych historii
swietych. Koncepcja ta stanowita poklosie spostrzezenia, Ze zachodnie
skokowe zmiany w istnieniu, dokonane dzieki prorokom w Izraelu i
filozofom w Helladzie, majg swe odpowiedniki w Indiach Buddy i
Chinach Laozi i Konfucjusza. Tego odkrycia, ktéremu towarzyszyto
zalozenie o kulturowej dyfuzji, dokonali orientaliSci na poczgtku
dziewietnastego stulecia[9]. W potowie tego wieku przenikneto ono do
prac filozoféw historii[10]. W naszych czasach ujecie to osiggneto
znaczgcg site oddzialtywania dzieki dzietom Jaspersa i Toynbeego.

Jaspers z wielkg skrupulatnoscig wskazal motywy stojgce za nowym
ujeciem. Przyznaje on, Ze filozofia historii ma swoje korzenie w wierze
chrzescijaniskiej; w czasach od Augustyna do Hegla epifania Syna
Bozego stanowita o$ historii powszechnej. Jednakze ta koncepcja ma
jego zdaniem jedng wade: wiara chrzeScijaniska jest jedng sposrod wielu
wyznan. Nie jest to wiara ludzko$ci. Chrzescijariski poglad na historie
powszechng zachowuje wazno$¢ (Geltung) jedynie dla wierzgcych
chrzescijan. Prawdziwej osi historii powszechnej powinno sie szuka¢ na
poziomie empirycznym; o$ powinna by¢ wazna dla wszystkich ludzi,
wigczajgc w to chrzescijan. Powinna by¢ to epoka, w ktorej zrodzito sie
to, czymkolwiek od tego czasu cztowiek stat sie zdolny by¢; przemozna
ptodnos¢ w ksztattowaniu cztowieczenstwa, rownie przekonywajgca dla
Wschodu i Zachodu, tak by stanowita dla wszystkich ludzi wspdlng
rame historycznego samorozumienia. Te epoke mozna odnalezé w
duchowym procesie, jaki ma miejsce w Chinach i Indiach, w Iranie,
Izraelu i Helladzie, miedzy 800 a 200 rokiem przed Chrystusem, z
naciskiem na mniej wiecej rok 500, kiedy w jednym pokoleniu zyli
Konfucjusz, Laozi, Budda, Deutero-Izajasz, Pitagoras, Heraklit. W
czasie osiowym ,,cztowiek uswiadamia sobie byt w ogdlnosci, wlasny
status i wlasne ograniczenia. Doswiadcza catej grozy Swiata i wlasnej
bezsilnosci. Stawia radykalne pytania. W obliczu tej otchtani dazy do
wyzwolenia i wybawienia. Swiadomie przyjmujac swe ograniczenia,
wytyka sobie najwyzsze cele. Doswiadcza bezwarunkowej zasady w
glebi swej jazni oraz jasnosci w transcendencji”. W tej epoce stworzono
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fundamentalne kategorie, za pomocg ktérych myslimy po dzi$ dzien;
potozono fundamenty pod religie Swiatowe, w ktorych ludzie caty czas
zyj3. Na kazdej z tych drog ludzko$¢ rozwineta sie w kierunku
Uniwersalnego[11].

Toynbee ma watpliwosci odnos$nie do dwoch ustalen Jaspersa. Po
pierwsze, chce tak rozciggnac ,czas osiowy”, aby obejmowat caty okres
dezintegracji cywilizacji indyjskiej, syryjskiej, chifiskiej oraz hellenskiej.
Wéwczas czas osiowy powinien trwa¢ od dziesigtego wieku przed
Chrystusem do trzynastego po Chrystusie. Nalezy uznaé, ze naprawde
istotny stan historii uniwersalnej, to znaczy koegzystencja czterech
wielkich religii — buddyzmu Mahajany, hinduizmu, chrzesScijanstwa i
islamu — powstaje dopiero pod koniec tego okresu. Po drugie, Toynbee
sprzeciwia sie skupieniu na roku 500 roku przed Chrystusem. Mimo ze
Budda, Konfucjusz i Pitagoras zyli w tym samym czasie, byli sobie
wspotczesni jedynie chronologicznie, a nie w sensie filozoficznym,
poniewaz ich pojawienie sie bylo uwarunkowane réznymi fazami
dezintegracji ich cywilizacji[12]. Je$li chodzi o te wyjatki, istotna jest
nie tyle ich tres¢, ile fakt, ze Toynbee moze teraz przyjg¢ problem
Jaspersa jako zasadniczo wazny i wejs¢ z nim w ogdble w dyskusje. Stato
sie to mozliwe z uwagi na istotny zwrot w badaniach Toynbeego, do
ktérego doszto miedzy wczesniejszymi a pdzniejszymi czeSciami jego
dzieta. We wczesniejszych (tomy od 1 do 6) rozumial on historie jako
ludzkie studium cywilizowanych spoteczenstw od strony wewnetrznej i
zewnetrznej[13]. W dalszych czesciach (tomy od 7 do 10) wtasciwg
historig staje sie historia religii”, a rozmaite cywilizowane
spoteczenistwa nalezy teraz zaszeregowac zgodnie z ich funkcjg w
procesie ,,postepu Religii”[14]. Studium historii, ktére we wczesniejszej
czesci dochodzi do tego samego impasu samounicestwienia historii co
dzieto Spenglera, odrodzito sie w pdZniejszej czeSci za sprawg zblizenia
do augustynskiej historia sacra — chociaz rozpoznaje sie w nim cztery
rownoczesne ,,wyzsze religie” o rownej godnosci.

Powyzsze zwiezte uwagi ukazaty zalety i ograniczenia tych dwéch ujec.
Obaj mysliciele rozpoznajg zjawisko réwnoczesnych skokowych zmian
w istnieniu w gtéwnych cywilizacjach; obaj sg zainspirowani tolerancja
wobec rozmaitych drég, na ktérych ludzkos¢ rozwija sie w poszukiwaniu
prawdy. W rezultacie historia ludzkosci osigga wymiar lateralny,
uzyskuje rozpietos¢, ktérej niestety tak brakuje w europocentrycznych
ujeciach o charakterze jednoliniowym. Obaj mysliciele odnajduja
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ponadto droge wyjscia z najgorszych zaburzen poprzednich generacji.
Uniewaznienie ludzkosci i historii poprzez ograniczenie studiow
historycznych do morfologii cywilizacji przezwyciezyt sam Toynbee w
trakcie pisania swego ogromnego dzieta. Obaj mysliciele, wbrew
dzielacym ich réznicom dotyczgcym stawiania akcentow, sytuujg
substancje historii poza Gnozg postepu.

Obok tych zalet nalezy jednak postawi¢ zarzut pewnych ulomnosci
natury teoretycznej, ktore sg zbyt widoczne nawet na powierzchni
argumentacji fenomenalnej. Cho¢ poprawnie rozpoznano paralelizm,
nie opracowano ani problemu nastepujgcych po sobie skokowych zmian
w istnieniu w obrebie poszczegdlnych spoteczenstw, ani kwestii
odmiennosci ich stopnia. W rezultacie poszanowanie dla dgzenia do
prawdy w réwnoleglych spoteczenstwach miesza sie z zaskakujagcym
miejscami brakiem szacunku dla zjawisk niedajgcych sie tatwo
dopasowa¢ do uje¢, w ktérych obaj mysliciele sie zadomowili. Czy
Jaspers znalazt autentycznie ukonstytuowane wspoblne
cztowieczenstwo na przecieciu ,filozofii” okoto 500 roku przed
Chrystusem, czy tez Toynbee znalazt to w przecieciu ,religii” w
poZzniejszym okresie - ich sklonno$s¢ do inkluzji i ekskluzji nosi
znamiona braku dyscypliny. Toynbee uznaje judaizm za , skamielinge”
cywilizacji syryjskiej i wyrzuca go poza reprezentatywny zestaw ,religii
wyzszych”; Jaspers grzecznie uwzglednia prorokoéw, z kolei jednak
wyklucza chrzescijanstwo z dziedziny ,,wazno$ci” dla catej ludzkoS$ci;
zaden z nich, jak sie zdaje, nie robi uzytku z Mojzesza. Nie zamierzam
pedzi¢ z pomocg wykluczonym - judaizm i chrzes$cijaistwo nie
potrzebuja obrony. Obecnie jedynym przedmiotem mojego
zainteresowania jest brak dyscypliny jako symptom gleboko
zakorzenionego btednego rozumienia historii i jej struktury. Jaspers, z
charakterystyczng dla siebie skrupulatnoscig, wyrazit to bledne
rozumienie i nawet sformutowat konflikt miedzy obiektywng strukturg
historii a jego wlasng, do ktdérej ta pierwsza musi nieuchronnie
prowadzi¢. Stad z jednej strony przyznaje, ze ,filozofia historii byta na
Zachodzie ugruntowana w wierze chrzeScijanskiej”, cho¢ z drugiej
zaklada, ze ,takie widzenie historii uniwersalnej”, w ktorej epifania
Chrystusa jest centralnym wydarzeniem, moze by¢ obowigzujgce
jedynie dla chrzescijan[15]. Pomijajgc juz, Ze chrze$cijariska wiara nie
jest bynajmniej jedynym korzeniem zachodniej filozofii historii — takze
Izrael i Hellada majg tu swoj wktad — pozostaje jeszcze niezaprzeczalny
fakt, ze filozofia historii powstata w istocie na Zachodzie i nigdzie
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indziej. Nie ma czego$ takiego jak niezachodnia filozofia historii,
poniewaz filozofia ta moze powstac¢ jedynie tam, gdzie ludzkos¢ staje
sie historyczna dzieki egzystencji w obecnosci wobec Boga. Oczywiscie
skokowe zmiany w istnieniu majg tez miejsce na innych obszarach, lecz
chinska egzystencja osobowa wobec boskiego Tao czy indyjska w
akosmicznej iluminacji nie sg tym samym, co izraelicka czy
chrzescijariska egzystencja w obliczu Boga. Cho¢ chinskie i indyjskie
spoteczenstwa bez watpienia o0siggajg Swiadomo$¢é uniwersalnej
ludzkosci, swiadomo$¢ historyczng mozna osiggngé¢ jedynie dzieki
judeochrzescijaiiskiej odpowiedzi na objawienie. Program historii
uniwersalnej obowigzujgcej wszystkich ludzi, kiedy go dokladnie
przemysle¢, moze oznacza¢ tylko jedng z dwodch rzeczy: albo
zniszczenie zachodniej formy historycznej i redukcje zachodnich
spoteczenstw do zwartej formy porzadku, w ktérych dochodzi do
zapomnienia o zréznicowaniu prawdy poprzez filozofie i objawienie,
albo tez przystosowanie tych spoteczenstw, w ktérych skokowa zmiana
w istnieniu nie zrywa tak zupelnie jak na Zachodzie z kosmologicznym
porzadkiem, do egzystencji w zachodniej formie historycznej. Ta sama
niekonkluzywnos¢ odnosnie do kwestii teoretycznych cechuje podejscie
Toynbeego. Bronigc rownosci rang swoich czterech ,wielkich religii”,
zastania sie on rodzajowg niezdolnoscig cztowieka do rozpoznania
prawdy w rzeczach duchowych[16]. Jest to ujmujgca pokora - lecz
czasem trudno jg odréznic od intelektualnej niejasnosci.

Podsumujmy: problemowi wielokrotnych i rownoczesnych skokowych
zmian w istnieniu teoretycznie nie moze sprosta¢ osiemnastowieczna
rezygnacja ani madro$¢ Natana Lessinga. Tym, co obowigzuje w
madrosci Natana, zachowujgc waznos¢, kiedy Jaspers i Toynbee w tym
samym duchu podchodzg do szerszej i bardziej urozmaiconej scenerii
historycznej, jest wzglagd na kazdy porzadek i kazdg prawde na temat
porzadku. Kazde spoteczenstwo, poruszajgce sie na jakimkolwiek
poziomie zwartos$ci czy zrdéznicowania swych doswiadczen i symboli,
walczy bowiem o dostrojenie do porzadku istnienia. To poszanowanie
nie moze jednak zdegenerowaé sie w tolerancje, ktora lekcewazy
roznice rang, zarowno pod wzgledem poszukiwania prawdy, jak i
uzyskanego wgladu. Dla przyktadu, wspaniatlomyslna teza Jaspersa, ze
w czasie osiowym ,ukuto podstawowe kategorie, w ktorych do dzisiaj
myslimy” okazuje sie watpliwa, jesli weZmiemy mianowicie pod uwage,
ze Analityki pierwsze Arystotelesa, do dnia dzisiejszego fundamentalna
praca analitycznego mysSlenia, nie powstalty w Chinach czy Indiach, lecz
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w Helladzie; ze w dwudziestym wieku wprowadzenie zachodnich
sposobOw myslenia w spoteczenstwach azjatyckich wymaga ogromnego
wysitku pod presjg straszliwej koniecznosci. W kontekscie wielkiego
zagadnienia europocentryzmu wskazane bedzie zatem dokonanie
rozréznienia miedzy jego aspektami filozoficznymi a fenomenalnymi.
Chociaz w obliczu rosngcej wiedzy historycznej nalezy porzuci¢
ograniczenie horyzontu historycznego na poziomie zjawisk do Bliskiego
Wschodu, obszaru  $§rédziemnomorskiego  oraz  zachodnich
spoteczenstw, filozof historii nie moze zrezygnowaé ze stanowiska i
standardéw europocentrycznych, poniewaz nie ma niczego, co mogiby
wykorzysta¢ w zamian. Historia dzieje sie wszedzie, gdzie zyje cztowiek,
lecz jej filozofia jest symbolizmem Zachodu.

Filozofia porzadku i historii jest symbolizmem zachodniego
spoteczenstwa, ktére =zawdziecza wlasng forme historyczng
chrzescijanstwu. Wczesnochrzescijanscy Ojcowie mogli stworzy¢ taki
symbolizm, poniewaz artykulujgc wlasny sposdb egzystencji, czerpali
ze Zrodet Izraela i Hellady. Jak wyrazit to Klemens Aleksandryjski:
,Zostalo udzielone Prawo i zestani prorocy barbarzynncom, Hellenom
za$ filozofia, przygotowujgca ich uszy do wystuchania nauki”. I na
temat tej samej relacji z perspektywy czasu: ,, A wiec Bég zawart z nami
nowe przymierze. Helleriskie i judejskie byly stare”. Swiete ksiegi Izraela
i Hellady sg Starymi Testamentami chrzescijaristwa[17]. Pochodzenie i
historyczna struktura zachodniego porzadku byty lepiej rozumiane
przez ludzi, ktérzy nadali mu forme, anizeli przez tych, ktérzy zyli w
nim bez pamieci o warunkach dzierzawy. To powinno nam wyjasnic,
dlaczego niniejsze studium rozpoczeto sie od Izraela, a obecnie zmierza
ku Helladzie.

Eric Voegelin

Fragment 2. cze$ci Order and History: Swiat polis Ercia Voegelina, ktéra
ukazata sie nakladem wydawnictwa Teologii Politycznej

Zobacz takze:
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Platon, Eric Voegelin
Arystoteles, Eric Voegelin

Platon i Arystoteles stanowig 3. cze$¢ angielskiego wydania Order and
History

[1] Cf. M. Pohlenz, Die Stoa. Geschichte einer geistigen Bewegung, t. I-
II, Gottingen 1948, s.. theologia tripertita. Na temat teologii
Posejdoniusza i fragmentéw Mojzesza zob. M. Pohlenz, Stoa und
Stoiker: die Griinder, Panaitios, Poseidonios, Zurich 1950, s. 266 i n.,
3411in.

* Cytaty z Biblii za tlumaczeniem warszawsko-praskim [przypisy
oznaczone gwiazdkami pochodzg od ttumacza - red.].

ek W}as'ciwie 7’ 9— 10.

[2] Na temat Pawlowej koncepcji historii i ludzkosci cf. R. Bultmann,
Theologie des Neuen Testaments, TUbingen 1948, s. 258-266.

[3] Na temat zydowskiej teologii grzechu i zbawienia cf. H.-]J. Schoeps,
Aus frithchristlicher Zeit, Tubingen 1950, s. 184-211.

[4] Sw. Augustyn, Paristwo Boze, 4.27.

[5] G. W. F. Hegel, Phdnomenologie des Geistes, red. J. Hoffmeister,
Hamburg 1952, s. 12. [wyd. pol. Fenomenologia ducha, przet. S. F.
Nowicki, Warszawa 2002, s. 16. W tlumaczeniu polskim fragment, do
ktérego odwotuje sie Voegelin brzmi nastepujgco: ,,Postawitem sobie za
cel wlgczenie sie do pracy nad zblizeniem filozofii do formy naukowej,
tak by mogta ona odrzuci¢ swojg nazwe mitosci wiedzyiby¢ rzeczywistg
wiedzg”].
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[6] Idem, Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte, red. F.
Brunstad, Leipzig 1907, s. 408, 413 [wyd. pol.: Wykiady z filozofii
dziejow, t. 1, przetl. J. Grabowski, A. Landman, Warszawa 1958, s. 74, 79.
Cytat w oryginale - najprawdopodobniej przekiad z niemieckiego
autorstwa Voegelina — brzmi nastepujgco: ,, The absolute object, the
truth, is the Geist; and since man himself is Geist, he is present to
himself in this object, and thus has found in the absolute object not
only essence but his essence”].

[7] Ibidem, s. 42 in. [ibidem, s. 39 in].

[8] Odnosnie do relacji miedzy indyjska i heglowskg spekulacjg cf. G.
Misch, The Dawn of Philosophy, London 1951, s.v. Hegel. Hegel sam byt
Swiadom problemu ,orientalnej” spekulacji, jednak wolal raczej
akcentowac réznice miedzy akosmizmem a immanentyzmem, anizeli
podobienstwo gnozy. Cf. Hegel, Vorlesungen lber die Geschichte der
Philosophie, rozdziat o Spinozie [wyd. pol.: Wykiady z historii filozofii,
przel. S. F. Nowicki, t. III, Warszawa 2002, s. 303-350].

[9] ].-P. Abel-Remusat, Memoire sur la vie et les opinions de Lao-Tseu,
»Académie des Inscriptions ed Belles-Lettres”, 7, Paris 1924, s. 1-54.

[10] Po raz pierwszy u: E. von Lasaulx, Neuer Versuch einer alten, auf
die Warheit der Tatsachen gegriindeten Philosophie der Geschichte,
Munich 1856. Cf. K. Jaspers, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte,
Zurich 1949, s. 28 [wyd. pol.: O Zrodle i celu historii, przet. J. Marzecki,
Kety 2006, s. 29].

[11] K. Jaspers, O Zrodle..., s. 18-20.

[12] A. ]. Toynbee, A Study of History, t. VII, London 1954, s. 420-426
[wyd. pol.: A. ]J. Toynbee, Studium historii, przet. ]. Marzecki, Warszawa
2000 - jest to przeklad dokonanego przez D. C. Somervella
jednotomowego skrétu wszystkich czesci A Study of History].
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[13] Ibidem, t. I, s. 46.

[14] Ibidem, t. VIL, s. 423, 449.

[15] K. Jaspers, O zZrodle..., s. 17.

[16] A.]. Toynbee, Study..., t. VII, s. 494-495.

[17] Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 6.6 |[przel. ]. Niemirska-
Pliszczynskal].
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