Jacob Taubes: Mesjanizm i jego cena

Przenoszac doswiadczenie mesjariskie do wewnatrz, Pawet stwarza
mozliwo$¢ powstania w tradycji Zachodu sumienia skierowanego ku
whnetrzu

Przenoszac doswiadczenie mesjanskie do wewngtrz, Pawel
stwarza mozliwos¢ powstania w tradycji Zachodu sumienia
skierowanego ku wnetrzu

Zbadanie wewnetrznego rozwoju idei mesjanskiej w judaizmie, co
bedzie celem ponizszych rozwazan, oznacza rowniez analize tez
Gerszoma Szolema na temat mesjanizmu. Nie ma bowiem watpliwosci,
ze to wlasnie on w istotny sposob uksztaltowal nasze rozumienie
mesjanizmu i wplyngl na dalsze naukowe badania nad tym
zagadnieniem. On tez dostarczyl materiaty dotyczgce Sabbataja Zwi
(uwazanego przez jego zwolennikéw za Mesjasza) i przedstawil wpltyw
jego dokonann na historie zydostwa w XVII i XVIII wieku. Ruch
sabbatiaiiski nie stanowil niczego nowego w poréwnaniu z
wczesniejszymi badaniami religioznawczymi, dopdéki w 1959 roku, na
spotkaniu badaczy podczas corocznego $wieta uczonych pod nazwg



Eranos, Szolem wyglosit referat Toward an understanding of Messianic
Idea in Judaism. Rozprawa ta ma szczegllne znaczenie réwniez w
ksigzce The Messianic Ideas in Judaism (Nowy Jork 1971, strony podane
sq wedlug tego wydania). Prawdopodobnie tekst ten jest najbardziej
dojrzalym stanowiskiem na ten temat, zawiera on roOwniez
psychoekonomiczny rachunek kosztow mesjanizmu w zydowskiej
historii.

Jest chyba rzeczg jasng, Ze nie ma historycznych badan nad tel quel,
lecz wszystko dotyczy interpretacji zgromadzonego materiatu.
Chcialbym wykazaé, ze materiat historyczny, zaprezentowany przez
Gerszoma Szolema, dopuszcza roéwniez inng mozliwo$¢ odczytania,
takg, ktéra ma nieco inny punkt odniesienia niz ten, ktéry w jego
rozwazaniach prowadzi do zrozumienia idei mesjaniskiej w judaizmie.
Chcialbym przedstawi¢ to na przyktadzie zastosowanego przez
Szolema kryterium uwewnetrznienia doswiadczenia mesjaniskiego.

W swoich autorytatywnych uwagach wstepnych Szolem twierdzi, ze
judaizm we wszystkich swoich formach i przejawach opiera sie na
pojeciu objawienia, ktére dokonuje sie w sferze publicznej. Tymczasem
chrzescijaristwo ujmuje zbawienie jako wydarzenie w duchowej,
niewidzialnej przestrzeni. Zydowskie zbawienie, jak twierdzi, dzieje sie
na scenie historii i wewngtrz gminy, natomiast zbawienie
chrzescijariskie odbywa sie w prywatnym $wiecie jednostki. Odciska
swoj §lad na duszy czlowieka, powodujgc jej wewnetrzng przemiane,
ktéra nie musi mie¢ odpowiednika w zewnetrznym S$wiecie. (...)
Mesjanski zwrot ku duchowosci Szolem uwaza za ucieczke, za probe
unikniecia zweryfikowania mesjaniskich dgzen na scenie historii.

Metoda podziatu ,,mesjanskiego tortu” zastosowana przez Szolema nie
wynika, moim zdaniem, z analizy historycznej. Nie daje ona wglagdu w
wewnetrzny rozwdj idei mesjanskiej, aktualizowanej w konkretnej
sytuacji historycznej, ale odwoluje sie raczej do Sredniowiecznych
tradycyjnych sporéw miedzy judaizmem a chrzescijaristwem. Co wiecej:
tego rodzaju statyczne przeciwstawienie zydowskich i chrzescijanskich
idei zbawczych przestania wewnetrzng dynamike idei mesjanskiej.
WyobraZzmy sobie dialektyke doswiadczenia mesjanskiego jakiej$ grupy
w momencie, w ktorym proroctwo o zblizajgcym sie zbawieniu nie
spetnia sie. To nie Swiat ginie, ale niknie nadzieja na zbawienie. Jesli
wiec wspdlnota mesjannska ma nie zachwia¢ sie, doswiadczenie
mesjanskie musi zostac¢ skierowane do wewnatrz, za$ zbawienie musi



by¢ rozumiane jako wydarzenie, do ktdérego dochodzi w sferze
duchowej, ktora odciska swoje pietno na duszy ludzkiej.
Uwewnetrznienie nie stanowi wiec linii podziatu miedzy judaizmem a
chrzescijanistwem, lecz $wiadczy o kryzysie w samej eschatologii
zydowskiej — zaré6wno w chrzeScijanstwie paulinskim, jak i w ruchu
sabbatianskim w XVII wieku. Jak mozna inaczej zdefi niowa¢ zbawienie,
jezeli Mesjasz nie zbawil zewnetrznego $wiata, jeSli nie poprzez
przeniesienie go do §wiata duchowosci?

Z zydowskiego punktu widzenia nie sposdb przekona¢ sie o realnosci
Swiata zewnetrznego na podstawie praw natury (halichot olam), lecz na
podstawie Tory, a wiec prawa boskiego (halacha). Kryzys legitymizacji
struktur Swiata przenosi sie w ujeciu zydowskim na kwestie
prawomocnosci prawa. W przeciwienstwie do Szolema sklonny jestem
twierdzi¢, ze na przyjeta przez Pawla strategie zniesienia prawa
wptynely nie wzgledy pragmatyczne, nie koniecznos¢ ustgpienia pod
presjg impulsu z zewnatrz (s. 52), ale wynikata ona bezposrednio z jego
immanentnej logiki po tym, jak zaakceptowal on, zZe Mesjasz stusznie
zostat ukrzyzowany w wyniku konsekwentnej realizacji prawa. Tant pis
dla prawa - jak twierdzi Pawel i na tej podstawie tworzy swojg teologie
mesjanska w sposdb totalnie antynomiczny. Jej ukoronowaniem jest
stwierdzenie, ze ukrzyzowany Mesjasz jest kresem prawa (Rz 10, 4).
Kryzys duchowosci zmusza Pawla réwniez do rozréznienia miedzy
,Zewnetrznym” a ,wewnetrznym” Zydem (Rz 2, 28) - nie istnieje
jeszcze dla niego okreslenie chrzescijanin. Kryzys ten jest wydarzeniem
wewngtrzzydowskim, natomiast kryzys eschatologii staje sie dla Pawla
kryzysem sumienia.

Przenoszgc doswiadczenie mesjanskie do wewnatrz, Pawel stwarza
mozliwo$¢ powstania w tradycji Zachodu sumienia skierowanego ku
wnetrzu. Zty duch kazat Hitlerowi odrzucaé¢ sumienie jako ,,zydowski
wynalazek”. Jest ono jednak ,wynalazkiem” Pawtla, ktérego dokonat w
czasie kryzysu mesjanskiej idei zbawienia. Do kryzysu tego doszto nie w
przestrzeni publicznej na ptaszczyznie historii, lecz w duchowej sferze
wspélnoty wierzgcych. Sumienie nie jest w zadnym wypadku
nieistniejgcg, czystg duchowoscig (s. 2). Jest czescig duchowosci, ale
pozostaje w stalym kontakcie ze §wiatem i zmusza nas do szukania
wybiegow, by pokonac przepasé¢ dzielgcg je od Swiata zewnetrznego.



Material zgromadzony i zinterpretowany przez Szolema pokazuje bez
cienia watpliwosci, Ze oto pojawiajg sie symbole zupeinie obce tradycji
klasycznego judaizmu, takie jak inkarnacja czy ubdstwienie Mesjasza. W
konsekwencji zmienia sie tez wewnetrzna logika mesjanskiego
doswiadczenia. W.D. Davies, ktory od czasow Alberta Schweitzera
zajmowat sie studiami nad Pawlem, poprowadzil linie od jego
eschatologicznej interpretacji wczesnego chrzescijanstwa do analizy
sabbatianizmu dokonanej przez Szolema (Journal of Biblical Literature,
1976). Nie odwazyt sie jednak poda¢ w watpliwo$¢ chocby jednej z tez
tego ostatniego. Jezeli jednak usunie sie stworzong przez Szolema
bariere uwewnetrznienia po to, by w sposéb dogmatyczny zachowaé
istotng réznice miedzy judaizmem a chrzescijanistwem, mozliwa stanie
sie bardziej spdjna interpretacja wewnetrznego rozwoju idei
mesjanskiej. Uwewnetrznienie, a wiec otwarcie na §wiaty wewnetrzne,
w istotny sposdéb wplynelo na kariere tej idei, o ile tego rodzaju idea
moze w ogole zrobi¢ kariere w §wiecie, ktory nie zostat zbawiony, i nie
ma w kazdym ze swoich przejawow [prowadzi¢] ad absurdum (s. 35).
Nie mozna uciec przed tym dylematem. Albo mesjanizm jest pomytka,
do tego niebezpieczng, za$ historyczne badania nad nim sg
zagadnieniem naukowym (w przypadku Szolema studiami naukowymi
w najlepszym znaczeniu tego stowa), albo mesjanizm, a nie tylko
badania nad ideg mesjanskg, ma sens, o ile uwidacznia sie w nim wazny
aspekt ludzkiego doswiadczenia.

II.

Hegel stwierdzit, ze wydarzenie uprawomocnia sie w historii, jezeli sie
powtarza. Marks dodat do tego niezbyt jasne stwierdzenie: jezeli co$
zdarza sie po raz pierwszy, to jest to tragedia, jezeli po raz drugi, to jest
to komedia albo krwawa parodia. Wedtug mojego rozeznania catkowity
rozwoj idei mesjanskiej w dziejach judaizmu nastgpit w dwdch ruchach
mesjanskich: we wczesnym chrze$cijaiistwie i w ruchu sabbatiariskim w
XVII wieku. Nie jest to bynajmniej przypadek, jak wydawatoby sie na
pierwszy rzut oka. Pierwszy ruch rozwingt sie bezposrednio przed tym,
gdy tradycja rabiniczna zaczeta ksztaltowa¢ wyobraZnie i rzeczywistos$¢
ludu zydowskiego, tj. przed zburzeniem Drugiej Swigtyni, przed
stworzeniem gltéwnych szkét mysli zydowskiej w fi listynnskim miescie
Jamnia i w Uszy w Palestynie. Drugi ruch pojawit sie¢ w okresie, kiedy
judaizm rabiniczny w swojej klasycznej postaci zaczgl chyli¢ sie ku
upadkowi. Judaizm rabiniczny zawsze bowiem odrzucat ruchy



mesjanskie. Podczas tysigca szeSciuset lat hegemonii judaizmu
rabinicznego ruchy mesjanskie, ktére pozostawily jakis §slad w
historiografii, pojawiaty sie jedynie sporadycznie i na krétko. Rodzity sie
i znikatly wraz z kolejnymi mesjaszami, poddajgc mesjaniskie tendencje
najbardziej prymitywnej, a mianowicie empirycznej weryfikacji (s. 2), by
w tym miejscu powota¢ sie na zasade Szolema weryfikacji idei
mesjanskiej.

Trwate okazaty sie jedynie te ruchy, w ktérych interpretuje sie zycie
Mesjasza, gdzie na uzytek gminy wierzgcych dokonuje sie interpretacji,
dlaczego odchodzi sie¢ od normalnego mesjaniskiego oczekiwania
Smierci lub apostazji. Dopiero interpretacja nadaje tym ruchom
charakter mesjanski. Mesjasz jest jedynie tematem ,symfonii”
skomponowanej przez odwazne umysty, takie jak Pawel z Tarsu czy
Natan z Gazy. Szolem tak pisze o Sabbataju Zwi: ,, To, ze wtasnie taki
cztowiek mogt staé sie gldwng postacig tego ruchu, jest tajemnicy,
jedng z wielu zagadek, jakie zydowska historia zadaje uwaznemu
obserwatorowi” (s. 168). Zwrot ku zagadkom wyraZnie niweczy wszelka
refleksje historyczng. Proponuje wiec catkowicie odmienng strategie,
mianowicie takg, by wyj$¢ od zagadek i postawi¢ pytanie, czy czasem
nie odpowiada wewnetrznej logice idei mesjanskiej to, ze Mesjasz zyje
nadal w symbolicznej transformacji skandalu, ktérym jest jego ziemskie
zycie.

Zagadki rodzg zagadki: Szolem przedstawil osobliwg i zdumiewajgca
teze o dialektycznym zwigzku miedzy mesjanizmem sabbatiariskim a
rodzgcym sie oSwieceniem w historii Zydowskiej. Teza ta jest jednak
pozbawiona podstaw historycznych. Sciecie jednego awanturnika
podczas rewolucji francuskiej nie $wiadczy jeszcze o zwigzku miedzy
mesjanizmem sabbatianiskim i oSwieceniem. WieZ ta byta zbyt staba, by
mogta wspomodc dialektyczng przemiane jednego elementu w drugi.
Natomiast przypuszczam, Zze mozna jednoznacznie uzasadni¢ poczatki
oSwiecenia w historii zydowskiej, odwracajgc ten proces. Zaro6wno
lurianiska kabata jako ,matrix” ruchu sabbatianskiego, jak réwniez
mesjanizm sabbatianski jako skutek lurianiskiej kabaty stanowily udane
proby mitycznych odpowiedzi gminy zydowskiej na kryzys zwigzany z
marranami.

Bylo wiec wrecz odwrotnie — sukces lurianiskiej kabaty i mesjanizmu
sabbatianiskiego spowodowal, Zze poczgtek oswiecenia w historii
zydowskiej nastgpil pdzniej, bowiem zapowiedzig oswiecenia byli



marrani, tacy jak Uriel da Costa i Spinoza. W ten sposOb zrobiono
znaczgcy krok w kierunku zmniejszenia dystansu dzielgcego wielkie
religie: judaizm, chrze$cijaristwo i islam. Lurianiska kabata i mesjanizm
sabbatianski sg powtérzeniem zwigzanego z marranami Kkryzysu
swiadomosci religijnej w formie mitycznej. W nauce o heretyckim
mesjaszu pobrzmiewajg tony, ktére w formie niemitycznej pojawity sie
juz w radykalnej krytyce religii marranskich dysydentéw. Cardozo i
Spinoza nie tylko z formalnych przyczyn byli sobie wspétczesni. Jednak
nawet w stanie rozkladu mesjanizm sabbatianski nie przy$pieszylt
o$wiecenia. Sukces mitycznej odpowiedzi na marranski kryzys
Swiadomosci byl przyczyng opOZnienia o$wiecenia w historii
zydowskiej, ktére po doprowadzeniu mitycznej odpowiedzi ad
absurdum z tym wiekszym impetem wkroczyto w historie zydowska.

III.

Na koniec powinniSmy zajg¢ sie jeszcze  argumentem
psychoekonomicznym. Szolem prébuje w ten sposdb okresli¢ cene
mesjanizmu w historii zydowskiej. Nie tatwo jest wystawi¢ rachunek. W
tym celu nalezatoby przytoczy¢ ostatnie zdanie eseju Szolema, ktory
cieszy sie zastluzong stawg. Esej ten poswiecony jest zagadnieniu
neutralizacji elementu mesjanskiego we wczesnym chrzescijanstwie.
Zdanie to brzmi: ,Nie mozna jednak zapomina¢, ze chasydyzm, ktory
niést ze sobg dotychczas nieznang intensywnos$¢ i intymnos$¢é zycia
religijnego, drogo (sic!) musial zaptaci¢ za ten sukces. Zdobyt
wprawdzie sfere wewnetrzng, musial jednak wycofac sie z mesjanizmu”
(s. 202). Jezeli ,kazda jednostka jest zbawcg swojego matego Swiata i
jego Mesjaszem (...) mesjanizm jako rzeczywista sita historyczna
przestaje tym samym istnie¢, znika jego apokaliptyczny ogien i
przeczucie grozgcej katastrofy” (tamze). Jezeli jednak przyjmiemy, ze
mesjanizm w swojej sabbatianskiej postaci prowadzil ku zgubie,
dlaczegodzby nie zaptaci¢ tej ceny z radoscig? Szolem kwestionuje, by
mesjanska nadzieja mogla zawladngé duchowoscig cztowieka, gdy
tymczasem z historycznego punktu widzenia, bezsensownych
konsekwencji i katastrofy mozna bylo unikng¢ tylko okrezng drogg —
poprzez duchowo$¢. Czy chasydyzm nie mogtby byé rozumiany jako
mozliwa mityczna odpowiedz, dzieki ktorej luriaiiska kabata mogta
uwolni¢ sie od zlowieszczych apokaliptycznych skutkéw, i ktoéra
uwidocznitaby sie w sabbatianskiej komedii gminy stworzonej przez
falszywego  mesjasza, zwlaszcza ~w  zlowieszczej  postaci
reprezentowanej przez gmine Jakuba Franka, ktorg to wersje w XVIII



wieku przyjeli Zydzi w Europie Wschodniej? Szolem nie chce widzie¢
duchowosci jako prawomocnej konsekwencji w rozwoju samej idei
mesjanskiej.

Nalezatoby jeszcze doda¢ korncowg uwage na temat dokonanego przez
Szolema ogbélnego oszacowania ,ceny, ktorej domagano sie od
mesjanizmu, ceny, ktorg Zydzi musieli zaptaci¢ za idee wywiedziong z
wlasciwej im substancji” (s. 35). Kluczowe zdanie w jego rozwazaniach
przytocze tu dostownie: ,Wspanialo$¢ idei mesjanskiej odpowiada
bezgranicznej niemoznos$ci w zydowskiej historii przez wszystkie
stulecia wygnania, podczas ktérych nie mogla ona wyjs¢ na scene
dziejow Swiata” (s. 35). Os$miele sie zaryzykowac¢ twierdzenie, Ze
rachunek ten nie wytrzymuje proby przy blizszych badaniach
historycznych. To nie idea mesjariska zmusita nas do spedzania zycia
na oczekiwaniu. Kazde dgzenie, by zaktualizowac¢ idee mesjaniskg, byto
proba wejscia w historie, bez wzgledu na to, jak bardzo préba ta
przybierata cechy mityczne. Po prostu nie jest zgodna z prawdg teza,
jakoby mesjariska wyobraznia i ksztaltowanie rzeczywistoSci
historycznej znajdowaly sie na przeciwstawnych biegunach.
Najlepszym tego przykladem sg millenarystyczne oczekiwania gminy
purytanskiej w Nowej Anglii. Po wyruszeniu do Massachusetts, by tam
zalozy¢ nowy Syjon, jej czlonkowie w rezultacie stworzyli Stany
Zjednoczone Ameryki. Jezeli zydowska historia w diasporze byta
spedzaniem zycia na oczekiwaniu, to za to odpowiedzialna jest
rabiniczna hegemonia. Wycofanie sie z historii jest raczej stanowiskiem
rabinicznym, ktore sprzeciwiato sie mesjariskiemu ruchowi $wieckich,
zaS§ kazdy jego przejaw a priori naznaczano stygmatem
pseudomesjanizmu. Rabiniczna tradycja zydowska, zamknieta w
czterech ksiegach Halachy, osiggneta na przestrzeni stuleci,
spedzonych na wygnaniu, niezwyklg stabilnos¢. Od Miszny Judy ha-
Nasi do Miszny Berury Chafeca Chaima ,,naréd wybrany” zyt w historii
tak, jakby nic sie nie stato. Tylko ci, ktérzy na drodze religijnej lub
Swieckiej zwrdcili sie ku mesjanizmowi, catkowicie poswiecali sie
sprawie i umierali za nig, podejmujgc ryzyko zwigzane z mesjanizmem.

Kiedy w naszym pokoleniu syjonisci rozpoczeli ,utopijny odwrét do
Syjonu”, rabiniczne autorytety nieufnie przypatrywaty sie temu
przedsiewzieciu i obawiaty sie ,mesjanistycznych wzniostych tonoéw,
ktére w czasach nowozytnych [towarzyszyty] zydowskiej gotowosci do
podejmowania nieodwotalnych dziatan w konkretnej sferze” historii (s.
35). Dazenia mesjanskie w gruncie rzeczy pojawity sie jako reakcja na



okrucieristwo wobec Zydéw i ich zaglade (s. 36) i sprawity, ze
rzeczywistos¢ polityczna w panstwie Izrael zostata obcigZzona
wybujaltymi apokaliptycznymi fantazjami. Jezeli idea mesjanska w
zydowskiej tradycji nie zostanie uwewnetrzniona, moze zamienic¢
,kraing zbawienia” (s. 35) w plongcg apokalipse. Ten, kto chce
nieuchronnie wkroczy¢é w historie, musi strzec sie iluzji, jakoby
zbawienie (lub choc¢by tylko jego zaczatki, atchalta di geulah!)
dokonywato sie na scenie historii. Bowiem kazda préba realizacji
zbawienia w historii bez transformacji idei mesjanskiej prowadzi
bezposrednio do zguby. Historyk nie moze zrobi¢ nic innego, jak tylko
dobrze prowadzic ksiegi. Wiasnie na tej drodze moze w obecnej sytuacji
duchowej i politycznej narodu zydowskiego pokaza¢ problem i ostrzec
go przed niebezpieczenstwem.
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