Karol Samsel: Renan - Conrad. Kontrowersje w
lonie problematyki rasy

Niewykluczone jest takze to, ze tropienie ,rasizméw” u Renana w
»Zywocie Jezusa” czy u Conrada w ,,Jadrze ciemnosci” o wiele wiecej
powie nam o nas samych — a moze przede wszystkim o podejrzliwosci
naszych czotowych formacji poststrukturalnych drugiej potowy wieku
XX (Foucault, Derrida, Achebe, tym razem nie w funkcji
interpretatoréw, a oskarzycieli) — pisze Karol Samsel w ,,Teologii
Politycznej Co Tydzienn””: ,Renan. Pozegnanie z epifanig”.

Dzieje oskarzen obydwu pisarzy o rasizm w obu wypadkach byty
burzliwe i wieloetapowe. Sprawa Conrada wcigz jeszcze sie toczy,
wiasciwie na naszych oczach - jej mozliwy final, jego scenariusz, jawic¢
sie mogq z dzisiejszego punktu widzenia co najmniej jako nieoczywiste.
Sprawa Renana, dla odmiany, zyskata juz swéj stosowny wygtos: co
najmniej p6t wieku temu, do czego, z pewnoscig, przyczynili sie
atakujgcy autora Zywota Jezusa, bardzo wptywowi dla europejskiej
hermeneutyki podejrzen antagonisci — Edward Said oraz Michel
Foucault. Wspétczesne status quo to, oczywiscie, niezwykle
uproszczona konkluzja tamtych konfrontacji:

Renan dzisiaj brany jest za tak emblematyczng figure kanonu w
obrebie rasizmu jezykowego (linguistic racism), ze nawet
historia niemieckiej filologii autorstwa Tuski Benes rozpoczyna
sie wyimkami z jego pamietnikéw i poswieca obszerny passus
wktadowi Renana w genealogie aryjskos$ci. Nawet za murami
Akademii obraz filozofa jako konserwatywnego teoretyka rasy
wydaje sie zupelnie dominujgcy. W wywiadzie z 1997 roku dla
popularnego pisma L’Histoire historyk i dziatacz na rzecz
przeciwdziatania rasizmowi, Pierre-André Taguieff, opisuje
Renana jako ,,prawdziwego teoretyka rasizmu”, ktéry
zapoczatkowat ,uczony”, erudycyjny i ,scholastyczny”
antysemityzm. Stosunkowo niedawno w jednej z rubryk
tygodnika , Le Point” okreslono my$l Renana ,,muzeum grozy i



spaczen” (a museum of horrors and errors) zawieszonym
pomiedzy zdrowym stosunkiem do nauki i laickosci (/aicité) a
kulturowym i rasowym elityzmem[1].

To cytat z waznego studium Roberta D. Priesta, Ernest Renan’s Race
Problem z 2015 roku, ktory jednoznacznie dowodzi, ze — raz
,rozpalony” — stos dla Renana wcigz ,,ptonie” — by¢ moze z mocg
wiekszg niz dotychczas, mocg, w ktorg 6w stos wyposazajg — krytyka
oraz opinia publiczna (Benes, Taguieff, ,Le Point”). W swojej
drastycznosci (ale i w symptomatycznosci) casus Renana jest,
oczywiscie, szczegdlny. Mimo wszystko warto go zestawié z
oskarzeniami Conrada o rasizm, sformutowanymi po raz pierwszy
przez Chinue Achebe w 1975 roku na gruncie niejednoznacznej — ale,
przede wszystkim, wieloaspektowej — narracji Marlowa w Jadrze
ciemnosci. Na referat 45-letniego nigeryjskiego pisarza — wowczas
m.in. autora cenionego tryptyku powiesciowego o czesciach
zatytutowanych Wszystko rozpada sie (1958), Nie jest juz tatwo (1960) i
Boza strzata (1964)[2] — §wiatowi conradysci zareagowali niemal
natychmiast. W moim przekonaniu - to jedna z istotnych, chociaz, z
pewnoscig, nie decydujgcych réznic w ksztatcie obydwu kampanii
antypisarskich: anty-Renanowskiej i anty-Conradowskiej. ,Renanisci”
na spoér o tzw. rasizm Renana nigdy nie zareagowali w sposob
zdecydowany - zbiorowy, zmasowany, z pozycji autorytetu, lub inny.
Conradysci (niepozbawiong temperatury, temperamentéw) dyskusje z
Achebem rozpoczeli wtasciwie od razu: i to poczawszy od studium,
ktére ptynnie przeszto do legendy catej dyscypliny autorskiej — mam na
mysli w tym wypadku szkic Cedrica Wattsa, odlegly (zaledwie!) o osiem
lat od czasu, w ktorym oskarzenie zostato po raz pierwszy ostentacyjnie
sformutowane: ,, A Bloody Racist”. About Achebe’s View of Conrad]3].

Kamyk (kamien), oczywiscie, poruszyt lawine, ale odpowiedZ Wattsa
Achebemu nie ulegla przedawnieniu i do dzi$ przedrukowywana jest w
antologiach tekstow akademickich réwnie czesto, co sam tekst
~wegielny”: oskarzenie autora BoZej strzaty, ktore wywotato w
europejskiej humanistyce ostatnich dwéch dekad wieku XX prawdziwg
burze opinii. Mimo checi — nie sposéb do obszernej bibliografii sporéow
wokot domniemanego rasizmu Conrada odnies¢ sie w catosci.
Przypomne tutaj jedynie o kilka lepiej dostepnych pozycjach: Hunta
Hawkinsa (1982), Patricka Brantlingera (1985), Hugh Mercera Curtlera
(1997) czy Padmini Mongii (2001); podkresle réwniez, po pierwsze, ze



spor zyskat wlasne poczesne miejsce w monografiach w rodzaju
Envisioning Africa. Racism and Imperialism in Conrad’s ,,Heart of
Darkness” Petera E. Firchowa, po drugie zas$, co wydaje mi sie
niezmiernie istotne — ze w polskiej conradystyce, stale koncentrowanej
na sporach o miejsce Conrada w literaturze polskiej, spér o rasizm
pisarza przeszed} wlasciwie bez jakiegokolwiek wyraznego echa[4].

Na tle tej bogatej reakcji walka o Renana wydaje sie zaskakujgco
symboliczna. Czy oznacza to, ze autora Kalibana nalezatoby
bezwzglednie zaprowadzi¢ pod trybunat, a moze nastepnie: i na szafot?
Oczywiscie, ze nie, pismom Renanowskim zadne auto-da-fé nie grozi.
Nalezatoby raczej siegng¢ do samych zrddet tego, co jest postrzegane —
a $cislej, co juz zostalo postrzezone, jako razgce swiatopoglgdowe
wykolejenie tworcy. Poczgtki klopotéw z Renanem do$¢ przejrzyscie
naswietla w pryzmacie jego biografii Priest — scalajg sie one niemalze
catkowicie z okresem, w ktdrym mezczyzna obejmuje stanowisko
profesora jezykéw orientalnych w College de France. Pierwsze
kontrowersje, wywotane rozwazaniami artysty i badacza o semityzmie i
chrzescijaristwie — odstaniajgcymi jego ewidentnie redukcjonistyczny
swiatopoglad - przynosi jeden z inauguracyjnych wyktadéw Renana z
lutego 1862 roku:

Jego dyskusyjny wyktad wielokrotnie ktadt nacisk na to, ze w
swej czystej formie (dzi$ reprezentowanej przez muzulmanéw)
Semici i Europejczycy byli niczym ,,dwa byty z sgsiadujgcych ze
sobg gatunkow”. Mimo wszystko chrze$cijanistwo okazywato sie
tutaj sptywem dwoch rzek, jednej semickiej oraz drugiej,
indoeuropejskiej, ktora ostatecznie skupita sie w Jezusie. Renan
ostentacyjnie podkresla: ,chociaz w naszym zyciu politycznym
niczego Semitom nie zawdzieczamy, ani sztuki, ani poezji, ani
filozofii, ani nauki”, to ich ,misja opatrznosciowa” przyniosta
Swiatu religie w stanie czystym. [W powstajgcym rownolegle
Zywocie Jezusa, KS] niczym Luter lub Rousseau Jezus [Renana,
KS] stawat sie naraz wytworem, jak i reakcjg na swoje stulecie
oraz wlasng rase (i rasowos$¢)[5].

Jak sie wydaje — wylgcznie ,,zareagowanie” na wiasng religijnie
pionierskg rasowo$¢ umozliwitoby przekroczenie jej pozareligijnych
ograniczen: ograniczenia wiec spotecznego, politycznego,



cywilizacyjno-kulturowego — w celu osiggniecia stanu doskonatej,
jednakze — zewnetrznej wobec catej zydowskoSci syntezy. Na tym takze
polega¢ miata bosko$c¢ Jezusa. Jego sita secesji poza granice jednego raz
uksztattowanego monoteizmu, czyli — wlasciwie — ,,odruch” wolnosci
kojarzy sie Priestowi z Lutrem lub z Rousseau. Ci musieli emancypowac
sie poza swoj nardd i rase, aby osiggngc petnie cztowieczenstwa i
doktadnie to samo, azeby stac sie Bogiem-Czlowiekiem, musi
zapoczgtkowad ,w swojej wiasnej sprawie” — Chrystus Renana - co,
miedzy wersami, oznacza ni mniej, ni wiecej, ze pozostawanie w
granicach - jednego narodu, jednej wspdlnoty, jednej zbiorowosci —
byto poddawanie sie — fatalnemu w skutkach i fatalistycznemu w
ostatecznym rezultacie — ciezarowi ograniczen. W pewnym wymiarze
sensu takze o tym jest — bardzo egzystencjalistyczna w wydzwieku —
sztuka Renana, Kaliban. Dalszy cigg Burzyz 1877 roku.

Chinua Achebe - tak, jak widzi to Cedric Watts — sedno wtasnych
zarzutéw opiera na takim ujeciu /gdra ciemnosci, w ktérym tekst
Conradowski wyrasta w pierwszym rzedzie na odpowiednio
modelowang/projektowang/kalkulowang klasyke rasowego
uprzywilejowania — $cislej: klasyke biatych. To rozlegte krytyczne
centrum catej antagonistycznej logiki Achebe skierowanej przeciwko
Conradowi. Trudno z nig dyskutowaé, takze Achebe bedzie po latach
podejmowat préby jej renowacji i rewitalizacji, m.in. w spisanej dla
»Philosophia Africana” konfrontacji z Caryl Philips z 2007 roku, pt. Was
Joseph Conrad Really a Racist?[6] A Watts pisze (w catej tej sprawie):

Glowne argumenty Achebe brzmig nastepujgco. Conrad, w
»agresywnym i godnym wszelkiego ubolewania” Jadrze
ciemnosci, pozyskat aplauz swoich biatych czytelnikéw poprzez
schlebianie ich uprzedzeniom: udramatyzowat w ten sposob
Afryke jako ,,miejsce negacji [...], w porownaniu z ktorg stan
duchowej taski panujgcej w Europie — jest [otwarcie
formutowanym] manifestem”. Czarni sg zdehumanizowani i
zdegradowani, widziani sg jako ucztowieczona groteska albo —
wyjaca ttuszcza. Zostajg wyrugowani przez mowe, ewentualnie
— przez te samg mowe dowartos$ciowani, ale jedynie po to, by
tym mocniej da¢ sie (nig!) potepic¢. Mato i tego, bo Marlow
(bedacy tu ustami samego Conrada) winny jest [zdaniem
Achebe, KS] liberalizmu, ten za$ pocigga za sobg wszelkie
paternalistyczne odmiany rasizmu[7].



Podstawg ,rasizujgcych” deklaracji Renana jest — jak wszystko na to
wskazuje — nie paternalizm, jak w wypadku Conradowskiego Marlowa,
ale Zle pojety (uprzedzony lub stronniczy) intelektualizm. Nie jest
chyba jednak tak, ze caly Renanowski model wywodu zostat tylko
oparty na Zle pojetych, prowizorycznych przeciez z naszej XIX-wiecznej
perspektywy (czyli ,,scjentyficznych), komponentach intelektualnych:
raczej, idzie tu o co$ gltebszego. W jedynej znanej mi obszerniejszej
monografii problematyki Renanowskiej rasy autorstwa Jane Victorii
Dagon z 1999 roku autorka ksigzki-studium, po przeanalizowaniu m.in.
Zywotu Jezusa oraz dramatu Kaliban, stawia na catkowita...
niekonkluzywno$¢ najbardziej zasadniczych dylematow swojej
dysertacji, co motywuje dwojako — chaosem znaczeniowym zwigzanym
z uzyciem leksemu ,,rasa” w pismach Renana (1) i dominujgcej w linii
rozwoju Renana-mysliciela kontradyktorycznosci (2):

W kilku pracach Renan pisze o ,rasie”, jezyku i polityce. Pisarz
zyt w czasie, w ktorym termin rasy réwniez uwzgledniat kwestie
jezykow, ale blizej konca wieku XIX uzywany byt w pierwszym
rzedzie do opisu cech fizyczno$ci. W ciggu catego XIX wieku
powszechne bylo czeste uzywanie oraz naduzywanie tego
pojecia. Dla Renana uzycie pojecia jawito sie jako synonimiczne
z opisem wspolnoty ludzi potgczonych pod wzgledem
kulturowym, mogto odnosic sie tez do kulturalnych aspektéw
rasy, takich jak jezyk i literatura, na przyktad w odniesieniu do
Celtéw i Semitéw. [...] Liczne uzycia stowa ,rasa” czesto
wywotywaty konsternacje u rozmaitych XX-wiecznych
krytykéw pisarza (1)[8].

Przez wiele pism Ernest Renan konsekwentnie sobie zaprzeczat.
Niektorzy z krytykow wykorzystywali te sprzecznosci, aby
zdyskredytowacé pisarza i sportretowac go jako ,,kulturalnego
imperialiste”. Cze$¢ z nich zaakceptowata te niezbornosci, od
kiedy Renan przyznal, Ze postrzega siebie jako ,,miazge
sprzecznosci” (tissue of contradiction). Az po dzi$ dzien pisarz
jest i pozostaje enigma, ktora dalej fascynuje i rozdraznia
wlasnych krytykow (2)[9].



W planie analizy poré6wnawczej najbardziej pozgdang z operacji
wydawatoby sie rzetelne case study wokot problematyki rasy;,
oczywiscie, ze ,,strony Conrada” koniecznie z udziatem tekstu jgdra
ciemnosci. Najlepiej sprawdzitoby sie zapewne poréwnanie narratora
oraz modelu narracyjnego Conradowskiego opowiadania ze sposobem
Swiatopogladowego uformowania narratora (informacyjno-naukowego)
Zywota Jezusa. Intrygujacy mogtby — w podobnym uktadzie odniesier —
okazac sie sposob, w jaki Marlow uprzywilejowuje groze
reprezentowang przez Kurtza, zestawiony ze sposobem, w jaki narrator
tzw. informacyjno-naukowy, podawczo-historyczny Renana
uprzywilejowuje cztowieczg boskos¢ (oraz Boze czlowieczenstwo)
Jezusa, w tym tez — duchowe i transcendentalne wyrastanie Syna
Bozego ponad swojg kaste, spotecznosé¢, nardd oraz trwale zwigzane z
tymi formacjami wiezy — nie bedzie wcale przy tym wykluczone takze
to, ze tropienie ,,rasizméw” u Renana w Zywocie Jezusa czy u Conrada
W Jadrze ciemnosci o wiele wiecej powie nam o nas samych — a moze
przede wszystkim o podejrzliwosci naszych czotowych formacji
poststrukturalnych drugiej potowy wieku XX (Foucault, Derrida,
Achebe, tym razem nie w funkcji interpretatoréw, a oskarzycieli).
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