Krzysztof Wielecki: Emile’a Durkheima filozofia
czlowieka niemozliwego

Nie sposdb bylto nie zauwazy¢, iz opisywanemu przez Durkheima
procesowi szerzenia sie¢ anomii indywidualnej i zbiorowej towarzyszyta
postepujgca sekularyzacja. W gruncie rzeczy Durkheim proponowat jako
remedium co$, co wymaga niemozliwej koncepcji cztowieka — swoistej
umowy spotecznej: musimy wiedzieé, ze BOg nie istnieje, ale zy¢ tak,
jakby istniat. Praktykowac religie, ale z przymruzeniem oka, uczeszczac
do koSciota, ale wytgcznie dla racji praktycznych. I jeszcze przy tym
zachowac¢ dobry humor. To jednak — jak sie wydaje — jest ponad miare
mozliwosci cztowieka — pisze Krzysztof Wielecki w ,Teologii Politycznej
Co Tydzien”: ,Durkheim. Co tworzy wspdlnote?”.

Emile Durkheim (1858-1917) byt filozofem, ktéry postanowit zaja¢ sie
socjologig. Podobnie jak jego rodak August Comte (1798-1857), ktéry
wpadt na dziwaczny pomyst, iz cztowiek, spoteczenstwo i kultura sg
zwyczajng sktadowg §wiata przyrody i tak tez powinny by¢ badane[1].
Durkheim zasadniczo podzielat ten poglad. Rozwingt gow 1895 r. w
dziele pt. Zasady metody socjologicznej[2]. O ile tesknota za tym, by
badac swiat cztowieka w sposob obiektywny jest ostatecznie — mimo jej
absurdalnosci — zrozumiata, to juz koncepcje osoby ludzkiej, ktorg fakty
spoteczne miatyby urabia¢ niczym kawatek plasteliny, zapisaé trzeba do
absolutnych kuriozéw. Czy zatem same znakomite dzieta Durkheima
bytyby po prostu efektem odbicia sie na nim kulturowej sztancy?
Czemu to akurat jemu sie to przytrafito? Czyz w rezultacie nie
powinni$my mie¢ masowego wysypu geniuszy? Czy dziet tych nie
zawdzieczamy jego oryginalnej, niepowtarzalnej osobowosci i
tworczemu umystowi? Fatalna redukcja czlowieczenstwa. Niestety
opanowata ona umysty socjologdéw i kréluje w niematym stopniu do
dzisiaj.

Od Comte’a wzigt tez Durkheim przekonanie, iz industrializujgcy sie
Swiat popadl w grozny kryzys moralny. Ojciec socjologii postanowit
pospieszy¢ ludzkosci na ratunek, piszgc jedng z najbardziej



niepokojgcych ksigzek w historii zaréwno filozofii, jak i socjologii —
Catéchisme positiviste, chez lauteur|3]. Oglosit sie tam papiezem i
zaproponowat budowe nowej $wieckiej moralnosci; kwestie moralne
bowiem byty bowiem dla niego sprawg kluczowg. Obszerne zrédto jego
pogladow w tej sprawie znaleZ¢ mozna w poSmiertnie wydanym dziele
— Léducation Morale[4].
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wspomnianych klopotéw moralnych, §ledzgc ewolucje ludzkosci od
czasow plemiennych az do wspoétczesnego mu spoteczenstwa
przemystowego. Kluczowg role w ramach tej ewolucji przypisywat
postepujgcemu spotecznemu podziatowi pracy. Wraz z tymi
skomplikowanymi procesami komplikowata sie takze struktura
spoteczna; az do stanu, w ktérym niemozliwa byla juz integracja
spoteczna podtrzymywana za pomocg tradycyjnego typu solidarnosci
(mechanicznej). Oczywiscie oznaczato to dramatyczne ostabienie wiezi
spotecznych[5]. Oto przyczyna wielkich a nieuniknionych przemian.
Jedng z ich gorzkich owocow mial byc¢ z jednej strony rozwoj pragnien i
trudnosci z ich miarkowaniem, z drugiej z kolei problemy z ich
zaspakajaniem w realnym, istniejgcym $wiecie.

Dlatego rozgorgczkowanej wyobrazni, wydaje sie, iz:

»Tzeczywisto$¢ nie ma wartosci; ludzie odchodzg od rzeczywistosci —
po to, aby nastepnie oderwac sie od tego, co mozliwe, kiedy to z kolei
staje sie czyms$ rzeczywistym. Ludzie pragng nowosSci, nieznanych
rokoszy i nieznanych wrazen, ktére jednak tracg smak, gdy sie je
pozna”[6].



Obraca to cztowieka ku samemu sobie, wzmacnia egoizm, rozbudza
nieposkromione oczekiwania, ktorych juz zadna rzeczywisto$¢ nie jest
w stanie zasyci¢. Sktania to do zerwania z przesztoscig i
terazniejszos$cig. Jedynie przysztos¢ daje jaka$ nadzieje. Tradycja nie
moze juz ofiarowac niczego rozgorgczkowanej wyobrazni, staje sie
przeszkodg. Nadzieje podtrzymuje wizja przysztosci, a ta wymaga
ideologii postepu. Jak pisat:

»~doktryna postepu za wszelkg cene i to jak najpredzej, stata sie prawdg
wiary”[7].

Oto mamy motyw szturmowania Bastylii i Patlacu Zimowego. Wydaje
sie ttumom, Ze to na gruzach trzeba zbudowa¢ nowy swiat, nowego
cztowieka, nowg moralnosc¢i nowg kulture. To ideologia hunwejbinéw i
pryszczatych wszystkich czaséw, program kolejnych formacji
totalitaryzmu. Styszysz, ze na starym trzeba budowac¢ nowe? To znaczy,
ze jak z dawna nowy totalitaryzm szykuje sie do skoku. W dziele
poswieconym samobdjstwu Durkheim pisat, iz konsekwencjg
niedostatecznej satysfakcji z realnego Swiata bywa rozczarowanie
zyciem w ogole i przekonanie, iz jest ono z gruntu zte. Samobdjstwo
mozna popelnia¢ indywidualnie lub zbiorowo - jak poucza historia.

Jednak warto zwrdci¢ uwage na szczegolng kategorie samobdjstwa, jakg
francuski uczony zbadat i opisat — samobdjstwa anomijnego. Miatoby
ono by¢ rezultatem stabniecia trzech rodzajow wiezi: w Srodowisku
lokalnym (jakby$Smy pewnie dzi§ powiedzieli), rodzinie i wspdlnocie
religijnej. Jak dowiadujemy sie od francuskiego mysliciela, ich rozpad
odbiera poczucie sensu zycia. Aby zy¢, cztowiek musi bowiem mie¢
poczucie istnienia czego$ wiekszego od siebie — pisat. A po odprawieniu
na $mietnik historii rodziny, zwigzkéw sgsiedzkich i Boga, jedyng
wielko$cig pozostaje narcystyczne — ja lub rewolucja, partia i wédz.
Jednostka - jak pisat Majakowski, wieszcz komunizmu — niczym,
jednostka bzdura.

Teraz mozemy zajgc sie koncepcjg kultury Durkheima. Wyrézniat on w
niej dwie sfery: sacrum i profanum. Cztowiek - jak twierdzit zgodnie z
wlasnym pozytywistycznym i naturalistycznym przekonaniem — jest



czeScig Swiata przyrody. Catg r6znice na korzys$¢ zawdzieczamy
kulturze. Ta jej sfera, ktérg tworzymy kierujgc sie naszymi potrzebami,
popedami i egoizmem - to wspomniane profanum. Ale — jesli dobrze
rozumiem — otwiera ono $wiat Tomasza Hobbesa, w ktorym cztowiek
cztowiekowi jest wilkiem. AbySmy nie wygineli w wojnie miedzy sobg,
konieczne sg wyzsze reguty, zasady i warto$ci. Dlatego spoteczenstwa
wytwarzajg kulture na poziomie sacrum, ktore zawiera wartosci wyzsze,
moralnos$¢, wartosci estetyczne, obyczaje itp. W miare postepu
spotecznego podziatu pracy i zwigzanej z tym spotecznej dezintegracji
oraz stabniecia podstawowych wspdlnot, sacrum jest coraz bardziej
konieczne. Zdaniem Durkheima niezbedne sg specjalne instytucje,
ktére beda socjalizowaty pomimo oczywistego oporu wyrywanych z
naturalnego egoizmu dzieci i mtodziezy[8]. Jedng z najwazniejszych
jest — zdaniem mysliciela — KoSci6t.

Ostatecznie cztowiek, jak twierdzit francuski mysliciel, jest istotg w
nieunikniony sposéb bolesnie rozdwojong miedzy sacrum i profanum
(homo duplex). Oba te sktadniki posiada w réznych proporcjach. A
wszystko zalezy od skuteczno$ci implantacji sacrum. Dlatego kulture,
zwlaszcza zas moralnosc¢ i obyczajowos$¢, Durkheim Scisle wigzat z
religig, ktorej ponadnaturalny autorytet wzmacnia przekaz kulturowy i
skutecznos$¢ wychowania moralnego. Jak pisat:

»|---] cztowiek, wchodzgc w zycie religijne, bierze na sie inng nature,
staje sie innym cztowiekiem”[9].

Jest tak za sprawg religii, ktora sprawia, iz transcendujemy z profanum
do sacrum, czyli poza swg zmystowos¢ i egoizm, ku warto$ciom
abstrakcyjnym i altruizmowi. Instancja ponadnaturalna, ktéra
uzasadnia i podtrzymuje ten poziom odczuwania i myslenia cztowieka
ma charakter ostateczny. Zatem odwotujgcy sie do Boga system
wartosci, wzorcéw kulturowych, obyczajow, norm i sankcji ma wielkg
moc.

Sam Durkheim, syn rabina Paryza, byl agnostykiem, o ile nie ateistg.
Pisal, nie bez dtugu wobec Fryderyka Nietzschego:



»~dawni bogowie sie starzejg albo umierajg, nowi jeszcze sie nie
narodzili”[10].

Obecnie zas:

»Nalezy odkry¢ te sity moralne, ktére ludzie, az do tej pory, nauczyli sie
przedstawiac sobie tylko w postaci alegorii religijnych; nalezy uwolnié¢
je od ich symboli i przedstawi¢ je w ich racjonalnej nagosci, ze tak
powiem”[11].

Trzeba zatem, jak czytamy, uwolnic sie od starego i odkry¢ nowe. W
roku 1917, dacie §mierci Durkheima, dzieta tego podjat sie Lenin, co
kosztowato zycie okoto czterdziestu milionéw ludzi.

Cztowiek, jak twierdzit Durkheim postawit
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cztowieka funkcji, bez ktérych popadlibySmy na powrét w stan bydlecy.
Od religii w ogromnej mierze zalezy tez zdrowie psychiczne i che¢ do
zycia. Ale —jak jednocze$nie twierdzi — Boga nie ma. Bez niego za$
czymS$ absurdalnym musi by¢ chyba takze kosciét. Nie sposéb byto — jak
przypuszczam — nie zauwazy¢, iz opisywanemu przezen procesowi
szerzenia sie anomii indywidualnej i zbiorowej oraz epidemicznemu
zwiekszaniu sie liczby samobéjstw anomijnych towarzyszyta
postepujgca sekularyzacja. W gruncie rzeczy Durkheim proponowat jako
remedium co$, co wymaga niemozliwej koncepcji cztowieka — swoistej
umowy spotecznej: musimy wiedzie¢, ze BOg nie istnieje, ale zy¢ tak,
jakby istniat. Praktykowac religie, ale z przymruzeniem oka, uczeszczac
do kosciota, ale wylgcznie dla racji praktycznych. I jeszcze przy tym
zachowac dobry humor. To jednak - jak sie wydaje — jest ponad miare
mozliwos$ci cztowieka. Oto koncept: uniewazni¢ fundament i liczyé, ze
budynek sie nie zawali! P6zZniej podobng niemozliwo$¢ zaproponowat



Jurgen Habermas: mamy postepowac zgodnie z zasadami otwartego
dyskursu, kierujgc sie poczuciem przyzwoitosSci i rozumem - na
zasadzie jakiej$ abstrakcyjnej teologii umowy spotecznej.

A moze uzyteczna bylaby refleksja, ze skoro co$ jest tak konieczne, to
nie da sie tego usung¢ bez powaznych konsekwencji? Comte i Durkheim
zauwazyli dramatyczny kryzys moralny swoich czaséw. Ale nie chcieli
zidentyfikowaé przyczyny, liczgc na nowego cztowieka w przysztosci, a
umowe spoteczng i puszczanie oka — poki co. Ponéwmy zatem pytanie:
czy konieczno$¢ podobnej umowy spotecznej nie wykracza poza
durkheimowskie wyobrazenie religii jako magicznego dodatku do
cywilizujgcych proceséw ucztowieczania bydlecia w cztowieku i nie
wskazuje jej rzeczywistej nieodzownosci?

prof. Krzysztof Wielecki
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