Ks. Przemystaw Artemiuk: Mistyka sw. Jana od
Krzyza a problem wiarygodnosci
chrzescijanstwa

Wedtug $w. Jana kluczowym doswiadczeniem duchowym pozostaje
oczyszczenie i opustoszenie wiasnego wnetrza, ktéra ma zostaé
przemienione przez Boga. To jest cel zycia chrze$cijaniskiego — pisze ks.
Przemystaw Artemiuk w ,, Teologii Politycznej Co Tydzied”: ,,Sw. Jan od
Krzyza. Bosa wedréwka na Karmel”.

Kontekst

W dobie kontrreformacji Hiszpania pozostata nietknieta duchem
protestantyzmu. Dlatego tez na jej terenie mamy do czynienia z
niezwyklym rozwojem mysli teologicznej. W XVI wieku tworzg teolodzy
tej miary, co Francisco de Vitoria, Melchior Cano, Domingo de Soto,
Pedro de Soto, Michel Bajus, Luis de Molina, Domingo Banez,

Francisco Suarez. Ten ostatni to jezuita, ktory przeszedt do historii jako
niezwykle wptywowy modernizator scholastyki [1]. Rozkwita
Uniwersytet w Salamance i staje sie modelowg uczelnig dla
uniwersytetéw zakladanych w Ameryce.

XVI wiek w Hiszpanii to jednak nie tylko teologia spekulatywna i
kontrreformacyjna, ale takze mistyka karmelitariska, ktéra stanie sie
najwyrazniejszym znamieniem hiszpanskiej drogi teologicznej. Dzieta
$w. Teresy od Jezusa (z Avili) i $w. Jana od Krzyza zapiszg sie na trwate w
teologii. Sw. Teresa (1515-1582) jest autorka czterech wielkich dziet. Sa
nimi: Ksiega mojego zycia (1562; 1565 — druga redakcja); Droga
doskonatosci (1566-1567); Ksiega fundacji (1573-1582) i Zamek
wewnetrzny (1577). Pozostawita po sobie rOwniez szereg pomniejszych
dziel, a takze listy. Sw. Jan od Krzyza (1542-1591) z kolei napisat Droge
na gore Karmel, Noc ciemna duszy, Piesri duchowai Zywy ptomieri
mitosci. ,,Dziela literackie $w. Jana od Krzyza”, zauwaza M. Skierkowski,
,rozpoczynajg sie strofami poetyckimi, po ktérych nastepuje ich
narracyjna interpretacja. Nie ulega jednak watpliwosci, Ze w caltym
systemie mistycznym hiszpanskiego karmelity fundamentem jest



wiara, umozliwiajgca zjednoczenie cztowieka z Bogiem” [2]. On sam
stwierdza: ,Stan zjednoczenia z Bogiem polega na catkowitej
przemianie duszy w wole Bozg tak, by w niej nie byto nic przeciwnego
woli Bozej, ale Zzeby we wszystkim i zupelnie jej poruszenia byty tylko
wolg Bozg” [3].
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[4]. Jego mySl to
rozlegta i gleboka nauka mistyczna, ,ktorej celem jest opisanie
bezpiecznej drogi wiodgcej do osiggniecia Swietosci, stanu
doskonatosci, do ktérego Bog powotuje nas wszystkich” [5].

Pierwszg cechg Janowej teologii jest akcent potozony na stworzenie. Od
obserwacji dzieta Stwdrcy rozpoczyna Swiety analize drogi cztowieka do
Boga. Zdaniem $w. Jana od Krzyza, ,,wszystko, co dobre istnieje, co
zostalo stworzone przez Boga, jest dobre. Poprzez stworzenia mozemy
dojs¢ do odkrycia Tego, ktory zostawit na nich swéj slad” [6].

Drugg cechg teologii $w. Jana jest jej skoncentrowanie na wierze. Daje
ona przystep do Boga, prowadzi do Niego. ,Wiara jest [...] jedynym
danym cztowiekowi zrédtem, pozwalajgcym poznac Boga takiego, jakim
jest — jako Boga jedynego i w trzech Osobach” [7].

Trzecia cecha to chrystocentryczno$¢ mysli Janowej. Benedykt XVI
stwierdza za doktorem mistycznym: ,wszystko to, co Bég chciat
przekazac cztowiekowi, powiedziatl w Jezusie Chrystusie, swoi Stowie
wcielonym. Jezus Chrystus jest jedyng i definitywng drogg do Ojca”
(por. ] 14,6) [8].
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Wedtug $w. Jana kluczowym do$wiadczeniem duchowym pozostaje
oczyszczenie i opustoszenie wlasnego wnetrza, ktora ma zostac
przemienione przez Boga. To jest cel zycia

chrzescijaniskiego. ,,Wszystko musi mie¢ odniesienie do Boga, ktéry jest
centrum i celem zycia. W dtugim i wymagajgcym trudu procesie
oczyszczenia potrzebny jest wysitek cztowieka, ale gtéwna role odgrywa
Bég; wszystko, co moze zrobi¢ cztowiek, to «przygotowac sie», otworzy¢
na dziatanie Boga i nie stawia¢ Mu przeszkod” [10].

Zamykajgc katecheze o $w. Janie od Krzyza, Benedykt XVI pyta: ,czy
ten Swiety, ze swoim wzniostym mistycyzmem, tg mozolng drogg na
szczyty doskonatos$ci, ma co$ do powiedzenia réwniez nam, zwyklym
chrzes$cijanom, ktérzy zyjg w dzisiejszych warunkach, czy tez jest
przyktadem, wzorem tylko dla nielicznych wybranych dusz, ktore
rzeczywiscie mogg pojs¢ tg drogg oczyszczenia, mistycznego
uwznioS$lenia?” [11]. Odpowiadajgc, papiez zauwaza, ze zycia Jana nie
byto zadnym ,,bujaniem w mistycznych obtokach”. Jako reformator
przeszed? ciezka droge, podczas ktérej doswiadczyt odrzucenia i
uwiezienia przez wspotbraci. ,,Bylo to zycie ciezkie, ale wtasnie w
miesigcach spedzonych w wiezieniu napisat on jedno ze swoich
najpiekniejszych dziet” [12]. Doswiadczenie Jana ,, pozwala nam
zrozumied, ze wedrowanie z Chrystusem, podgzanie z

Chrystusem, «Drogg», nie jest dodatkowym obcigzeniem juz
wystarczajgco ciezkiego brzemienia naszego zycia, nie jest czyms, co
sprawia, ze to brzemie staje sie jeszcze ciezsze, lecz jest rzeczg zupetnie
inng, jest Swiatlem, sita, ktéra nam pomaga dzwigac to brzemie”



[13]. Papiez puentuje swojg, stwierdzajgc: ,,jesli cztowiek ma w sobie te
wielkg mitos¢, ona niejako dodaje mu skrzydel, i tatwiej mu znosic¢
wszystkie zyciowe udreki, poniewaz ma w sobie to wielkie §wiatto; tym
wlasnie jest wiara: Bog kocha cztowieka, ktory pozwala, by Bég kochat
go w Jezusie Chrystusie. To otwarcie na mitos¢ jest Swiattem, ktére
pomaga nam nie$¢ brzemie kazdego dnia. A Swieto$¢ nie jest naszym,
bardzo trudnym, dzietem - jest wtasnie tym otwarciem: otwarciem
okien naszej duszy, by Swiatto Boga mogto ja napeié,
niezapominaniem o Bogu, bo wtasnie otwieranie sie na Jego swiatto
daje site, daje rados¢ odkupionych” [14].

Doswiadczenie

Pozostaje kategorig szczegdlnie wazng dla teologii fundamentalnej i
kwestii wiarygodnosci chrzescijanstwa. W kontekscie mysli $w. Jana od
Krzyza warto o nie zapytac.

Aktualnie w teologii katolickiej przyznaje sie niezwykle wazne miejsce
doswiadczeniu [15], zwlaszcza doswiadczeniu religijnemu, chociaz w
przesztosci zdarzato sie, Ze chciano je wyeliminowac¢ z pola

teologii [16]. F. Courth zauwaza, ze ,nierzadko uzywa sie tego pojecia w
celu zaakcentowania jakiego$§ momentu silnie empirycznego, a czesto
dla wyrazenia rzeczywistos$ci o tendencji mato uchwytnej i
tajemniczej” [17]. Do dzisiaj teologia katolicka nie wypracowata
jednolitej koncepcji doswiadczenia [18]. ,,O ile we wspéiczesnej filozofii
i innych naukach - zaznacza K. Kowalik — termin «do$wiadczenie»
zadomowit sie na dobre (nauki przyrodnicze i socjologiczne okresla sie
mianem nauk doswiadczalnych), o tyle w teologii jego pozycja oczekuje
wcigz na opracowanie. Przyczyny takiego stanu rzeczy byty i pozostajg
roznorodne. Przede wszystkim termin ten nie cieszy? sie takim
uznaniem autoréw biblijnych, jak np. «<wiara», «<mitos¢», «nadzieja». Nie
byl on takze i nie jest jeszcze w wielu wypadkach do dzi$ terminem, bez
ktérego nie do pomyslenia bytby teologiczny dyskurs. Teologia
rezygnujgca z takich terminéw, jak «<Bog» czy «wiara», pozbawitaby sie
faktycznie swoich istotnych elementow (zaprzeczyla praktycznie swojej
istocie). Natomiast teologia rezygnujgca z terminu

«doswiadczenie» moze by¢ jak najbardziej do pomyslenia. Wreszcie
pojecie doswiadczenia, przez swojg niejasnos¢ i niedookreslonos¢,
okazuje sie do tego stopnia problematyczne, ze rezygnacja z niego
wrecz ulatwia rzeczowg prezentacje teologicznych zagadnien. Wzgledy
praktyczne, tj. dgzenie do maksymalnej jasnosci i jednoznacznosci
wypowiedzi, byly z pewnoscig jednym z istotnych czynnikow rezygnacji



z odniesien do dos§wiadczenia w teologii” [19].

F. Courth, charakteryzujac pojecie dosSwiadczenia, wyrdznia trzy jego
typy. Najpierw zwraca uwage na doswiadczenie empiryczne lub
codzienne, ktére ,,jest bezrefleksyjng formg przezy¢ w bezposrednim
obcowaniu ze $§wiatem” [20]. Nastepnie wskazuje na do§wiadczenie
eksperymentalne, ktore wywotuje sie Swiadomie i celowo. Jako ostatnie
rozpoznaje doswiadczenie cato$ciowe, ktore ,,nie dotyczy tylko jednego
okreslonego rodzaju rzeczywistosci czy zycia, ale obejmuje wszystkie
ptaszczyzny ludzkiego istnienia i catoSciowy horyzont jego egzystencji
oraz jej warto$ciujgcg ocene. Tu nalezg podstawowe do$wiadczenia
cztowieka: doswiadczenie szczescia, samotnosci, wolnosci, sensu w
przeciwienstwie do bezsensu, odpowiedzialnoSci zyciowej i winy”

[21]. Trzeci typ, zauwaza niemiecki teolog, jest najbardziej
charakterystyczny, gdyz cechuje go osobisty stosunek poznajgcego
podmiotu (cztowiek sam powinien by¢ obecny i uczestniczyc),
bezposredni kontakt z przedmiotem poznania (poznanie nie dokonuje
sie na drodze wyobrazenia czy wspomnienia, ale jest bezposrednig
obecnoscig), historycznos¢ (doswiadczenie pozostaje zawsze zwigzane
z taskg danej chwili) i poznawcza integralno$c¢ (caty cztowiek jest
przejety i odmieniony przez doswiadczenie) [22].

Moéwigc o doswiadczeniu, nalezy sie rowniez odwotac¢ do teologii

K. Rahnera i jego kategorii doswiadczenia transcendentalnego.
Wprowadzajgc to pojecie do swojej koncepcji teologicznej, niemiecki
jezuita chciat ukaza¢, ze takie doswiadczenie ma charakter
podstawowy, bowiem ,,podmiot jest zasadniczo i ze swej natury czystg
otwarto$cig na absolutnie wszystko, na byt w ogole” [23]. Ta otwarto$¢
sprawia, ze doSwiadczenia przekracza (transcenduje) poszczegolne akty
poznania, chcenia i dziatania, jakie podejmuje cztowiek i nie wyczerpuje
sie w ich poszczegblnych tresciach. Samo pojecie ,,doswiadczenia
transcendentalnego” niemiecki jezuita definiuje w nastepujgcy sposob:
»subiektywng, atematyczng i obecng w kazdym duchowym akcie
poznania, konieczng i nieunikniong wspétswiadomos¢ poznajgcego
podmiotu i jego otwarto$¢ na nieograniczony zakres kazdej mozliwej
rzeczywistosci nazywamy doswiadczeniem transcendentalnym. Jest to
doswiadczenie, poniewaz ta atematyczna, ale nieunikniona wiedza, jest
momentem i warunkiem mozliwosci kazdego konkretnego
doswiadczenia jakiegokolwiek przedmiotu. Mowimy, ze doswiadczenie
to jest transcendentalne, poniewaz nalezy do koniecznych i
nieusuwalnych struktur samego poznajgcego pomiotu i poniewaz



polega wiasnie na przekroczeniu okreslonej grupy mozliwych
przedmiotéw, na przekroczeniu kategorii” [24]. Dlatego

K. Rahner podkresla, ze ,,indywidualny byt jako taki moze w swojej
kategorialnej jednostkowosci i ograniczonos$ci posredniczy¢ w
spotkaniu z Bogiem o tyle, ze w jego doswiadczeniu realizuje sie
transcendentalne doswiadczenie Boga” [25].

W chrystologii nie moze Ch. Schénborn, nie
zabrakng( ,teologii swietych”, definiujgc pojecia
ktérych cata egzystencja, »doswiadczenie
... . wiary” czy
stowa i Zycie, stanowi c _
.. ) »doswiadczenie
doswiadczenie Boga. e .
religijne”, wyraza
przekonanie,
ze ,problem

jedynosci Chrystusa i Jego Kosciota wymaga jasnosci i plastycznoSci,
aby nie pozostat pustym tylko pojeciem. Konieczne jest wiec, obok
skonkretyzowania go poprzez tajemnice Izraela, uwzglednienie takze
bogatej historii chrzescijanskiego do§wiadczenia zyciowego, ktére H. U.
von Balthasar trafnie okreslit mianem «dogmatyki eksperymentalnej»”
[26]. W chrystologii nie moze zabrakng¢ ,,teologii Swietych”, ktérych
cata egzystencja, stowa i zycie, stanowi doSwiadczenie Boga. ,,0 ile
Immanuel Kant — zauwaza Kardynat — powiedziat, ze pojecie bez ogladu
jest puste, to musimy dopowiedzie¢, ze teologia moze stac sie
bezowocna, jezeli zabraknie jej egzystencjalnego uwierzytelnienia
przez Swietych” [27]. Doskonatym przykladem jest w tym wzgledzie,
wedlug Kardynata, postac §w. Teresy od Dziecigtka Jezus (zm. 1897)
[28]. ,Dzieki uswiadomieniu sobie swych najgtebszych przezy¢
duchowych — zauwaza Ch. Schonborn - daje ona swiadectwo
Chrystusowi, a jej serce przemawia do wszystkich serc. (...). Odniesienie
do wlasnego doswiadczenia Chrystusa, do wlasnego autentycznego
poznania tajemnicy chrzes$cijanskiej, pozwala jej przezwyciezy¢
niektore zwigzane z czasem uszczuplenia zycia wiarg” [29]. Zapiski Sw.
Teresy zawierajg doktryne, ktora — jak podkreslat papiez Jan Pawet II
stanowi ,wyznanie wiary Ko$ciota, doswiadczenie chrzescijanskiego
misterium i droge Swieto$ci” [30]. Te zapiski stanowig szczegblne
Swiadectwo wiary, bowiem ,,ujmujg w spéjng i harmonijng catos¢
dogmaty chrzeScijanskiej wiary jako doktryne prawdy i do§wiadczenie
zycia” [31].



Doswiadczenie wiary, zaobserwowane w zyciu $wietych, nie jest jedynie
subiektywnym przezyciem, ktére nalezatoby oczyszczajgco redukowac.
Ono - jak zauwaza W. Kasper — ,,dotyka cztowieka az do glebi i
wszelkich widkien egzystencji, doprowadza [...] wszystkie struny
cztowieczenstwa do wibracji. Boga nie mozna spotkac jako
zdystansowanego obserwatora, jest sie przez Niego catkowicie
zagarnietym” [32].
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