Lukasz Leonkiewicz: Prefiguracje Maryi w
wybranych starotestamentowych tekstach
liturgicznych Kosciola prawostawnego

Do konica epoki patrystycznej mariologia byta czescig chrystologii i
pojawiata sie w kontekscie sporéw chrystologicznych. Maria byta
traktowana jako pierwsza oredowniczka, opiekunka, Matka rodzaju
ludzkiego oraz wybawicielka — pisze Lukasz Leonkiewicz w ,, Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,,Zwiastowana”.

Chrzescijanska lektura Starego Testamentu charakteryzuje sie
postrzeganiem go przez pryzmat wydarzen nowotestamentowych.
Rozpoczety juz przez apostotow sposob odczytania fragmentow
Starego Przymierza z perspektywy nauki Chrystusa, a w szczegdlnosci
jego zmartwychwstania, sprawit, ze pdZniejsi nauczyciele
chrzescijanscy, pisarze, Ojcowie Ko$ciota widzieli w Starym
Testamencie zapowiedz wszystkiego tego, co miato zrealizowac sie wraz
z przyjs$ciem Jezusa. Identycznie wyglgda kwestia Marii i
starotestamentowych tekstéw Jg zapowiadajgcych. Prefiguracje
Bogurodzicy znajdujemy w wielu miejscach Starego Testamentu. Jedng
z najbardziej znanych jest tak zwana ,,Protoewangelia” z Ksiegi Rodzaju
(3, 15), ktora zapowiada zwyciestwo nad ztem, jakie ma sie dokonac za
sprawg potomstwa Ewy. W tych stowach chrzescijaiiscy pisarze
dostrzegli przepowiednie dotyczgcqg Marii, ktéra zrealizowata sie na
Golgocie. I tak wlasnie my dzi$ czytamy Pismo Swiete Starego
Testamentu, szukajgc i zaktadajgc juz z gory, ze zawiera on proroctwa,
ktére nalezy odpowiednio odczytaé. Mozna nawet powiedzie¢, zZe jest to
swego rodzaju problem chrzeScijaniskiej lektury tekstéw
starotestamentowych, poniewaz odczytujgc w ten sposéb Stowo Boze
czesto umyka nam sens bezposredni, jaki widoczny byt dla
starotestamentowego czlowieka, ktéry nie tyle proroctwa, ile gtosu
Boga szukat w Biblii.



Kosciot jednak przyjat te metode hermeneutyki, ktéra nakierowuje
mys$lenie religijne cztowieka na odczytanie trudnych tekstow
starotestamentowych i ich zrozumienie. Fragmenty proroctw, czyli
zapowiedzi wydarzen nowotestamentowych, czytano podczas
nabozenstw w dni Swigteczne. Ta metoda funkcjonuje do dzis i mimo,
ze narzuca pewien sposob interpretacji wybranych tekstow, jest
wyjgtkowo piekna, bowiem uczy chrzescijanskiego odczytywania
fragmentow Starego Testamentu, wprowadzajgc stuchaczy w tradycje
patrystyczng, w myslenie dawnych Ojcéw Kos$ciota, dzieki czemu
wspotczesny wierny moze zgtebiac ich intuicje teologiczne, a poprzez
to rozpoczgé wlasne poszukiwania religijne. Ten sposob przekazywania
wiedzy, moze i prostszy niz inne, ale przybliza wiernym tekst Biblii,
pokazujgc jednocze$nie jedng z mozliwosci jego interpretacji, ktérego
zrozumienie stanowi dzis wielki problem nawet dla wyksztatconych
ludzi. Wszak lektura Starego Testamentu jest dzi§ po prostu
rzadkoscig...

W KoSciele prawostawnym tekstéw liturgicznych poswieconych Matce
Bozej jest tak duzo, ze nie sposéb je wszystkie wymienic. [lo§¢ dniw
roku liturgicznym poswieconych wydarzeniom z zycia Matki Bozej lub
ikonom ku Jej czci jest tak wielka, ze z trudem znajdziemy cho¢ jeden
tydzien bez akcentu maryjnego. Ponadto, zawsze w kazdg srode
wspomina sie Marie w cyklu nabozenstw tygodniowych, a w regule
nabozenstw klasztornych codziennie na powieczerzu[1] czytany jest
specjalny kanon[2] ku czci Matki Bozej. Najbardziej znanym tekstem
maryjnym jest jednak Akatyst do Bogurodzicy{3], ktéry w wielu
parafiach oraz klasztorach jest regularnie Spiewany. To tylko liturgiczne
przyktady obecnos$ci tematyki maryjnej w kulcie prawostawnym. Poza
nimi jest jeszcze kult ludowy, niekiedy pietystycznie traktujgcy
tematyke maryjng, co przejawia sie w specyficznej poboznosci i
duchowo$ci. Nas jednak interesowa¢ powinno to, co stanowi trzeci
element kultu maryjnego — teologia mariologiczna.

Od trzeciego Soboru Powszechnego (Efez, 431 r.) tematyka maryjna jest
obecna w teologii chrzeScijaniskiej. OczywiScie juz wcze$niej temat
szczegOllnej roli Marii w historii zbawienia oraz zwigzanego z tym jej



kultu byt obecny w zyciu KosSciota. Jednak do konica epoki patrystycznej
mariologia byta czescig chrystologii i pojawiata sie w kontekscie sporow
chrystologicznych. Ustalono, ze Maria byta Bogurodzicg, a nie
»,Chrystorodzicg” jak chciat Nestoriusz, podkre$lono dziewicze poczecie
Syna Bozego, utrwalit sie kult maryjny jako element widoczny na ikonie
Deesis, na ktorej centralng posta¢ Chrystusa otaczajg wtasnie
Bogurodzica oraz Jan Chrzciciel. Maria byta traktowana jako pierwsza
oredowniczka, opiekunka, Matka rodzaju ludzkiego oraz
wybawicielka[4].

W systemie teologicznym epoki patrystycznej, ktéry jako pierwszy w
cato$¢ zostat zebrany przez $w. Jana z Damaszku[5], widzimy jednak, ze
mariologia jest w nim nieobecna, a watki maryjne pojawiajg sie
wylgcznie w kontekscie nauki o wcieleniu. Podobnie rzecz wyglagda w
ostatnim systemie teologii bizantyjskiej napisanym przez $w.
Grzegorza Palamasa[6]. Dopiero dziatalnos$¢ rosyjskich myslicieli
religijnych XIX wieku oraz teologéw prawostawnych pierwszej potowy
XX wieku sprawily, ze pojawita sie powazna intelektualna refleksja
teologiczna dotyczgca Bogurodzicy, zwana sofiologig. Nie oznacza to
jednak, ze tematyka ta byta nieobecna wcze$niej w refleks;ji
prawostawnej. W sztuce ikonograficznej Bizancjum, Batkanéw, a
pdzniej na Rusi tematyka maryjna ewoluowata, byta immanentnie
obecna w zyciu KoSciota, stale zmieniajgc swojg artystyczng forme.
Zgodnie z tym, co pisat ks. Jerzy Klinger mozna powiedzie¢, ze w
Kosciele prawostawnym ,,obraz zostat postawiony na réwni ze stowem
jako wierny wyraz Tradycji”[7], dlatego mariologia rozwijata sie wtasnie
w sztuce, w tworczosci ikonograficznej oraz hymnograficznej. Swoje zas
uzasadnienie odnajdywata w tekstach starotestamentowych, ktére
bardzo mocno wptynely na sposéb postrzegania Matki Bozej w
Kosciele. Tymi tekstami liturgicznymi czytanymi w tradycji
prawostawnej na nieszporach poprzedzajgcych §wieta maryjne, ktore
zarazem wykreowaty obraz Marii i staty sie powszechnie uwazanym
proroctwem o Niej, to trzy czytania: z Ksiegi Rodzaju (28, 10-17), Ksiegi
Ezechiela (43,27; 44, 1-4) oraz z Ksiegi Przystéw (9, 1-11).

Drabina lgczgca niebo i ziemie



Pierwszy z tych fragmentéw to opis snu Jakuba podczas wedrowki do
Charanu. Synowi Izaaka $nita sie ,drabina, oparta na ziemi, siegajgca
swym wierzchotkiem nieba” (Rdz 28,12), po ktorej zstepowali i
wstepowali aniotowie. Na jej szczycie ,,stal Pan... B6g Abrahama,..., i
Bég Izaaka,...” (Rdz 28,13). Sen Jakuba, a w szczegdlnosci metafora
drabiny tgczgcej niebo z ziemig staty sie prefiguracjg Bogurodzicy.
Matka Boza poréwnana do drabiny przyjmuje funkcjonalng role w
procesie zbawczym. Jednak ta funkcjonalna rola staje sie rolg
wyjatkowa, jedyng i niepowtarzalng. To dzieki niej Bég zstgpit na
ziemie i odnowit przymierze ze stworzeniem, ktére zerwane zostato w
raju. Jednoczes$nie Maria staje sie Nowg Ewg, ktéra tgczy to, co pierwsza
Ewa przerwata. Czytanie to konczy sie stowami wypowiedzianymi przez
Jakuba: ,,Jakze dziwne to miejsce! Zaiste jest to dom Bozy i brama do
nieba!” (Rdz 28,17), ktére wprost odnoszg sie do Marii. To Ona jest
domem, w ktorym zamieszkat Bég, poprzez co stata sie bramg do nieba
i posrednikiem miedzy ludZmi a Bogiem.

Brama do nieba

Drugim tekstem jest fragment z Ksiegi Ezechiela, w ktérym opisana
zostata wizja niebianskiej swigtyni, po jakiej oprowadzany jest prorok.
W czytanym przez nas fragmencie prorok zatrzymuje sie przy jednej z
bram — ,,§wietej zewnetrznej bramie przybytku, ktéra skierowana jest
na wschod” (Ez 44,1), bramie, ktora ,,... ma by¢ zamknieta, nie powinno
sie jej otwiera¢ i nikt nie powinien przez nig wchodzié, albowiem Pan,
Bég Izraela przejdzie przez nig. Dlatego powinna by¢ ona zamknieta”
(Ez 44,2). Po raz kolejny Matke Bozg wigze sie z obrazem
starotestamentowym. Brama, przez ktérg wchodzi Bég, staje sie
metaforg ,,Matki nieznajgcej meza”. Maria jest tg bramg, przygotowang
dla Chrystusa, Jego bramg, dzieki ktérej rzeczywisto$¢ Bozego
Krélestwa wkracza w rzeczywisto$¢ stworzong. Zaréwno wczesniej
drabina, jak i teraz brama sg elementami §wiata materialnego, ktérymi
Bég postuguije sie, by pojawi¢ sie posrdd stworzenia. Podkres§lony jest
jednak aspekt wyjgtkowosci tej bramy - jej zamknietoSci. W
chrzescijaristwie narodzenie Chrystusa, czyli przejscie przez brame,
jest momentem absolutnie wyjgtkowym i tak tez traktowana jest Matka
Boza. Tylko Chrystus przeszed?t tg Bramg i wtasnie dlatego tylko Maria
nazwana zostala ,Dziewicg przed narodzeniem, w trakcie i po



narodzeniu”. Bedgc jedng z nas, ,,cérkg Ewy”, jak pieknie okreslit to C.S.
Lewis, stata sie wyjgtkowa poprzez fiat, zgode na bycie drabing i brama.
Tylko drabing, bramg oraz narzedziem, i az drabing, brama, i az
narzedziem. Fragment tego czytania koniczy sie stowami ,,chwata
napelnita Swigtynie Paniskg”, ktore doskonale opisujg stan Marii jako
»taski pelnej”.

Dom Madrosci Bozej

Trzecie czytanie maryjne pochodzi z Ksiegi Przystéw i moze by¢
interpretowane dwojako. Z jednej strony, pierwsze stowa wyraznie
wskazujg na kolejng metafore — domu Madrosci Bozej. ,,Madros¢
zbudowata sobie dom i umocnita siedem kolumn” (Prz 9,1) — Madros¢
Boza, Chrystus, jak chciala teologia bizantyjska, wybrata sobie na
domostwo te, Ktéra data Mu siebie, swoje ciato, swoje zycie, swojg
wolnos¢, stajgc sie w pelni ,stuzebnicg panska”. I w tym kontekscie po
raz kolejny podkreslany jest aspekt udziatu Marii w procesie zbawienia
ludzkosci. Godzila sie petnic¢ funkcjonalng role, zechciata by¢
narzedziem w rekach Boga i w peini sie z tym pogodzita. Jej udziat w
procesie zbawczym jest Jej wktadem, jest synergig z Bogiem, polegajgcg
na absolutnie wolnym podgzaniu za jego glosem. Takg rzeczywiscie
byta Maria i nie powinno dziwi¢ nikogo, Ze prawie zawsze na §wieta
maryjne podczas prawostawnej liturgii eucharystycznej czytana jest
lekcja apostolska z Listu do Filipian o postuszenstwie Chrystusa Bogu
Ojcu (Flp 2, 5-11). Ten wiasnie fragment najbardziej pasuje do roli, jakg
wspdlnie z Chrystusem przyjeta i spetnita Maria, bedgc postuszna, az
do $mierci krzyZowej swego syna, unizajgc sie, cierpigc i podgzajgc za
Nim.

Inna interpretacja tego tekstu, obecna w ruskiej tradycji
ikonograficznej, chciataby raczej traktowa¢ Marie nie tyle jako dom
Madrosci, ile samg Madros¢ Bozg. Dlatego, chcgc utozsamic jg z
madroscig, zaczeto malowac ikony Sofii-Madrosci Bozej,
przedstawiajgc Sofie najpierw jako aniota, nastepnie jako jej
ucielesnienie w Matce Bozej, by ostatecznie nadac¢ Sofii role bytu
hipostazujacego w Tréjcy Swietej, jako obecny w Niej pierwiastek
zenski. Ta wlasnie proba interpretacji tego fragmentu biblijnego legta u



podstaw nurtu sofiologicznego w prawostawnej mysli religijnej. I, cho¢
nie przyjeta sie w Kosciele jako nauka oficjalna, nadal jest ideg
inspirujgcg myslicieli i teologow.

Krzew gorejacy

Tekstem dodatkowo czytanym na Swieto Zwiastowania Bogurodzicy
jest fragment Ksiegi Wyj$cia méwigcy o wizji Mojzesza na gorze Horeb
(Wj 3, 1-8), gdzie Bog objawit mu sie w postaci krzewu gorejgcego.
Oczywiscie dotyczy on wcielenia drugiej osoby Tréjcy Swietej, czyli
hipostatycznego zjednoczenia Boga i cztowieka, w ktérym to
zjednoczeniu dwie natury zachowujg swojg podmiotowosc¢.
Jednoczes$nie w innych tekstach liturgicznych wielokrotnie to Maria
bedzie nazywana Krzewem Gorejgcy, ktory ptonie, ale nie spala sie. I
wiasnie z tego powodu warto o tym fragmencie wspomnie¢. Maria jest
domostwem Boga, czeScig Swiata stworzonego, poprzez Ktorg pojawia
sie On na ziemi. Jest stale gorejgcym, ale nie spalajgcym sie kwiatem
ludzkosci, ktérego natura, pozostajgc stworzong, swoje piekno
odnajduje w przemieniajgcej boskiej Swiattosci. Metafora krzewu
gorejgcego jest opisem cudownego zjednoczenia dwdch odrebnych
natur - Boga z cztowiekiem, ktore dokonato sie podczas wcielenia w
Marii. Noszgc w sobie Boze Stowo stata sie niczym Arka Przymierza,
»pokryta zewszad zlotem”, w ktérej ,znajdowato sie naczynie ztote z
manng, laska Aarona, ktéra zakwitla, i tablice Przymierza” (Hbr 9, 4).
To pawlowe poréwnanie Matki Bozej do Arki Przymierza dopelnia
lekture tekstow starotestamentowych z nieszporéw. Ow fragment Listu
do Hebrajczykéw (Hbr 9, 1-7) czytany jest w dni $wigt maryjnych na
przemian ze wspomnianym juz Listem do Filipian. W ten sposo6b
Kos$ciét prawostawny stowami apostota Pawta podsumowuje maryjne
starotestamentowe czytania, porownujgc Marie do Miejsca
Najswietszego w $wigtyni jerozolimskiej, do Arki, skrywajacej
Swiadectwa cudu i troski Boga o swoj lud.

&%
*
&

Przedstawione powyzej starotestamentowe fragmenty wptynety
decydujgco nie tylko na obraz Matki Bozej w chrzes$cijaristwie
wschodnim, ale takze na filozoficzng interpretacje mariologii, jaka



pojawila sie na pdzniejszym etapie historii chrzes$cijaristwa
wschodniego. Poczgtkowo, co charakterystyczne byto dla teologii
bizantyjskiej, mariologia zwigzana byta z naukg o wcieleniu Syna
Bozego. Matka Boza byta traktowana jako ta, ktéra odegrata szczegdlng
role w ekonomii zbawienia, wiec wspominato sie jg w dniu po Bozym
Narodzeniu. Madroscig Bozg — Sofig — nazywany byt Chrystus, a
poswiecona mu Swigtynia — Hagia Sophia — stata sie domem Madrosci
Bozej, ktéra na Swiecie pojawita sie dzieki Bogurodzicy. Bizantyjska
koncepcja Sofii — Madro$ci Bozej byta w zasadzie interpretacjg powyzej
wspomnianych tekstéw starotestamentowych, ktére do dzis w KoSciele
prawostawnym sg w uzyciu liturgicznym. Podkres$lajg jednoczes$nie
piekng idee, Ze kult maryjny nie byt osobnym kultem w Kosciele
pierwszego tysigclecia. Kosciét jest chrystocentryczny, a kult swietych
pojawiajgcy sie w nim z czasem, nie przystania tego gtéwnego nurtu.
Podobnie jest z kultem maryjnym. Kult Marii byt i pozostaje Scisle
zwigzany z dogmatem chrystologicznym.

tukasz Leonkiewicz

Przypisy:

[1] Mate Powieczerze — jedno z nabozenstw cyklu dobowego,
sprawowane w klasztorach zazwyczaj po nieszporach. W jego sktad
wchodzg state modlitwy i psalmy oraz jeden element zmienny — kanon
do Bogurodzicy.

[2] Kanon — w tradycji bizantyjskiej to szczegblny rodzaj hymnu
liturgicznego, ktory zbudowany jest na piesniach biblijnych i
poswiecony jest wychwaleniu jakiego§ wydarzenia badz Swietego.

[3] Akatyst do Bogurodzicy — najpopularniejszy w KoSciele
prawostawnym hymn maryjny, ktéry sktada sie z dwunastu par strof
mniejszych (kondakiony) i wiekszych (ikosy), w ktorych, przy uzyciu
pieknych metafor, wychwalana jest Bogurodzica.



[4] Zob. Jerzy Klinger, Zarys prawostawnej mariologii, [w:] Jerzy Klinger,
O istocie prawostawia, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1983, s.
239.

[5] Zob. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1969.

[6] Zob. Grzegorz Palamas, 150 rozdziatow [ pnyoplog MNaAapag,
KEOALAIA EKATON [TENHNTA, [w:] pnyoptou Maaua Epya, ENE, 8,
Thesaloniki 1994].

[7] Jerzy Klinger, Zarys prawostawnej mariologii, dz. cyt., s. 210.
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