Marek Wojtowicz: Rozum i serce w Blaise’a
Pascala drodze do wiary

Cztowiek niewierzgcy, ktorego serce nie zostato poruszone, powinien
przyjgc¢ postawe poszukiwania Boga. Nie polega ona jednak, jak
mogtoby sie wydawac, na intelektualnych dociekaniach, zglebianiu
praw przyrody czy autoanalizie. Rozum na drodze do wiary potrzebny
jest wylgcznie do tego, aby pozwoli¢ na - jak pisze autor Mysli w
kontekscie zaktadu - ,,ogtupienie sie”, czyli podjecie praktyk religijnych
pomimo braku stosownych racji. W pewnym sensie osoba poszukujgca
musi zaryzykowac rezygnacje z tego, co zwykle uwaza sie za najwiekszy
walor homo sapiens: zdrowego rozsgdku, krytycznego myslenia,
uzasadnien podejmowanych decyzji — pisze prof. Marek Wéjtowicz w
»Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Pascal. Wiara zbudowana na
rozumie”.

Nie sposdb wtasciwie rozumie¢ poglagdoéw Blaise’a Pascala bez
odniesienia ich do kontekstu religijnego. Francuski filozof jest par
excellence myslicielem chrzes$cijanskim, gdyz nie tyle zalezy mu na
poszukiwaniu obiektywnych prawd metafizycznych,
teoriopoznawczych czy nawet antropologicznych, ile na realizacji
fundamentalnego celu ludzkiego Zycia — zbawienia. Innymi stowy,
traktuje on filozofie i szerzej: nauke w ogole — tak jak czyniono tow
wiekach Srednich - jako stuzebnice (ancilla) teologii praktycznej, jako
narzedzie pomocne w rozwigzywaniu probleméw egzystencjalnych i
religijnych. Po spektakularnym nawréceniu w 1654 roku zajmujg one w
umysle Pascala miejsce centralne. Do Smierci dba o jak najdoskonalszg
realizacje dwdch jedynie celéw: prowadzeniu Zycia godnego
chrze$cijanina oraz sktonieniu do autentycznej wiary w Boga 0séb
niewierzgcych i obojetnych.

Warto zaznaczy¢, ze autorowi stynnych Myslinie brakowato
kompetencji w zakresie prowadzenia badan naukowych. Byt on
zaréwno znakomitym matematykiem (trojkat Pascala, rachunek
prawdopodobienistwa) i fizykiem (hydrostatyczne prawo Pascala, dowdd



na istnienie prézni — w uznaniu dla jego zastug jednostka ci$nienia jest
paskal/hektopaskal), jak i twoérczym innowatorem: skonstruowat
maszyne do liczenia oraz wdrozy? pionierski system omnibusowej
komunikacji miejskiej. Ponadto Pascal wysoko cenit charakterystyczny
dla epoki Kartezjusza i Spinozy hiperracjonalny model poznania, a
takze wspdlnie z nimi zywit nadzieje, ze wtasciwe pokierowanie
czynnosciami ludzkiego umystu zapewni spektakularne rezultaty. Nie
ma zatem nic dziwnego w podjeciu przez autora Mysli prob
rozstrzygniecia kwestii religijnych wpierw przy pomocy rozumu.

Porzadek rozumu

Warto przypomnie¢ najczesciej formutowane stanowisko myslicieli
katolickich w odniesieniu do relacji rozum — wiara. W peini wyrazit je
juz w XIII wieku $w. Tomasz z Akwinu, a wspotczesnie powtorzyt i
ugruntowal §w. Jan Pawel Il w encyklice Fides et ratio. Stanowisko to
ujmuje cztowieka jako byt ze swej istoty ukierunkowany na
poszukiwanie prawdy. Najdoskonalszg wtadze poznawczg osoby
stanowi rozum, ktéry zdolny jest uchwyci¢ wiele fundamentalnych
prawd o rzeczywistosci, jak na przyktad pewnos$¢ istnienia pierwszej
przyczyny wszelkiego bytu, wszechmoggcego Boga. Intelekt cztowieka
jest jednak ograniczony i nie jest w stanie samodzielnie uzyskac wiedze,
ktéra mogtaby catkowicie zaspokoic¢ ludzkie pragnienie sensu. Dlatego
tez potrzebuje nadprzyrodzonego $wiatta objawienia Bozego, ktore
najdoskonalej dokonato sie w Jezusie Chrystusie. Wiasnie dzieki wierze
w tre$ci objawione osoba moze poznac prawde o Bogu Tréjjedynym czy
o Wcieleniu i Zmartwychwstaniu Syna Bozego. ,Wiara i rozum — pisat
Jan Pawet II - sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sie ku
kontemplacji prawdy”.

Zapatrywanie Pascala jest odmienne. Rozum catkiem dobrze sprawdza
sie w poznawaniu ,rzeczy zewnetrznych”, ale niestety zawodzi, gdy
pragniemy rozwikta¢ problemy duchowe i moralne. Nawet najbardziej
podstawowa kwestia religijna, dotyczgca samego istnienia Absolutu,
przekracza mozliwosci ludzkiego intelektu. Autor Myslijest krytycznie
nastawiony wobec formutowanych przez filozoféw argumentéw za
istnieniem Boga. Nie przekonujg go wywody opracowane przez
Akwinate: ,,Metafizyczne dowody Boga sg tak odlegte od rozumowania
ludzi i tak zawite, ze mato do nas trafiajg; a gdyby nawet nadaty sie



niektorym, nadatyby sie tylko przez te chwile, przez ktérg majg przed
oczyma 6w dowod; w godzine pdzniej lekajg sie, Ze sie omylili”. Pascal
nisko ocenia takze dowdd z celowo$ci wszechswiata, wspdtczesnie
czesto nazywany dowodem z inteligentnego projektu: ,,Czy nie
powiadasz sam, ze niebo i ptaki dowodzg Boga? — Nie. [...] Mimo
bowiem, Ze to jest prawda w pewnym rozumieniu dla niektérych dusz,
ktérym Bog dat to Swiatto, jest wszelako falszem w odniesieniu do
ogotu”. Warto dodad, ze taki poglad francuskiego filozofa kontrastuje
zaréwno z wieloma fragmentami Biblii, np. ,,Bo z wielko$ci i piekna
stworzen poznaje sie przez podobienstwo ich Stwérce” (Mdr 13,5), jak i
z nauczaniem Soboru Watykanskiego I (,Boga, zasade i cel wszystkich
rzeczy, mozna na pewno poznac naturalnym swiattem rozumu
ludzkiego z rzeczy stworzonych”).

Rozum catkiem dobrze Pascal przyjmuje

sprawdza sie w poznawaniu wobec wszelkich

,Izeczy zewnetrznych’, ale dowoddéw na

niestety zawodzi, gdy IStmem,e Boga
. L stanowisko
pragniemy rozwiktac popularne i dzisiaj.
Ot6z argumenty te,
abstrahujgc od
kwestii ich
poprawnosci, nie spelniajg funkcji perswazyjnej — niezwykle rzadko

problemy duchowe i moralne

prowadzg zapoznajgcg sie z nimi osobe niewierzgcg do wiary. Nie
brakuje opinii, ze w ogble zaden dowdd na istnienie Boga nigdy nikogo
nie nawrocit. Co najwyzej umocnit — wedtug autora Mysli, zawsze w
sposOb nietrwaty — uprzednio juz zywione przekonania teistyczne.
Dzieje sie tak, juz abstrahujgc od kwestii poprawnosci dowodow,
zapewne rowniez ze wzgledow psychologicznych, gdyz zasadniczo
jesteSmy przywigzani do swoich pogladéw i prawdziwie otwarci jedynie
na argumentacje, ktérych konkluzje sg z nimi zgodne.

Rozumowa droga do wiary w Boga okazuje sie jatowa. Racjonaliscie
Pascalowi nie jest fatwo przyznac: , Trzeba umie¢ watpi¢, tam gdzie
trzeba, twierdzi¢, tam gdzie trzeba, i poddac sie, tam gdzie trzeba. [...]
Nie ma nic réwnie zgodnego z rozumem, jak to poddanie sie rozumu”.
Ogloszenie kapitulacji intelektu ma zwykle szkodliwe konsekwencje. W
dziejach mysli ludzkiej niejednokrotnie byto ono wstepem do
opowiedzenia sie — pomimo ich wewnetrznej sprzecznosci — za tak



niebezpiecznymi poglagdami, jak skrajny sceptycyzm, irracjonalizm,
relatywizm czy nihilizm. W teologii antyintelektualny nurt prowadzi
czesto do btedéw fideizmu badZ sentymentalizmu.

Pascalowi pozostato pozarozumowe przedstawienie i wyjasnienie tego,
o czym byt silnie przekonany: o istnieniu Boga i o Ko$ciele katolickim
jako jedynej stusznej drodze do Niego. Pewnos¢ te uzyskat podczas
glebokiego doswiadczenia religijnego w nocy z 23 na 24 listopada 1654
roku. Pamigtka, krotki tekst, ktéry znaleziono po $mierci francuskiego
mysliciela pod podszewka jego kaftana, zaczyna sie nastepujgco:
,OGIEN. Bog Abrahama, B4g Izaaka, Bég Jakuba, a nie filozoféw i
uczonych. Pewnos$¢. Pewnos$¢. Uczucie. Radosé. Pokoéj. Bog Jezusa
Chrystusa”. Alternatywng droge dla intelektualnego poznania spraw
religijnych autor Mysliznalazt w przestrzeni serca.

Porzadek serca

»,B0ga czuje serce, nie rozum” — to stwierdzenie Pascala zdaje sie
przesgdzac kwestie poznawalnosci Absolutu. Wszystko staje sie
oczywiste: serce symbolizuje przeciez uczuciowos¢, sfere czysto
subiektywnych doznan i przezy¢. Doswiadczenie religijne, czyli
spotkanie z zywym Bogiem, ktore jest fundamentem i szczytem zycia
chrze$cijariskiego, okazuje sie zdarzeniem tak indywidualnym oraz
intymnym, Ze wymyka sie jakiemukolwiek precyzyjnemu opisowi czy
tez probie zracjonalizowania. Religijno$¢ sytuuje sie zatem poza
naukowym obrazem rzeczywistosci, ktory bazuje na logice,
metodycznosci, obiektywizmie i skutecznym dystansowaniu sie wobec
badanego przedmiotu. Teologie serca nalezy raczej umies$ci¢ w jednym
szeregu z poezjg czy muzyka.

Taka interpretacja poglagdéw Pascala uksztattowata sie miedzy innymi
za sprawg Woltera i dominowata przez dtugi czas. Rowniez Wtadystaw
Tatarkiewicz, najwybitniejszy polski historyk filozofii, klasyfikuje autora
Mpyslijako irracjonaliste. Jednak obecnie przewaza inne rozumienie
Pascalowskiego serca, $cislej — jak sie wydaje — oparte na catloksztatcie
pogladow francuskiego filozofa. W znanym aforyzmie: ,Serce ma swoje
racje, ktérych rozum nie zna” pojawia sie sugestia pewnej logiki
religijnej drogi poznania. Idee te Pascal rozszerza w mniej znanym



fragmencie: ,,Z owych dwéch metod: dowodzenia i zjednywania serca —
podam jedynie reguly pierwszej [...]. Sztuka budzenia upodobania jest
jednakze bez poréwnania trudniejsza, subtelniejsza, uzyteczniejsza i
godniejsza podziwu. Jesli sie wiec nig nie zajmuje, to tylko dlatego, ze
nie potrafie. [...] Nie znaczy to jednak, ze, moim zdaniem, nie ma
prawidel podobania sie réwnie niezawodnych, jak prawidia
dowodzenia”. Ma wiec serce swojg racjonalnos¢. R6zng od tej, ktorg
postugujg sie naukowcy i nawet od tej, ktéra lezy u podstaw ludzkiej
mowy. Reguly serca nie sg zatem zgodne z klasyczng dwuwartos$ciowg
logikg i w ogdle trudno je skonceptualizowac. Jednak to wtasnie one nie
tylko warunkujg mozliwo$¢ poznania Boga, ale sg fundamentem
wszelkiej wiedzy, gdyz pozwalajg rozumiec ,,pierwsze zasady”: czas,
przestrzen, ruch, liczbe. W takim ujeciu porzadek serca ma niewiele
wspodlnego z emocjonalnoscig, a raczej przypomina racjonalng intuicje
- poznanie bezposrednie, cato$ciowe, siegajgce istoty rzeczy, ale
zarazem niewyrazalne.

C6z oznacza poznawanie probleméw religijnych sercem? Pascal
wyjasnia, ze Boga nade wszystko trzeba pokocha¢. Oto istota
objawienia chrzescijanskiego: ,,Chrystus, Swiety Pawel zachowujg
porzadek mitoSci, a nie rozumu; chcieli bowiem rozpali¢, a nie nauczy¢.
Toz samo Swiety Augustyn; ten porzgdek polega gtéwnie na dygresjach
w kazdym punkcie odnoszgcym sie do celu, tak by ukazywac go ciggle”.
Przestanie Jezusa nie ma charakteru racjonalnej teologii. Jego stowa,
rzadko majgce charakter logicznego wywodu, a o wiele czesciej pelne
obrazéw i metafor, miaty trafi¢ do serc stuchaczy i przemienicé je.

Przestanie autora Mysliwykazuje wiele podobienstw z chrze$cijariskim
mistycyzmem. W obu przypadkach petnia zycia duchowego realizuje sie
w indywidualnym wewnetrznym spotkaniu z Bogiem. Inne formy Zycia
religijnego, takie jak poglebianie wiedzy religijnej czy spetnianie
dobrych uczynkow, sg uznawane za mniej istotne, wtérne. Préby
racjonalnego dojscia do bliskosci z Bogiem sg, zdaniem mistykow,
skazane na niepowodzenie. Mato tego, wielu z nich, na przyktad sw.
Bernard z Clairvaux, wskazywato na duchowg szkodliwo$¢ nadmiernego
zaufania do ludzkiego rozumu .



Pascal po swoim nawréceniu, po ,,nocy ognia” zyskat pewnos¢, ze
autentyczne poznanie Boga mozliwe jest jedynie w porzgdku serca. Od
tego momentu, jak zgodnie poswiadczajg biografowie, jego wiara byta
silna i niewzruszona. To jednak mu nie wystarcza. Francuski filozof
odczuwa silne przynaglenie — tak charakterystyczne dla prawdziwego
chrzescijanina — do prowadzenia bliznich ku Bogu, tak aby i oni
zakosztowali najwiekszego dostepnego cztowiekowi szczescia. Jego
analityczny umyst jest jednak w obliczu ,,poddania sie rozumu”
wystawiony na ciezka prébe.

Przestanie Pascal chciatby
autora Mysli wykazuje wiele wskazac niezawodng
podobienistw z droge do zbawienia,
chrzescijaniskim ale zdaje sobie

. sprawe, jak bardzo
mistycyzmem: w obu

sposéb
przypadkach petnia zycia postepowania w
duchowego realizuje sie w sferze wiary rézni sie
indywidualnym wewnetrznym od metod i
spotkaniu z Bogiem algorytmow

gwarantujgcych

postep w naukach

przyrodniczych i
dedukcyjnych. W sprawach religijnych decydujgcg role odgrywa bowiem
nie dziatanie osoby ludzkiej, ale B4g. To od Niego samego, od Jego taski
zalezy uksztattowanie i podtrzymywanie w cztowieku koniecznej do
zbawienia wiary. Jest ona zawsze niezastuzonym darem, o czym
zwigzany z jansenistami autor Mysliwiedziat az nadto dobrze.

Pascal podkresla, ze Bog chrzescijan jest Bogiem ukrytym, Deus
absconditus, a zatem nie moze by¢ zadnego sposobu, ktéry zapewnitby
cztowiekowi poznanie Go. Francuski filozof nawet przekonywat, ze
objawienie Boga w Chrystusie paradoksalnie jeszcze bardziej Boga
zakryto. C6z wiec powinien czynic ktos, kto nie ma taski wiary?
Odpowiedz Pascala jest jednoznaczna: ma wytrwale poszukiwac
prawdy, gdyz ,istniejg jedynie dwa rodzaje os6b godne miana
rozumnych: ci, ktérzy stuzg Bogu caltym sercem, bo Go znajg; ci, ktorzy
szukajg Go catym sercem, bo Go nie znajg”. Autor Mysli zauwaza



ponadto, Ze pierwsi sg szczesliwi, zas drudzy — nieszczesliwi.
Nieuchronnym egzystencjalnym korelatem poszukiwania Boga jest
poczucie pustki i bezradnosci. Pascal wyraza jednoczes$nie podziw i
wspobiczucie wobec tych, ktorzy ,,szukajg jeczac”.

Francuski filozof chce sktoni¢ niewierzgcych do szukania prawdy z catg
ufnoscig, ze dzieki tasce Bozej okaze sie ono — zgodnie z ewangelicznym
przekazem ,,szukajcie a znajdziecie” — owocne. Najwazniejsze prawdy
moze uchwycic¢ tylko serce, ale decyzja cztowieka o przyjeciu postawy
poszukiwania musi mie¢ charakter racjonalny. Pascal powzigt wiec
zamiar opracowania dzieta apologetycznego, ktérego realizacje
uniemozliwita mu postepujgca ciezka choroba i przedwczesna $mier¢.
Dzieto to miato wskazac i objasni¢ metode przekonania osb
niewierzgcych do chrzescijaiistwa, a jej kluczowy, jak sie wydaje,
element stanowi wywdd, ktory znany jest pod nazwg zaktadu Pascala.

Zaklad Pascala

Cata argumentacja mieSci sie w jednym z fragmentow Mysli, ktory ma
forme rozmowy z niedowiarkiem. Pascal nie prébuje naktania¢ go do
wiary przy pomocy racjonalnych argumentéw. Zamiast tego proponuje
interlokutorowi rozwazenie konsekwencji obu mozliwych stanéw
rzeczywistosci: istnienia oraz nieistnienia Boga. Tego typu
postepowanie, to jest szacowanie zyskow i strat wigzgcych sie z
wszystkimi antycypowanymi sytuacjami, ludzie podejmujg bardzo
czesto. Na przyktad: Pan X spieszy sie do pracy, ale wsiadajgc do
samochodu, orientuje sie, Ze nie jest pewien, czy nie pozostawit w
domu wigczonego zelazka. Ma do wyboru dwa dziatania: powr6t do
domu albo wyjazd do pracy. W pierwszym przypadku zabezpieczy (jesli
bedzie to konieczne) zelazko, ale bedzie sp6Zniony. W drugim
przypadku w pracy bedzie punktualnie, ale niewykluczone jest, ze
wybuchnie w mieszkaniu pozar. Decyzja Pana X bedzie wynikiem
szybkiej kalkulacji uwzgledniajgcej mozliwe nastepstwa obu dziatan i
stopien prawdopodobienistwa zaistnienia tychze nastepstw.

Pascal proponuje niewierzgcemu rozméwcy zbadanie globalnych
konsekwencji dwoch alternatywnych postaw zyciowych: jedng jest
poboznos$é, drugg — ateizm. Konsekwencje te zalezg od tego, czy Bég



faktycznie istnieje, czy tez nie. Jezeli Boga nie ma, to cztowiek
przynalezy wylgcznie do §wiata natury i jego egzystencja konczy sie
wraz z biologiczng $miercig. W takiej sytuacji réznica miedzy skutkami
poboznosci i ateizmu jest relatywnie — z punktu widzenia wiecznosci, a
tylko taki horyzont Pascala interesuje — mato istotna, gdyz dotyczy
tylko zycia doczesnego. Jesli jednak Bog istnieje, to cztowiek religijny
ma szanse na nieprawdopodobnie wielki ,,zysk”, na zycie wieczne.
Reasumujgc, oczekiwania ateisty ograniczone sg do pomyslnego
przebiegu kilkudziesieciu lat jego ziemskiego zycia, natomiast przed
cztowiekiem poboznym stoi perspektywa nagrody o nieskonczonej
wartosci.

Kalkulacja daje zatem jednoznaczny wynik. Potencjalnie nieskoriczony
(autor Mysliwskazuje nawet na nieskonczono$¢ do kwadratu:
,hieskoniczonos$¢ zycia nieskoniczenie szczesliwego”) zysk przewyzsza
wszelkie doczesne, skoriczone wartos$ci. Cztowiek myslgcy nie moze sie
wobec tego wahad, ale natychmiast powinien wybraé zycie pobozne
jako opcje optacalniejszg niz postawa ateistyczna. Tadeusz Boy-
Zeleniski moze az nadto dosadnie przettumaczyt konkluzje Pascala:
»trzeba by¢ obranym z rozumu, aby zachowac zycie raczej, niz rzucic je
na hazard dla nieskoriczonego zysku”.

Zycie przypomina wiec gre losowg, w ktorej racjonalng strategig jest
postawienie na istnienie Boga. C6z to jednak oznacza? W jakiej
kolekturze mozna zakupi¢ ten zaklad dajgcy nadzieje nieskorniczonego
zysku? Francuski filozof wyjasnia, ze nalezy zy¢ tak, jak gdybySmy
posiadali wiare w Boga, ktorej oczywiscie — nawet po bezdyskusyjnej
akceptacji idei zakltadu — nadal nie mamy. Pascal radzi: ,bierz wode
Swiecong, stuchaj mszy itd.”. Te zachete do nasladowania postepowania
ludzi wierzgcych nietatwo zaakceptowac, zwtaszcza cztowiekowi
wspoétczesnemu, ktéry nade wszystko ceni wolno$¢ rozumiang jako
podejmowanie decyzji autentycznych, opartych na wewnetrznych
przekonaniach. Udawanie wiary jest jednak, zdaniem autora Mysli,
wlasnie pewng ku niej drogg. Wpierw osoba zaktadajgca sie ,poskramia
swoje namietnos$ci”, nastepnie stopniowo przekonuje sie do nowego
sposobu zycia, by finalnie uwierzy¢. Pascal obiecuje: ,,Powiadam ci,
zyskasz jeszcze w tym zyciu: za kazdym krokiem, jaki uczynisz na tej
drodze, ujrzysz tyle pewnosci zysku i takg nicosc¢ tego, co ryzykujesz, iz
w koricu poznasz, Ze zalozytes sie o rzecz pewng, nieskoriczong, za
ktérg nie dates$ nic”.



W pigulce

Stanowisko Pascala jest niewgtpliwie wysoce oryginalne. Racjonalnie
nie mozemy ani poznac istoty Boga, ani nawet upewnic sie o Jego
istnieniu. Sfera duchowa jest bowiem dostepna cztowiekowi tylko w
porzadku serca, ktére z kolei funkcjonuje jedynie w wyniku dziatania
taski Bozej. Osoba wierzgca otrzymuje dar wiary od Stworcy bez
zadnych wlasnych zastug. Natomiast cztowiek niewierzgcy, ktorego
serce nie zostalo poruszone, powinien przyjgc¢ postawe poszukiwania
Boga. Nie polega ona jednak, jak mogtoby sie wydawa¢, na
intelektualnych dociekaniach, zglebianiu praw przyrody czy
autoanalizie. Rozum na drodze do wiary potrzebny jest wytgcznie do
tego, aby pozwoli¢ na - jak pisze autor Mysliw kontekscie zaktadu —
»oghupienie sie”, czyli podjecie praktyk religijnych pomimo braku
stosownych racji. W pewnym sensie osoba poszukujgca musi
zaryzykowac rezygnacje z tego, co zwykle uwaza sie za najwiekszy walor
homo sapiens: zdrowego rozsgdku, krytycznego myslenia, uzasadnien
podejmowanych decyzji. Raz jeszcze Pascal: ,,ci, ktorym Bog dat religie
7 poczucia serca, bardzo sg szczesliwi i bardzo stusznie przekonani. Ale
tym, ktérzy jej nie majg, mozemy jg da¢ jedynie rozumowaniem w
oczekiwaniu, az Bog da im jg przez poczucie serca, bez czego wiara jest
jeno ludzka i bezuzyteczna dla zbawienia”.

prof. Marek Wojtowicz
Foto: Domena publiczna
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