Marsilio Ficino: O szale poetyckim dla
Wawrzynca Medyceusza

Czlowiek, ktory przystepuje do wrét poezji bez szatu od Muz, jest pusty
on sam i jego poezja [ITEANC altoc Te kal [ molnalc], jak gdyby poezja
byla czyms takim, co nie moze by¢ stworzone bez najwyzej taski Boga.
To samo Platon przekazuje w Jonie i poucza, skad pochodzi ten szat i
przez ile stopni zstepuje. Mowi tez w czwartej ksiedze Praw, ze Bég
[6€0C], los [tUxn] i sztuka [texvn] rzadzg wszystkimi sprawami
ludzkimi.

Wesprzyj nowe ttumaczenie ,Jona” Platona

1. Nasz Platon, najlepszy Wawrzyncu[1], w Fajdrosie [265a] definiuje
szalenstwo jako odmienny stan §wiadomosci. Przekazuje, ze sg dwa
rodzaje tego odmiennego stanu: jeden pochodzi z ludzkiej choroby,
drugi od boga; ten pierwszy nazywa obtedem, a drugi boskim szatem.
Obted wyklucza cztowieka z rodzaju ludzkiego i czyni z niego zwierze,
podczas gdy boski szal wynosi cztowieka ponad ludzkg nature i
przemienia go w boga. Boski szat jest wiec oSwieceniem rozumnej
duszy, poprzez ktore dusze upadig z nieba na ziemie B6g na powrot
wynosi z ziemi do nieba. Upadek duszy z samego Jedna - przyczyny
wszystkich rzeczy — w ciala odbywa sie poprzez cztery stopnie:
mianowicie intelekt, mys$l, mniemanie, nature. W porzadku
wszechrzeczy istnieje bowiem sze$¢ stopni, z ktoérych najwyzszy
zajmuje Jedno, najnizszy — ciato, pomiedzy nimi za$ znajdujg sie owe
cztery, ktére wymienili§my. Zatem z koniecznosci przejscie od
pierwszego do ostatniego musi odbywac sie poprzez cztery stopnie
posrednie. Samo Jedno to granica i miara wszystkich rzeczy bedgce
poza nieskonczonos$cig i wielo$cig. Intelekt to wprawdzie wielo$¢, lecz
nieruchoma i wieczna. Mys$l to skoniczona wielo§¢ w ruchu. Mniemanie
to nieskonczona wielo$¢ w ruchu, lecz zjednoczona substancjalnie i
przestrzennie. Tak samo natura, oprécz tego, zZe sie rozlewa na ciata.
Wreszcie ciato jest to nieskoriczona wielo$¢ podlegta ruchowi i
substancja podzielna przestrzennie i czasowo.
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2. Nasza dusza oglada je wszystkie, gdy zstepuje poprzez nie i z
powrotem poprzez nie wstepuje. Albowiem wychodzi ona z samego
Jedna, bedgcego przyczyng wszystkich rzeczy, i otrzymuje w udziale
pewng jednos¢, ktora jednoczy calg jej istote, sity i dziatania. Z niej
wychodzg i do niej wracajg pozostate funkcje i zdolnosci, ktére sgw
duszy, i tak sie majg do niej jak linie biegngce ze $rodka i do srodka
okregu. A jednoczy ona nie tylko czesci duszy ze sobg nawzajem i z catg
duszg, lecz calg dusze z samym Jednem - przyczyng wszystkich rzeczy.
Jako ze zalezy od boskiego Intelektu, nieustannie kontempluje idee
wszystkich rzeczy poprzez swdj intelekt. A gdy znowu patrzy na samg
siebie, rozwaza uniwersalne zasady rzeczy i przenika je myslg od
poczatku do konca. Ilekro¢ zas dusza postrzega ciato, za pomoca
mniemania obejmuje poszczegdlne formy poruszajgcych sie rzeczy i
przeslizguje sie po nich. Kiedy styka sie z materig, uzywa natury jak
instrumentu, za pomocg ktorego jednoczy, porusza i ksztaltuje materie,
skad wynikajg narodziny i rozwoj oraz przeciwne im tendencje. Widzisz
wiec, ze z Jedna, ktore jest ponad wiecznos$cig, dusza popada w wieczng
wielo$¢, z wiecznoS$ci w czas, z czasu w miejsce i materie.

3. Skoro dusza zstepuje przez cztery stopnie, z koniecznosci musi tez
przez te cztery wstepowac. Boski szat to jest ten, ktory zwraca dusze ku
rzeczom w gorze, jak stwierdza jego definicja. Istniejg wiec cztery
rodzaje boskiego szatu: pierwszy to szat poetycki, drugi misteryjny,
trzeci wieszczy, czwarty to uczucie mitosne. Poezja pochodzi od Muz,
misteria od Dionizosa, wieszczenie od Apollona, mito$¢ od Afrodyty
[Fajdros 244a-245a, 265a-b[2]]. Naturalnie, dusza indywidualna nie
moze powrdcic¢ do Jedna, chyba ze sama stanie sie jednym; stawszy sie
zas$ nim, wielokro¢ wchodzi w ciato, dzieli sie na poszczegdlne dziatania
i obserwuje pojedyncze rzeczy, w wyniku czego wyzsze jej czesci stajg
sie niemal u$pione, nizsze za$ przewazajg nad tamtymi. Tamte wyzsze
popadajg w odretwienie, natomiast te nizsze doznajg zametu, skutkiem
czego cala dusza indywidualna napelnia sie niezgodnoscig i
dysharmonig. Najpierw wiec potrzeba szatu poetyckiego, ktory przez
muzyczne tonacje pobudza odretwiate wyzsze czeSci, a przez
harmonijng stodycz uspokaja nadpobudliwe nizsze czes$ci, a w konicu
poprzez zharmonizowanie przeciwienstw wypiera niewspotbrzmigcg
niezgodnos$¢ i uspokaja rézne czesci duszy. Ale to nie wszystko. Nadal
bowiem wielo$¢ pozostaje w duszy. Dochodzg wiec misteria, ktére
poprzez ekspiacje, obrzedy i wszelakie formy kultu bogéw kierujg uwage



wszystkich cze$ci duszy na intelekt, ktorym czci sie Boga; stad wiec, gdy
poszczegdlne czesci duszy zostang sprowadzone do jednego intelektu,
wtedy dusza staje sie juz tylko czyms jednym, cho¢ ztozonym z wielu
czesci. Potrzeba teraz trzeciego rodzaju szatu, ktory redukuje intelekt
do jednosci duszy, to jest do samej glowy [por. Fajdros 248a]. To
wiasnie sprawia Apollon przez wieszczenie; kiedy bowiem dusza wznosi
sie ponad intelektem ku jednosci, wtedy przepowiada przysztosé. W
koncu dusza przeksztatca sie w jedno — w owo jedno, ktore jak mowie,
tkwi w samej istocie duszy — pozostaje wiec zwrocic sie w strone Jedna,
ktére jest ponad istotg: to spetnia sama niebianiska Afrodyta [ Uczta
180d, por. Fajdros 249d—-e] przez mitos¢, ktora jest pragnieniem
boskiego piekna i pozgdaniem dobra.

4. Zatem pierwszy rodzaj szatu wyréwnuje niezgodno$c¢ i dysharmonie
roznych czesci duszy, a gdy juz sie wyréwnajg, drugi rodzaj szatu z wielu
czyni jedno. Trzeci rodzaj szatu czyni jedng cato$¢ ponad czesciami.
Czwarty rodzaj szatu prowadzi do Jedna, ktére jest ponad istotg i
catoscig. Pierwszy rodzaj szatu oddziela dobrego konia, to jest mysl i
mniemanie, od ztego konia, to jest od wybujatej wyobrazni i natury
[Fajdros 246a-b]; drugi rodzaj szatu poddaje ztego konia dobremu,
dobrego za$ woznicy, to jest intelektowi [ Fajdros 247c]; trzeci rodzaj
szatu kieruje woznice ku jego glowie, to jest ku najwyzszej jedno$ci
intelektu; wreszcie ostatni rodzaj szatu zwraca glowe wozZnicy w strone
glowy wszystkich rzeczy, gdzie woznica jest szczesliwy [ Fajdros 248a],
zatrzymuje konie przy ztobie, to jest przy boskim pieknie, zadaje im
ambrozje do jedzenia i potem nektar do picia [ Fajdros 247e], to znaczy
kontemplacje piekna i ptyngcg z tej kontemplacji rados$¢. To sg cztery
zadania szatow, o ktérych Platon mowi ogblnie w Fajdrosie, natomiast
w Uczcie opowiada osobno o ostatnim rodzaju szatu, czyli o mitosci.

5. W niniejszym dialogu pod tytutem Jon opowiada Platon o pierwszym,
to jest o szale poetyckim, ktory w Fajdrosie [245a] zostat zdefiniowany
w nastepujacy sposob: ,,Szat poetycki jest pewnego rodzaju opetaniem
przez Muzy ogarniajgcym wrazliwg i nieposkromiong dusze, rozbudza
jg i wprawia w szal przy pomocg piesni i innej poezji w celu ksztatcenia
rodzaju ludzkiego”[3]. ,,Opetanie” [Katokwyxr] oznacza porwanie duszy
przez Muzy i zwrot ku ich béstwu; przez ,wrazliwg” [ITtaAfjv] ma na
mysli dusze lotng i dajgcg sie tatwo ksztattowac przez Muzy; gdyby
bowiem dusza nie zostata przygotowana, nie mogtaby zostac ogarnieta;
a nazywa jg ,nieposkromiong” [I3atov], dlatego Ze ogarnieta szatem



przewyzsza wszystkie rzeczy i przez zadng nizszg rzecz nie moze by¢
splamiona ani przewyzszona: szal wybudza dusze ze snu ciata ku
czuwaniu intelektu, z ciemnosSci niewiedzy ku §wiattu, ze §mierci ku
zyciu, z letejskiego zapomnienia ku przypomnieniu boskich rzeczy,
wota, porusza, stymuluje i rozptomienia jg, aby wyrazita w piesniach to,
co kontempluje i przeczuwa.

6. Po tej definicji Platon dodaje [ Fajdros 245a], Ze czlowiek, ktory
przystepuje do wrét poezji bez szatu od Muz, jest pusty on sam i jego
poezja [ITeEANG altog Te Kkal [ toinoLg][4], jak gdyby poezja byta czyms
takim, co nie moze by¢ stworzone bez najwyzej taski Boga. To samo
przekazuje w Jonie [533d-535a, 535e-536d] i poucza, skad pochodzi
ten szatl i przez ile stopni zstepuje. Platon mowi tez w czwartej ksiedze
Praw[709b][5], ze Bog [0€0¢], los [tUxn] i sztuka [tExvn] rzadza
wszystkimi sprawami ludzkimi, z czego wynika, Ze poezja jest albo
darem Boga, albo darem losu, albo dzielem sztuki. Ktére z nich jest
najbardziej prawdziwe jest przedmiotem dyskusji Sokratesa z rapsodem
Jonem. ,Rapsod” za$ w tej ksiedze oznacza recytatora, interpretatora i
Spiewaka piesni. Jon interpretowat piesni Homera i Spiewat z
akompaniamentem liry wobec ludu i byt tak natchniony, ze nie potrafit
objasnia¢ innego poety oprocz Homera, choéby nawet jakis poeta
odnosit sie do tych samych tematow co Homer, natomiast wszystkie
zagadnienia zwigzane z Homerem Jon w lot wyjasniat. Dlatego nalezy
sie zastanowic sie: czy to, co Homer pisze, Jon wyglasza przez
przypadek, czy dzieki sztuce, czy tez dzieki boskiemu natchnieniu. Nie
przez przypadek, bo wtedy interpretowatby nie wszystkie, lecz nieliczne
wybrane zagadnienia bez ciggtosci i porzgdku. Nie dzieki sztuce, bo
ktokolwiek posiada sztuke jako catos¢, ten potrafi ocenic to, co jest
przedmiotem tej sztuki; wszak poematy Hezjoda i innych poetéw sg
przedmiotem tego samego studiowania poezji co Homer, zwlaszcza te,
ktére dotyczg tych samych tematow, a jednak Jon nie rozumie ich,
mimo ze doskonale wyktada Homera; wiec Jon nie dzieki sztuce potrafi
je oceni¢. Pozostaje wiec, ze z boskiego natchnienia.

7. Z tego wynika, ze interpretator poety Jon i wielu innych, ktérzy sg
podobnie jak on natchnieni, interpretujg cudzg poezje z boskiego
natchnienia. Jesli wiec do pojmowania poezji juz nam przekazanej nie
wystarcza ludzka inteligencja, tym bardziej nie wystarcza do jej
tworzenia. Dlatego ze ani Homer, ani zaden inny prawdziwy poeta nie
stworzyli swej poezji bez natchnienia ptyngcego z nieba, czego dowodzi



Sokrates innymi sposobami. Po pierwsze: poeci mowig o wszystkich
sztukach i naukach, ale opanowanie ich wszystkich jest rzeczg
niemozliwg dla cztowieka, skoro nawet cze$ciowe opanowanie jednej ze
sztuk jest rzeczg bardzo trudng. A zatem mowig nie dzieki ludzkiej
sztuce, lecz pod wptywem boskiego natchnienia. Drugim dowodem
niech bedzie to, ze wiekszo$¢ wieszczéw, gdy minie ich szal, nie
rozumie wcale tego, co napisata, cho¢ bedgc pod wptywem szatu,
poprawnie rozprawiata o poszczegdlnych sztukach, co specjalisci w
zakresie poszczegblnych sztuk mogg nalezycie oceni¢ podczas lektury.
Po trzecie, czesto widzimy cztowieka niewyksztalconego i wprost
ghupiego, ktéry nagle przemienia sie w dobrego poete i §piewa co$
wielkiego, boskiego; te wielkie rzeczy w owym momencie pochodzg nie
z ludzkiego geniuszu, lecz z boskiego natchnienia. W tej rzeczy Bog
jasno pokazuje swg wolg, Ze to znawstwo jest wlane, i dowodzi, ze tak
wlasnie jest, poprzez to, ze czesto porywa niewyksztatconych zamiast
wyksztatconych, obtgkanych zamiast przytomnych. Gdyby bowiem
postuzyt sie mezami zdolnymi i mgdrymi, mogtoby sie tym ludziom
wydawad, ze zawdzieczajg to wlasnej btyskotliwosci i biegtosci, a nie
Bogu.

8. Skoro wiec poezja nie jest darem losu ani wytworem sztuki, jest
przydzielona przez Boga i Muzy. Gdy Platon moéwi ,,B6g”, ma na mysli
Apollona, a gdy méwi o Muzach, odnosi sie do dusz sfer Swiata. ,,Zeus”
to intelekt Boga, z niego jest Apollon — intelekt duszy $wiata, dusza
catego Swiata i dusze oSmiu sfer niebieskich. Tych dziewie¢ dusz
nazywa sie dziewiecioma Muzami, poniewaz podczas gdy one
harmonijnie poruszajg niebiosa, rodzg muzyczng harmonie, ktora dzieli
sie na dziewie¢ dZwiekdéw, to znaczy osiem tondéw sfer i jeden
konsonans ich wszystkich, i wydaje dziewie¢ Syren[6] $piewajgcych
Bogu [Parnistwo 617b]. Dlatego przez Zeusa sg prowadzeni Apollon i
Muzy, a przez Apollona, to jest intelekt duszy $wiata, jest prowadzony
korowod Muz, poniewaz 6w intelekt — tak jak jest oSwiecany przez
Zeusa — tak samo o$wieca z kolei dusze Swiata i sfer niebieskich. Zatem
stopnie, przez ktére zstepuje szat, sg nastepujgce: Zeus porywa
Apollona; Apollon oswieca Muzy; Muzy z kolei ogarniajg i pobudzajg
wrazliwe i nieposkromione dusze wieszczéw; natchnieni wieszczowie
sg natchnieniem dla swoich interpretatoréw; az w koricu
interpretatorzy poruszajg stuchaczy.



9. RbzZne dusze sg porywane przez rozne Muzy, poniewaz rdézne dusze
sg przyporzgdkowane r6znym sferom i ciatom niebieskim, jak zostato
przekazane w Timajosie [41d-e]. Muza Kaliope jest gtosem, ktory
powstaje ze wszystkich gloséw sfer; Urania, nazwana tak ze wzgledu na
godnos¢, jest glosem nieba gwiazd statych; Polihymnia jest glosem
Saturna ze wzgledu na pamie¢ starozytnych dziejow, ktérg Saturn
objawia, i jego nature suchg i zimng; Terpsychora jest glosem Jowisza,
on bowiem przynosi zbawienie korowodowi ludzi; Klio jest gtosem
Marsa ze wzgledu na zgdze chwaty; Melpomena jest gtosem Stornca,
poniewaz ono jest czynnikiem, ktory utrzymuje caty Swiat w
prawidlowym stanie; Erato jest glosem Wenus ze wzgledu na mitos¢;
Euterpe jest glosem Merkurego ze wzgledu na mocne parcie w
powaznych sprawach; Talia jest glosem Ksiezyca ze wzgledu na
krzepkos$¢ rodzaca sie w rzeczach dzieki jego wilgotnosci. Apollo jest
zatem duszg Stonca; jego lira ciatem Stonca; cztery jej strony sg
czterema ruchami Stonca: rocznym, miesiecznym, dziennym,
ukosnym; cztery dzwieki liry: neate, hypatei dwie skale doryckie[7] sg
to cztery potrojenia znakéw zodiaku, z ktorych konstytuujg sie
wilasciwosci czterech pér roku[8]. Orfeusza natchneta Kaliope,
Muzajosa — Urania, Homera - Klio, Pindara — Polihymnia, Safone -
Erato, Tamyrisa — Melpomena, Hezjoda — Terpsychora, Marona[9] —
Talia, Nazona[10] — Euterpe. Linosa[11] porwat ten sam bég, ktory
jeszcze teraz ciebie, najlepszy Wawrzyncu, napedza, to jest Febus[12],
ktory takze twemu dziadkowi Kosmie[13], jak twierdze, dat dar
wieszczy, twemu ojcu Piotrowi[ 14] — lekarstwa i wreszcie tobie — lire i
piesni[15].

Przetozyta Ewa Osek

Powyzszy przektad stanowi fragment komentarza naukowego do
nowego wydania Platonskiego ,,Jona”, ktére zostato przygotowane
przez profesor Ewe Osek.

[1] W adresie i dalej w tresci Ficino odnosi sie do Wawrzyrica
Medyceusza (1449-1492), wtadcy Florencji w latach 1469-1492.
Niedtugo po jego $mierci roku Medyceusze utracili wtadze w tym
miescie (1494).



[2] Por. Fajdros 265b: pavtiknv pgv Ittimvotav ITOAAWVoG BEVTE,
Atovuoou &t teAeotikrv, Mouaolv 8 all TToLNTLKIV, TETapTnV &
Dppodltng KAl IpwTog, IpWTLKAV paviav Igroapev Te Iptotny elvay,

(...

[3] Por. Fajdros 245a: tpitn &€& ITtd Mouo(lv KAtoKwyNTE KAl pavia,
AaBoloa ltaAnv kdl IBatov Yuyrv, lysipouoa kal IkBakyevouca
Katd te 16A¢ KAl Katda thv DIAANV Ttoinoly, pupla tiv tahaulv Ipya
Koopoloa toUg ITiylyvopuevoug Ttatde Vel (...). Ficino pomingt stowa
uupla tiv taAaulv Ipya koopoloa.

[4] Por. Fajdros 245a: 0¢ &0 Dv lveu paviag Mouaolv [TTL TtotnTKAG
BUpag lpikntal, tetoBeLg ¢ Ipa K TEXVNG IKavOG TToLNTAG 10OUEVOC,
ITteANG altog te kal [ toinotg 0o tig tiv pawvouevwy I Tol
owpovolvtog lpavicdn.

[5] Por. Prawa 709b: ¢ 6d¢ pEv tavta, Kal Petd Bgol TN Kal
KaLpog, tivBpwriva dtakuBepviol cuumavta. IHEPWTEPOV PNV
Tpltov ouyxwploal toutolg el IteoBat texvnv: (...).

[6] Wedtug Platona miato by¢ osiem Syren.

[7] Hypate — najwyzsza struna liry o najnizszym tonie, neate—
najnizsza struna liry o najwyzszym tonie, dwie skale doryckie — skala
hypodorycka i skala hyperdorycka. Zob. Allen 2008:252 nota 11.

[8] Przez wyzej wymienione terminy muzyczne Ficino symbolicznie
wskazuje znaki zodiaku: hypate — zimowe znaki zodiaku (Koziorozec,
Wodnik, Ryby), neate - letnie znaki zodiaku (Rak, Lew, Panna), dwie
skale doryckie — wiosenne znaki zodiaku (Baran, Byk, BliZnieta, por.
Hymny orfickie 34.23) i jesienne znaki zodiaku (Waga, Skorpion,
Strzelec). Zob. Allen 2008:252 nota 11.

[9] Marona - to jest Wergiliusza.



[10] Nazona - czyli Owidiusza.

[11] Linos - syn Apollona, mityczny poeta grecki, ktérego poematy
zachowaty sie we fragmentach. Zob. PEG I1.3:54-104.

[12] Febus — przydomek Apollona.

[13] Kosma I Medyceusz (1389-1464), wtadca Florencji w latach 1434-
1464, sponsor i mecenas Ficina w latach 1462-1464.

[14] Piotr Medyceusz, zwany Podagrykiem (1416-1469), syn Kosmy i
ojciec Wawrzynca, panowal we Florencji w latach 1464-1469.
Humanista Lorenzo Lippi dedykowat mu swoj przektad Jona (1464 -
1466).

[15] Podstawa przektadu polskiego: Allen 2008:194-206 (tekst tacirski
krytyczny), przektad polski i wstawki w nawiasie kwadratowym
pochodzg ode mnie [E.O.].



