Zbigniew Stawrowski: Miedzy buntem a
afirmacjg — w poszukiwaniu sensu dziejow

Analiza zrédet i konsekwencji postawy buntu w jej r6znorodnych
historycznych i kulturowych wcieleniach, stanowi — zdaniem
Wildsteina — klucz do zrozumienia totalitarnej plagi, ktéra bynajmniej
nie znikneta, lecz wcigz wisi nad naszg cywilizacjg i naszg kulturg -
pisze o ksigzce ,Bunt i afirmacja. Esej o naszych czasach” Zbigniew
Stawrowski.

Pytanie, czy dzieje majg sens, a jesli tak, to na czym miatby on polegad,
towarzyszy cztowiekowi od dawna — od momentu, kiedy u§wiadomit
sobie, ze historia wspolnoty, w ktérej zyje, nie jest jedynie zbiorem
przypadkowych wydarzen ani tez zamknietym kregiem
przypominajgcym biologiczny cykl rozwojowy — od narodzin przez
dziecinstwo, dojrzatos¢ po staros¢ i Smieré. Jednym z pierwszych
myslicieli, ktérzy jasno zdawali sobie z tego sprawe, byt sw. Augustyn.
Jego wielkie dzieto De civitate Dei przedstawia kolejne etapy ludzkich
dziejow jako nieustanng walke przeciwstawnych sit. Po jednej stronie
stojg sity ciemnosci, ktorych przejawem jest bezgraniczna mitos¢
wlasna, petna pychy i wzgardy do Boga i ludzi, po drugiej za$ znajduja
sie ci, ktorzy swoje zycie gotowi sg poswieci¢ stuzbie Bogu i trosce o
tych, ktorzy stworzeni zostali na Jego obraz i podobieristwo. W pewnym
wymiarze walka ta zostata juz rozstrzygnieta — zakonczy jg ostateczny
triumf BozZej Republiki, nawet jesli spogladajgc na to, co dzieje sie w
Swiecie, moze sie nam czasem wydawacé, ze zwyciestwo przypada raczej
ojcu wszelkiego ktamstwa i wszelkiego zta. OczywiScie, taka ostateczna
perspektywa zwigzana jest z chrze$cijanska eschatologig, trudno wiec
oczekiwac, by wszyscy gotowi byli jg zaakceptowac. Tym bardziej gdy
przyszto nam zy¢ w epoce totalitarnych projektow ideologicznych,
ktére w imie szczytnych ideatéw oraz naiwnej wiary w to, Ze postep
techniczny oznacza réwniez postep moralny, zamieniajg ludzki swiat w
infernalny koszmar.



Dynamika wspotczesnego §wiata pobudza do historiozoficznej refleksii,
nic wiec dziwnego, Ze pojawiajg sie dzi$§ mysliciele, ktérzy starajg sie
opisac logike dziejowych wydarzen, wskazujgc najwazniejsze czynniki
wplywajgce na taki, a nie inny ich przebieg. Przyktadem francuska
filozof Chantal Delsol, ktora w swej ksigzce Nienawisc¢ do swiata.
Totalitaryzmy i ponowoczesnosc proponuje spojrze¢ na dzieje poprzez
pryzmat dwoch przeciwstawnych postaw: demiurga i ogrodnika.

Demiurg sam chce by¢ miarg Demiurg to ktos, kto
wszystkich rzeczy, w tym pragnie ksztattowac
takze projektowanego i Swiat zgodnie ze

. . swojg wolg i
tworzonego przez siebie I3 . 61.
.. wyobrazeniem
Swiata

niejako od zera, nie

liczgc sie z

ograniczeniami
rzeczywisto$ci. Sam chce by¢ miarg wszystkich rzeczy, w tym takze
projektowanego i tworzonego przez siebie Swiata. Nawiasem mowigc,
przywotana przez Delsol figura demiurga nie jest najbardziej trafna,
poniewaz greckie stowo demiourgos oznaczato pierwotnie
rzemieSlnika, za$ bog-kreator, nazwany nie bez powodu mianem
demiurga przez Platona w dialogu Timaios, nie tworzy $§wiata dowolnie,
lecz wedle istniejgcego juz wzorca — zgodnie z porzgdkiem wiecznych i
niezmiennych idei. Lepszym — cho¢ takze niedoskonatym — obrazem
bytaby tu chyba posta¢ zbuntowanego Prometeusza, a wiec kogos, kto
wykrada bogom ogient - symbol mocy tworczej, i nastepnie oddaje go w
rece ludzi, by ci, nie liczgc sie z porzgdkiem ustanowionym przez
bogoéw, samodzielnie ksztattowali swéj Swiat.

Ogrodnik, w ujeciu Delsol, to natomiast ktos, kto spoglagda na $wiat jak
na powierzony sobie ogrod. Swiat jest darem, ktory nalezy otoczy¢
opieka, by wydoby¢ z niego ukryte w nim potencje. To za§ wymaga
rozpoznania jego natury, zaakceptowania jej i pielegnowania. Zadaniem
ogrodnika jest pozwoli¢ naturze rozkwita¢. W ten wtasnie sposdb rodzi
sie i stopniowo rozwija §wiat ludzkiej kultury. Warto przypomnie¢, ze
tacinskie stowo cultura, ktére wywodzi sie od czasownika colere
(pielegnowac, uprawia¢, hodowac), pojawito sie najpierw w odniesieniu
do uprawy roli — cultus agri. Kultura to zatem co$, co wyrasta na



podglebiu natury i jg stopniowo przeksztatca. W analogii do
sredniowiecznej formuty, ktora opisywata relacje taski i natury, mozna
by powiedzieé: cultura non tollit naturam sed perficit — kultura nie
znosi natury, lecz jg doskonali.

Do podobnej intuicji nieustannego konfliktu dwoch przeciwstawnych
postaw, zakorzenionych w zasadniczo odmiennych sposobach
postrzegania Swiata, odwotuje sie Bronistaw Wildstein w swojej
najnowszej ksigzce Bunt i afirmacja. Esej o naszych czasach|1]. Wkracza
on tym samym na droge refleksji, ktorg podgzali przed nim nie tylko
Delsol, $w. Augustyn, lecz takze wielu innych — niektorych z nich
zresztg w swej ksigzce wspomina i do nich nawigzuje.

Pokazanie w najbardziej Kto$ mogiby
przekonujgcy sposob, jak zapytac, co w takim
nieusuwalne napiecie, podejsciu nowego i
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czynach, postawach i podobna droga. Nie o
dziefach.

oryginalnos¢ tu
jednak chodzi, ale o
trafny opis
rzeczywistosci — o pokazanie w najbardziej przekonujgcy sposob, jak
owo nieusuwalne napiecie, ktére stanowi sam rdzen egzystencji
cztowieka, znajduje swoj wyraz w konkretnych ludzkich czynach,
postawach i dzietach. Opowie$¢ przedstawiona przez Wildsteina
wzbudza respekt jasnoscig wywodu i precyzjg prowadzenia gtdwnej
mysli, ale przede wszystkim zachwyca ogromng erudycjg autora, ktéra
pozwala mu 6w zasadniczy watek barwnie ilustrowac i potwierdza¢
przyktadami z szerokiego spektrum kultury: filozofii, religii, polityki,
ekonomii, pedagogiki, psychologii, medycyny, literatury i sztuki. Nie
sposOb zreferowad tej opowiesci w krotkiej relacji, nie tracgc bogactwa
zawartej w niej tresci, za$ doktadna prezentacja poszczegdlnych
rozdziatow ksigzki zajetaby nie tylko zbyt wiele miejsca, lecz takze
pozbawita potencjalnych czytelnikow przyjemnosci — niezaburzonej
wczesniejszym komentarzem — bezposredniego obcowania z
zrodtowym tekstem. Lektura filozoficznego i historiozoficznego dzieta
Wildsteina byta dla mnie przede wszystkim mocnym doswiadczeniem
wspoéimyslenia. Kazdy z kolejno podejmowanych watkéw pobudzat



wyobraZnie do nowych skojarzen i refleksji, zapraszajgc do dyskusji,
krytycznych uwag i uzupetniajgcych komentarzy. Niektorymi z nich
chciatbym sie tutaj podzielic.

Tytut ksigzki jest nieco mylgcy, bo sugeruje pewng symetrie obu
elementéw, chod jest to ksigzka przede wszystkim o figurze
buntownika. Wildstein doskonale wie, Ze nie ma buntu bez jakiej$
afirmacji - przynajmniej afirmacji tego, w imie czego sie protestuje,
choc¢by byta to tylko utopia czy iluzja. Wie réwniez, ze postawa afirmacji
Swiata jest genetycznie pierwotna, Ze poprzedza wszelki bunt, Ze — co
wiecej — stanowi konieczny warunek jego mozliwosci. Ale cho¢ postawa
afirmacji jako tto czy kontekst jest w ksigZce nieustannie obecna, to
pierwszoplanowg role odgrywa w niej buntownik, kontestator,
rewolucjonista. Powodu takiego wyboru autor nie ukrywa: zyjemy w
czasach naznaczonych pojawieniem sie totalitarnych ideologii oraz
pamiecig o ich zbrodniczych skutkach. Celem, jaki sobie stawia w
ksigzce, jest proba pokazania i wyjasnienia, dlaczego ,wspotczesna
zachodnia kultura w swoim istotnym segmencie cigzy ku totalitarnym
rozwigzaniom”[2]. Analiza Zrédet i konsekwencji postawy buntu w jej
roznorodnych historycznych i kulturowych wcieleniach, stanowi —
zdaniem Wildsteina — klucz do zrozumienia totalitarnej plagi, ktora
bynajmniej nie znikneta, lecz wcigz wisi nad naszg cywilizacjg i naszg
kulturg. Trudno sie z nim w tym punkcie nie zgodzic.

(..

Wildstein w swojej opowieSci skupia sie przede wszystkim na czasach
nowozytnych. Stojg za tym wazne racje. O ile w starozytnosci i
Sredniowieczu postawa buntu, cho¢ oczywiScie roOwniez sie zdarzata,
stanowila raczej wyjgtek i eksces, o tyle w epoce nowozytnej, uzyskujgc
legitymacje religijng, rozpowszechnia sie, a jej gtos staje sie stopniowo
coraz bardziej dominujgcy. Wraz z reformacjg — religijnym ruchem
protestu, odrzucajgcym dotychczasowy porzadek i dotychczasowg wizje
wspolnoty — uruchomiona zostaje dynamika wydarzen, przez ktore
wyraznie przeswituje ich ideat i ostateczny cel. Jest nim wizja jednostki
wyzwolonej z wszelkich krepujgcych jg uwarunkowan i ograniczen,
przekonanej, ze o wiasnych sitach, niejako od zera, potrafi stworzy¢
catkowicie nowy, wspaniaty Swiat.



Od samego poczatku wiadomo byto — przynajmniej tym bardziej
przewidujgcym — do czego taka droga moze doprowadzi¢. TrzydzieS$ci
lat przed wystgpieniem Lutra pisat o tym wprost Pico della Mirandola, o
ktérym Wildstein akurat nie wspomina, a szkoda. Pico — btyskotliwy
humanista, jeden z pierwszych nowozytnych piewcow tworczej
wolno$ci — w swoim stawnym traktacie O godnosci cziowieka z 1486
roku wktada w usta Stworzyciela nastepujgce stowa: ,,Nie wyznaczytem
Ci, Adamie, ani okreslonej siedziby, ani wtasnego oblicza, nie datem ci
tez zadnego szczegbdlnego zadania, abys — jakiejkolwiek siedziby
zapragniesz, jakiegokolwiek oblicza, jakiejkolwiek stuzby — posiadt to
zgodnie z zyczeniem i zamystem i zatrzymat. Okre$lona natura innych
stworzen jest zwigzana z prawami przeze mnie ustanowionymi. Ciebie
za$, nieskrepowanego zadnymi ograniczeniami, oddaje w twoje wiasne
rece, abys zgodnie ze swg wolg sam okreslit swg nature. UmieScitem cie
w Srodku Swiata, abys$ tym tatwiej mogt obserwowac caty Swiat. Nie
uczynitem cie ani niebiariskim, ani ziemskim, ani §miertelnym, ani
nieSmiertelnym, abys sam w sposdb wolny i godny ciebie, tworzac
siebie, nadat sobie taki ksztatt, jaki zechcesz. Bedziesz mégt
degenerowac sie do poziomu zwierzat, bedziesz tez mogt sie odradzac i
mocg swej woli wznosic sie do poziomu boskiego”[3].

Nie jest bowiem w naszej Odnajdujemy tu
mocy decydowac o tym, co jest obraz cztowieka —
kowala wlasnego

dobre, piekne czy prawdziwe.

. , losu. Obraz ten nie
Miary, ktore nam o tym

e e e .. . . jest jednak wcale
mowig, istniejg niezaleznie od . ..
tozsamy z wizjg

nas i naszych rozstrzygnie¢ wszechpoteznego
demiurga, ktéry
stwarza Swiat i
samego siebie z nicosci. Chodzi przeciez wcigz o istote stworzona,
nawet jesli usytuowang na najwyzszym miejscu posrdd wszystkich
stworzen, istote obdarzong wprawdzie niezwyklg mocg kreacji i
autokreacji, ale pozbawiong wtadzy stanowienia miar, wedle ktérych jej
zycie i jej dzieta majg zostac ocenione. Nie jest bowiem w naszej mocy
decydowacd o tym, co jest dobre, piekne czy prawdziwe. Miary, ktére
nam o tym mowig, istniejg niezaleznie od nas i naszych rozstrzygniec.
One po prostu sg — sg nam dane i niczym kamienie milowe okreslajg

kierunek naszej zyciowej drogi: naszych wzlotow i naszych upadkow.



Przed obdarzonym wolnos$cig cztowiekiem, ktory stara sie ksztattowaé
swoje zycie zgodnie z drogowskazami wpisanymi w tad stworzenia,
otwiera sie perspektywa dotgczenia do boskich istot. Jezeli jednak je
odrzuci - a jako wolna osoba ma moc to uczynic — jesli w ich miejsce
bedzie probowat stanowi¢ swoje wlasne miary, wczesniej czy pdzniej
sam z siebie uczyni bestie.

Humanistyczna — petna nadziei, ale i realizmu - wizja Pico della
Mirandoli ukazywata pelny wachlarz mozliwosci otwierajacych sie
przed wolnoscig cztowieka, nie przesgdzata jednak, ktora z rysujgcych
sie granicznych perspektyw stanie sie ostatecznie jego wyborem i
dzielem. Od tego czasu wiele sie jednak zmienito. Nowozytny projekt
rozwoju cztowieka i miedzyludzkiej wspolnoty, ufundowany pierwotnie
na chrze$cijanskiej wierze w boskie powotanie cztowieka, zmierza
wyraznie w przeciwnym kierunku, przyjmujgc coraz bardziej
karykaturalng posta¢. Dostrzegajgc takg tendencje, Wildstein
stwierdza: ,,wtasciwie calg mojq ksigzke mozna uznac za probe
odpowiedzi na pytanie: dlaczego przemiana ta jest nieunikniona.
Dlaczego czlowiek aspirujgcy do Boskiej roli musi stoczy¢ sie w kondycje
zwierzecg?”[4].

Decydujgca — czego Pico zdawat sie jeszcze nie dostrzega¢ — okazuje sie
rola kultury. Ostatecznie tylko dzieki jej poSrednictwu dowiadujemy sie,
co jest dobre, co stuszne, co piekne, i tym samym mozemy kierowac sie
czyms$ wiecej niz jedynie naturalnym zwierzecym egoizmem, ktory
domaga sie nieustannie zaspokajania naszych biologicznych potrzeb.
To wtasnie §wiat kultury i nastepujgce w nim przemiany przyciggajg
przede wszystkim uwage Wildsteina, to kultura bowiem wyznacza
gléwne pole toczgcej sie od wiekéw metafizycznej i egzystencjalnej
batalii. Szeroko rozumiana kultura obejmuje sobg cato$¢ ludzkich dziet,
a jej r6znorakie wymiary czy przejawy Scisle sie ze sobg tgczg. Wszelkie
formy tworczosci cztowieka pozostajg zakorzenione w panujgcym w
danej epoce obrazie rzeczywistosci i odzwierciedlajg go we wtasciwy
sobie sposéb.

Narodziny nowej wizji §wiata, ktora rozwineta sie w czasach
nowozytnych i stopniowo zaczeta dominowadé, najtatwiej dostrzec w
dzietach filozoféw. To w ich rozwazaniach dosz}a ona najpierw do glosu
i najbardziej wyraziScie byta artykutowana. Zarysowana przez



Wildsteina droga idei — droga bynajmniej nie jednokierunkowa, lecz
wielotorowa, pelna meandrow i paradoksalnych zawirowan - ktéra
doprowadzita do powstania i rozpowszechnienia sie wspotcze$nie
dominujgcego Swiatopogladu, rozpoczyna sie od René Descartes’a —
ojca nowozytnego subiektywizmu. Autor wyrdznia kilka waznych
strumieni mysli, ktére — mimo Ze sie r6znig od siebie, a czasem bywajg
pod pewnym wzgledem wrecz przeciwstawne — zlewajg sie jednak
ostatecznie w jeden potezny nurt, ktéry obraca wniwecz dotychczasowg
postac Swiata.

Pierwszy z tych intelektualnych pradéw poszukuje dla naszej wiedzy
absolutnej pewnosci — tu zwienczeniem drogi zainicjowanej przez
Kartezjusza okazuje sie przede wszystkim Edmund Husserl i jego
projekt fenomenologii. Drugi prad — majgcy swoje zZrédio w
rozwazaniach Francisa Bacona - zwigzany jest Z nowoczesnym
rozumieniem nauki, ktérej zadaniem okazuje sie nie tyle
bezinteresowne poznawanie $wiata, ile przede wszystkim dostarczanie
cztowiekowi narzedzi, by nad swiatem panowat. Taka wtasnie postawa
znajdzie swéj wyraz w XIX- i XX-wiecznym scjentyzmie i
pozytywizmie, ale rowniez w programie Karola Marksa zawartym w
tezie: ,Filozofowie rozmaicie tylko interpretowali Swiat; idzie jednak o
to, aby go zmienic¢”.

Kolejny prad, ktorego site coraz wyrazniej dostrzegamy we
wspoélczesnym $wiecie, to wojujgcy ateizm — narastajgca fala walki z
religig, czyli gtldwnie z chrze$cijanstwem. Zapoczgtkowana reformacjg
subiektywizacja wiary — odrzucenie nauczycielskiego autorytetu
Kosciota i postawienie w jego miejsce osgdu sumienia, osgdu, ktéremu
czasem daleko do rozsgdku — przygotowata droge do intelektualnych
wybrykéw przedstawicieli francuskiego o§wiecenia, dla ktérych wiara
stata sie synonimem zabobonu i przesgdu - czyms, co stanowi
przeszkode, by ludzie mogli zy¢ w sposdb wolny i zgodnie z rozumem, i
co z tego wzgledu powinno by¢ ze spoteczenstwa doszczetnie
wyrugowane. Wildstein przytacza stowa jednego z nich - , eleganckiego
mistrza paradoksu” Denisa Diderota: ,,Cztowiek nie bedzie wolny,
dopdki ostatni krol nie zostanie uduszony wnetrznosciami ostatniego
ksiedza”[5]. Trudno sie wiec dziwi¢, ze gdy uczniowie Diderota, Woltera
czy Rousseau opuscili kawiarnie i salony i zabrali sie w sposdb
praktyczny za naprawe rzeczywistosci, potraktowali podobne rady
dostownie. Radykalna wrogo$¢ wobec KoSciota stanowita najbardziej



uderzajgcg ceche rewolucyjnych wydarzen we Francji i to ona wtasnie
okazatla sie pierwszym zwiastunem nadchodzgcej totalitarnej epoki.
Rozmaite warianty ideologii lewicowo-emancypacyjnych, ktore w
rewolucji odnajdujg swoje zrdodto i swoj ideat, cho¢ r6znig sie miedzy
sobg, jedno majg wspdlne - przekonanie, ze wolne i sprawiedliwe
spoleczenstwo moze powstac jedynie na gruzach chrzescijanskiej
kultury. Wildstein poswieca sporo uwagi analizie idei jednego ze
Srodowisk wyrastajgcych z owego nurtu, do ktérego dzi$ najczesciej
odwotujg sie lewicowi rzecznicy naprawiania §wiata — do ,krytycznej”
szkoty frankfurckiej, dostrzegajgc w dorobku jej reprezentantéw
(Adorno, Horkheimer, Marcuse, Habermas) teoretyczne
usprawiedliwienie kontrkultury, a w nich samych poprzednikéw
postmodernizmu. Osobnym nurtem poddanym wnikliwej refleksji jest
liberalizm. Autor stara sie pokazac, jak wolnosciowe idee, lezgce u
poczatkow tego nurtu, prowadzg stopniowo do swojego zaprzeczenia,
jak tgczg sie one w jedng spojng catos¢ z utylitaryzmem i innymi
bliskimi lewicy ideami, tworzgc dominujgcg dzis ideologie emancypacji,
ktéra niewoli cztowieka, atakujgc i niszczgc naturalne wspélnoty —
rodzine, wspolnote polityczng oraz religijng — bedgce ostojg prawdziwej
wolnosci i konkretnego, prawdziwie ludzkiego zycia (...).

Zbigniew Stawrowski

Pelny tekst recenzji pracy Bronistawa Wildsteina Bunt i afirmacja. Esej
o naszych czasach ukaze sie w 13 numerze Rocznika , Teologia
Polityczna”.
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