Natalia Alicja Szerszen: Chrzescijanski spor o
obrazy

Traktowanie Swietych przedstawien w kategoriach czysto estetycznych,
z pominieciem ich teologicznej gtebi i liturgicznego kontekstu,
sprowadza je do roli w najlepszym razie dziedzictwa kulturowego, nie
niosgcego jednak zadnych wartosci obecnie aktualnych — pisze Natalia
Alicja Szerszen w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: Dialogi z Biblig.

Kto jako pierwszy stworzyt obraz? Sam Bég powotat do istnienia Swego
Jedynego Syna. Jest on naturalnym obrazem Ojca, za$ Jego obrazem
jest Duch Swiety. Drugim rodzajem obrazéw jest ukryta w Bogu
prawiedza. Trzecim — cztowiek, uczyniony na Jego obraz i
podobienstwo. Czwartym typem jest Pismo, ktore w formie obrazowej
przedstawia to, co ponadzmystowe, aby przyblizy¢ ludziom,
ograniczonym witadzg zmystow, samego Boga i rzeczywistos¢
niebianskg. Cztowiek, ograniczony w cielesno$ci, posiada jednak dzieki
Swietym wizerunkom zdolno$¢ kontemplacji nadprzyrodzonego.

Takg swoistg typologie obrazu, daleko wykraczajgcg poza granice
definicji starozytnych, zaproponowat w VIII wieku §wiety Jan z
Damaszku — teolog i filozof, ostatni z Ojcéw Kosciota na Wschodzie.
Oprécz pism bedacych syntezg dotychczasowej teologii, napisat takze
trzy mowy w obronie Swietych obrazéw (Contra imaginum
calumniatores orationes [—III). Stanowig one podstawe XX-wiecznej
teologii ikony, a w czasie, gdy powstawaty, byty reakcjg na szerzgce sie
obrazoburstwo (ikonoklazm). Okreslany réwniez sporem o obrazy, w
warstwie teologicznej siegat o wiele glebiej niz tylko do kwestii estetyki
i praktyk poboznosci.

W 726 roku cesarz Leon III Izauryjczyk nakazat usung¢ znad drzwi
patacu cesarskiego wizerunek Chrystusa i zastgpi¢ go prostym krzyzem.
Wydat rownoczesnie edykt zakazujgcy czczenia ikon przedstawiajgcych
Chrystusa, Maryje oraz Swietych. W konsekwencji ruch ikonoklastéw
niszczyt dotychczas powstate ikony i obstawat przy surowym zakazie



tworzenia nowych. Syn Leona III, Konstantyn V, doprowadzil nawet do
zwotania soboru w Hierei, aby uczynic¢ ikonoklazm oficjalng doktryng
chrzescijaristwa. Nie zostat on jednak uznany.

Sobor nicejski IT w 787 roku ponownie zezwolil na kult obrazéw, na
podstawie odwotania do teologicznego sensu Wcielenia Chrystusa jako
zapowiedzi przysztego przebdstwienia cztowieka. Jednak niedtugo po
tym wydarzeniu, za sprawg decyzji Leona V, w 813 roku rozpoczat sie
tak zwany drugi ikonoklazm. Na nowo wprowadzony zakaz kultu
Swietych wizerunkéw byt jeszcze bardziej restrykcyjny niz w pierwszym
okresie ikonoklastycznego kryzysu. Zostal on ostatecznie zazegnany w
843 roku przez regentke Teodore, a na pamigtke tych wydarzen do dzis$
w KoSciele prawostawnym pierwsza niedziela Wielkiego Postu
obchodzona jest jako $wieto Triumfu Ortodoks;ji.

Juz krétkie przywotanie najwazniejszych faktéw z historii ikonoklazmu
bizantyjskiego pokazuje, ze spor o obrazy mial o wiele glebsze Zrodta
niz tylko nieche¢ wobec religijnych przedstawien. W dyskusje o
dozwolonych formach poboznos$ci wpisane byto bowiem takze pytanie
o miejsce wladzy Swieckiej oraz o ksztatt samej chrzescijanskiej
teologii.

»[WY] kochajgce Chrystusa dzieci Kos$ciola, nie wystawiajcie
waszej matki na wstyd, nie dewastujcie jej piekna”

Poczatki chrzes$cijanskiego malarstwa, poniewaz miaty miejsce w
ukryciu, nie sg wystarczajgco dobrze znane. W pierwszych wiekach
chrzescijanie nie tworzyli sztuki przedstawiajgcej postaci — zachowane
gléwnie w katakumbach rzymskich najwczesniejsze dzieta sztuki majg
charakter symboliczny: sg to krzyze, ryby, arka Noego, ktosy pszenicy i
winoro$l oraz inne znaki, ktore nie wprost odwotywaty sie do historii
Zbawienia i wydarzen opisanych w ksiegach biblijnych. Pierwsze
niesymboliczne wizerunki powstawaty w odniesieniu do
ikonograficznych wzorcow poganskich, dostosowywanych z czasem do
potrzeb KoSciota. W ten sposdb obraz boskiego mtodzienica stat sie
zrodtem inspiracji dla w wizerunku triumfujgcego Chrystusa, a
wizerunek Hermesa z barankiem na ramionach — dla przedstawienia
Chrystusa jako dobrego pasterza. Te gleboko zakorzenione w tradycji



symbole zaczety coraz silniej wpisywac sie w sztuke chrzes$cijanska.
Przepisane na nowo, stuzyly juz nie kultowi bostw poganskich, lecz
przyblizaty odlegty dla chrzescijan rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong i
istote przynaleznych do jej zjawisk[1].

Tradycja Kosciota poczatki sztuki chrzes$cijanskiej jeszcze wyraZniej
kgczy z poszukiwaniem transcendencji, bowiem wedtug ktérej pierwszy
wizerunek stanowi Swiete Oblicze, na Wschodzie zwane réwniez
acheiropoietos (,,nieuczynione ludzkg rekg”) i mandylionem (od
arabskiego mandill — chusteczka)[2]. W Tradycji Zachodniej historie
powstania mandylionu wigzano z opowiescig o $w. Weronice, ktéra
miata otrze¢ chustg zakrwawiong twarz Chrystusa podczas drogi
krzyzowej, za co na materiale odbit sie na vera icon — pierwszy trwaty
obraz Zbawiciela. Razem z Catunem Turynskim i Chustg z Manopello
staty sie one modelowymi wizerunkami dla wszystkich powstatych
pdzniej kanonicznych wyobrazen Chrystusa[3]. W pierwszych latach
chrzescijaristwa wedtug Tradycji powstata rowniez ikona Hodegetrii,
czyli Matki Boskiej z Dziecigtkiem, przypisywana swietemu Lukaszowi.
Czesto odwotywali sie do tego przekazu obroncy czci ikon, wskazujac,
ze zwyczaj wykonywania wizerunkéw swietych postaci wywodzi sie od
samego Ewangelisty, a wiec ma jak najchwalebniejsze, warte
nasladowania tradycje.

»,Przyjmijmy tradycje Kosciola w prostocie serca, bez préznego
zapytywania”

Ikonoklazm byt herezjq, ktéra stanowita reakcje na zachwianie zasad
oddawania czci §wietym wizerunkom. Wedtug zachowanych przekazéow,
w VIII wieku wierni potrafili by¢ bardziej przywigzani do materialnej
formy, jakg jest ikona, niz do §wietych, ktore one przedstawiaty, i to
stato sie bezposrednig przyczyng ostrej reakcji wtadzy cesarskiej.

Wielu chrzes$cijan z zapatem przyozdabiato koScioty i uwazato, ze to
wystarczy do zbawienia. Z drugiej strony, istniaty takie formy
oddawania czci wizerunkom, ktdre graniczyty niekiedy z profanacja.
W Aleksandrii panowie oraz wielkie damy przechadzali sie po
ulicach ubrani w szaty zdobne w przedstawienia Swietych.
Przesadny kult ikon zaznaczy? sie w ramach praktyki przyjetej w
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Kosciele: na chrzestnych ojcow i matki ludzie wybierali wtasne
ikonu. Niektérzy kaptani zdrapywali farbe z ikon, mieszali jg ze
Swietymi darami, a nastepnie rozdawali wiernym, jakby byty to
Ciato i Krew Jezusa. Inni kaptani sprawowali Eucharystie na ikonie
zamiast na ottarzu. ROwniez wierni niejednokrotnie pojmowali kult
ikon w sposéb zbyt dostowny: oddawali czes¢ nie tyle
przedstawionej osobie, co samemu wizerunkowi.[4]

Narastajgcemu sprzeciwowi wobec tych praktyk towarzyszyto ze strony
kolejnych cesarzy ikonoklastéw wzmacnianie czci ich wtasnej osoby —
na monetach bitych w dobie ikonoklazmu znajdowat sie po obu
stronach, zamiast tradycyjnego krzyza, portret wtasny wtadcy[5]. W
liScie do papieza Grzegorza II, Leon III napisat: ,,Jestem cesarzem i
kaptanem”, co miato uzasadniac jego interwencje w kwestie
doktrynalne Kosciota. Tymczasem jego decyzje o potepieniu kultu ikon
nalezy wigzac nie tylko z zaniepokojeniem stanem KoSciota, lecz takze
z biezgcg sytuacjg polityczng i obawg przed Arabami[6]. Poglady cesarza
szybko znalazty odbicie w pismach. Epifaniusz z Salaminy dowodzit, ze
nie znalazl w Pi§mie Swietym zadnego wskazania, aby upamietnia¢
osoby na obrazach. Przekonywal, ze tworzenie wizerunkow stoi w
sprzecznosci z prawem Starego Testamentu i odwodzi cztowieka od
Boga, ktéry nie ma materialnej postaci i poznawalny jest tylko
duchowo[7]. Zdaniem Epifaniusza kult ikon nie byt zakorzeniony w
Kosciele, a bujne rozprzestrzenienie sie malarstwa religijnego wigzato
sie z przyziemng troskg o upamietnienie, realizowang wedtug
nieudolnej inwencji artystycznej twércow[8]. Przedstawianie Chrystusa
miato by¢ natomiast umniejszaniem jego boskosci i redukowaniem Jego
osoby do utomnej zmystowej formy. Wiele zastrzezen Epifaniusza
wzbudzata réwniez mysl, Ze kontemplacja obrazu moze mocno
pobudzi¢ zmysty wiernego i w ten sposdb odwodzi¢ go od Boga.

Na tezy ikonoklastéw odpowiedziat teolog, $w. Jan z Damaszku,
odwotujac sie do stéw Pisma Swietego oraz teologicznych nauk
Kosciota. Jako autor pism o enhypostazie Chrystusa, a wiec Wcieleniu
osoby boskiej w cztowieka i zjednoczenia sie w Nim tych dwu natur,
udowodnit nie tylko glebokie uzasadnienie kultu ikony w
chrzescijanistwie, lecz takze wynikajgcg z niego antropologie. Czes$¢
obrazom nalezy sie dlatego, ze Chrystus, przychodzgc na ziemie,
ustanowit nowe prawo, ktére stanowi zapowiedZ uswiecenia materii w
akcie zbawienia cztowieka. W ten sposéb starotestamentowy zakaz
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sporzgdzania wizerunkow (od ktérego jednak rowniez znalazt on
odstepstwa), zostal niejako zastgpiony nakazem oddawania czci
widzialnej formie reprezentujgcej Chrystusa, Maryi i Swietych, jako
tych, ktérzy odzwierciedlaja podobizne samego Boga. Swiety Jan z
Damaszku odwotat sie takze wyraZnie do niepisanej Tradycji KoS$ciota:

Spéjrzcie, jaka sita i boska moc dana jest temu, kto przyjmuje
obrazy Swietych z wiarg i dobrg intencjg. Dlatego, bracia, stanmy na
skale wiary i na tradycji Kosciota, nie zapominajgc o tych
wskazdéwkach, ktére nasi Swieci ojcowie ustalili [...] Przyjmijmy
tradycje Kosciota w prostocie serca, bez pr6znego zapytywania,
gdyz Bbég uczynit cztowieka, aby byt prostolinijny — on za$
zagmatwatl sie w nieskoniczong ilo$¢ pytan. [...] Oddajmy wiec czes¢
obrazom, nie czcijmy [w nich] materii, ale tych, ktérzy za
posrednictwem materii sg przedstawieni na obrazach: ,,czes¢
oddawania obrazowi przechodzi na jego pierwowzor” — mowi
Swiety Bazyli.[9]

Uporzgdkowal on réwniez kwestie czci, odrozniajgc cze$¢ nalezng
wladzy $wieckiej i Bogu, cze$¢ oddawang obrazom, a przez obrazy
osobom na nich przedstawionym (prosyknesis) i ostateczng czes$¢
nalezng Bogu (latreia). W ten sposdb odpowiedziat na zarzut
ikonoklastéw o oddawanie czci samym obrazom i uzasadnit w porzgdku
transcendentnym czes$¢ nalezng wtadcom.

Herezja ikonoklazmu

Obrazoburstwo, pomijajgc podniosto$¢ konsekwencji wynikajgcych z
faktu Bozego Wcielenia, stato w sprzecznosci ze zbawczg misjg
Kosciota. Wcielenie nalezy bowiem rozpatrywac jako zapowied?
przebdstwienia cztowieka, gdyz cztowiek od poczgtku wezwany zostat
do uczestnictwa w Boskiej naturze (por. 2 P 1,4) i Wcielenie stanowi
fundament przysztego przebdstwienia. Negujgc ludzki obraz Boga,
ikonoklasci negowali wszelkg materialng $wieto$¢ ziemskg i zaprzeczali
przysztemu przebdstwieniu. Swiety Jan Damasceriski w swoich mowach
tlumaczyl, zZe tworzenie wizerunkow Chrystusa bierze sie z tesknoty za
nim i ze oddawanie czci ikonom stanowi forme kultu dostosowang do
stabosci ciata, niezdolnego mimo wysitkow do przekroczenia granic
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swojej cielesno$ci. Tak rozumiane ikony zachowujg, ujawniajg i
wyjasniajg nature cztowieka i ludzkiej wspélnoty. Greckie eikon,
odpowiadajgce tacinskiemu imago, oznacza nie tylko obraz, lecz takze
przedstawienie na podobienstwo pierwowzoru. Ikona sama w sobie nie
jest wiec Swieta, lecz reprezentuje Swietosc¢ i stanowi przestrzen
posrednig miedzy Swiatem widzialnym i niewidzialnym. Wskazuje
roOwnocze$nie na ostateczny sens zycia cztowieka, jakim jest zbawienie.
I czyni to w szczegdlny sposéb — jest jednoczes$nie obrazem i stowem,
przedstawia, ale stanowi tez jezyk opisu relacji cztowieka z
rzeczywistoscig transcendentng. W ten sposob w ikonie spotyka sie
chrzescijanska ontologia, antropologia i historiozofia — zderzenie
nadprzyrodzonego z naturalnym sprawia, ze ikony stanowig refleksje
nad samg naturg cztowieka oraz historig Swiata.

Takie rozumienie §wietych wizerunkéw, obecnych nie tylko w
kosciotach wschodnich, lecz czczonych takze w rzymskim obrzadku,
jest wspblnym dziedzictwem KoSciota. Pisma $w. Jana Damascenskiego
oraz postanowienia soborow w kwestii kultu ikon rowniez do niego
nalezg. Nie sposob jednak nie dostrzec, ze postepujgca co najmniej od
czasu rewolucji francuskiej dekonstrukcja klasycznego modelu
europejskiej kultury przyczynia sie rowniez w obrebie stanowiska wobec
Swietych wizerunkéw do niepokojgcych uproszczen. Tym bardziej, ze
mozemy mowi¢ o wspotczesnym ikonoklazmie. Obecna niechec¢ do
obrazow przejawia sie jednak w inny sposob niz poprzez ich fizyczne
zniszczenie czy zakazanie. Jean Baudrillard okres$lit wspotczesny
ikonoklazm jako multiplikacje obrazu, prowadzgcg do stopniowego
zacierania sie jego pierwotnych znaczen i kontekstéw. MnozZenie Kopii,
takze obrazow Swietych, poteguje chaos i odbiera ostro$¢ widzenia nie
tylko w sztuce, lecz réwniez w sferze wartosci.

Traktowanie $wietych przedstawien w kategoriach czysto estetycznych,
z pominieciem ich teologicznej gtebi i liturgicznego kontekstu,
sprowadza je do roli w najlepszym razie dziedzictwa kulturowego, nie
niosgcego jednak zadnych wartosci obecnie aktualnych. Tradycyjnie
rozumiana ikona proponuje gteboki, szeroki i, co najwazniejsze,
konsekwentny poglad na swiat, na wskro$ przenikniety perspektywa
transcendentalng. Zwtaszcza w obliczu powszechnego zwgtpienia w
wartosci, kontemplacja ikon jest sposobem na przezwyciezenie utraty
cigglosci z tradycjg, prowadzgcej do stopniowej utraty tozsamosci.
Strata ta ujawnia sie w niemocy okreslenia wlasnej tozsamosci w jezyku



racjonalnych pojeé i braku zrozumienia dla swoich korzeni. Poniekgd
wiec tracgc kontakt z obrazach, traci sie jezyk, ktorym mozna
precyzyjnie opisac rzeczywisto$¢. Tym bardziej aktualne stajg sie stowa
$w. Jana Damascenskiego i soboréw o czci naleznej obrazom.

Natalia Alicja Szerszen

Autor grafiki: Michat Strachowski
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