0. Waclaw Hryniewicz OMI: Przyzywanie
Ducha. Bizantyjska pneumatologia Symeona
Zwanego ,,nowym teologiem”

Pisma Symeona sg charakterystycznym wyrazem wschodniej tradycji
duchowosci, akcentujacej role doswiadczenia Ducha Swietego i
dobrowolnego otwarcia sie cztowieka na Jego dziatanie. Pisma te
pozostawily niezatarty $lad na ksztatcie duchowosci wschodniej.
Pouczenia Nowego Teologa sg przede wszystkim swiadectwem
mozliwosci i realizmu ludzkiego doswiadczenia obecno$ci Ducha jako
Swiatta — pisat 0. Wactaw Hryniewicz.

Wieloletni kontakt z mys$lg i duchowoScig prawostawia czesto kierowat
mojg uwage na wielkie dziedzictwo Bizancjum. Bez tego dziedzictwa,
podobnie jak bez odniesienia do piSmiennictwa patrystycznego, nie
sposOb zrozumie¢ mysli i ducha prawostawnego Wschodu. Nie sposéb
docenic jego wizji cztowieka, §wiata i Boga. Chrzescijaiiska kultura
bizantyjska rozwineta wtasciwg sobie filozofie zycia i ludzkich dziejow.
W dziedzinie mysli religijnej wniosta niezaprzeczalny i trwaty wktad do
kulturowego dorobku ludzkosci. Odkryta i sformutowata wielkie intuicje
dotyczgce samej natury cztowieka oraz jego relacji do Swiata
niewidzialnego. Jedng z najwazniejszych jest rozumienie cztowieka jako
istoty otwartej, ikonicznej, relacyjnej i komunijnej, realizujgcej
odwieczne przeznaczenie w tajemnicy wiasnej wolnosci.
Przeznaczeniem tym jest uczestnictwo w zyciu Boga, ktore za zycia
ziemskiego przybiera posta¢ mozolnego procesu wznoszenia sie ponad
ograniczenia wlasnej natury, przekraczania samego siebie i otwierania
sie na dziatlanie niestworzonych energii Bozego Ducha. Taka jest ludzka
natura kryjgca w sobie boskg ,,iskre”.

Juz te wstepne sformutowania wskazujg na swoiste oblicze bizantyjskiej
ontologii cztowieka, zakorzenionej w wizji Boga jako trynitarnej
wspolnoty Oséb, wzywajgcych istoty rozumne do wolnego
wspotdziatania w realizacji tajemnicy wtasnego jestestwa. Cztowiek -
ikona Boga nie moze by¢ istotg zniewolong i zastraszong. Bég mituje



cztowieka, jest jego przyjacielem (phildnthropos). Stworzyt go na swoj
obraz, obdarzyt wolnoscig i wzywa nieustannie do realizacji boskiego
podobienstwa, przyblizajgcego stworzenie do istoty i postepowania
Stworcy. Niezniszczalny zwigzek cztowieka z Bogiem jest wiec nie tylko
zdumiewajgcym darem, ale rGwnocze$nie trudnym zadaniem do
spetnienia w sposdb wolny i odpowiedzialny. Przekonania te wskazujg
na otwarto$¢ bizantyjskiej antropologii, inspirowanej pogladami
greckich Ojcow Ko$ciota. To oni wytyczyli zasadnicze kierunki my$lenia
o cztowieku jako istocie nie tylko ,,teocentrycznej”, ale rowniez
»pneumatoforyczne;j” czyli ,duchonosnej”, zdolnej stac sie ,,nosicielem
Ducha”, ktory swojg obecnos$cig napelnia cate stworzenie.

Kulturalne, duchowe i teologiczne dziedzictwo Bizancjum jest pod tym
wzgledem imponujgce. Nie tutaj miejsce na prébe jego przyblizenia
choc¢by tylko w zarysie.1 Chciatbym postuzy¢ sie raczej metoda
egzemplifikacji - przyblizy¢ jedng z najbardziej ujmujgcych postaci w
dziejach bizantyjskiej teologii i duchowosci. Chodzi o wielkiego
odnowiciela zycia chrzescijanriskiego, jakim byt §w. Symeon zwany
Nowym Teologiem (949-1022), niestrudzony glosiciel osobistego
doswiadczenia Boga, dostepnego cztowiekowi dzieki Chrystusowi i
dziataniu Ducha Swietego. Jego hymny, modlitwy i pouczenia pelne sg
,ognia Ducha”.2 Tchng $wiezo$cig natchnienia religijnego. Uczg
przyzywac Ducha Bozego i radowac sie Jego obecnoscig. Temu wtasnie
przyzywaniu Ducha chce po$wieci¢ ponizsze rozwazania, szkicowe i
fragmentaryczne, gdyz tylko takie sg mozliwe w ramach krotkiego
przyblizenia. Niech bedg one §wiadectwem, Ze Bizancjum potrafito
szukaé i przyzywaé Ducha Swietego - i by¢ odwazne w tym
poszukiwaniu. Nie jest to uwrazliwienie wtasciwe dopiero
wspoétczesnemu nam ruchowi pentekostalnemu i charyzmatycznemu.

Odnowiciel zycia duchowego

Symeon zwany Nowym Teologiem zyt w jednym z najswietniejszych
okresow w dziejach Bizancjum. Jego zycie przypada w znacznej czesci
na okres panowania cesarza Bazylego II (976-1025), najwybitniejszego
przedstawiciela dynastii macedonskiej. Kilka danych biograficznych
pomoze nam zrozumie¢ niezwykto$¢ postaci bizantyjskiego mistyka i
reformatora. Urodzit sie w 949 roku w Galatei, mieScie potozonym w
Paflagonii (Azja Mniejsza), we wpltywowej rodzinie bizantyjskiej na



prowincji. Zasadnicze wyksztalcenie otrzymat w Konstantynopolu,
wczesnie jednak zrezygnowat z kariery swieckiej. Pod wpltywem
pouczen starca Symeona Poboznego (Eulabés, zm. ok. 986) z
monasteru Stoudios - sam zostal mnichem.

Tak zaczela sie jego zyciowa droga, znaczona zmaganiem,
osamotnieniem i cierpieniem. Nie przebywat dtugo w klasztorze
studyckim w Konstantynopolu. Zazgdano od mtodego mnicha, aby
zaniechat swoich praktyk ascetycznych pod kierownictwem starca
Symeona. Zmuszony byt opuscic¢ swoéj pierwszy klasztor i wstgpic do
pobliskiego monasteru §w. Mamasa, gdzie po ztozeniu profesji zostat
wyswiecony na kaptana. Po trzech latach mnisi wybrali go na swego
igumena (ok. 980). Stat sie znang osobistosciag w Konstantynopolu.
Glosit ptomienne homilie, udzielat porad duchowych szukajgcym
pomocy, pozyskujgc sobie wielu przyjaciot, ktérzy wspierac go pozZniej
bedg w potrzebie. Jako gorliwy przetozony (sam nazwat pdzZniej siebie
»szalonym gorliwcem”, zéotes manikotatos3), wkrotce spotkat sie
jednak z oporem czesci swoich podwtadnych. Niezadowolenie
przerodzito sie w otwarty i dtugotrwaty konflikt. Patriarcha Sisinnios
(995-998) stangt po jego stronie i usungt zbuntowanych mnichéw,
ktérym Symeon wyjednat jednak mozliwo$¢ powrotu. W roku 1005 sam
zrezygnowat z funkcji igumena po 25 latach walki o duchowg i
materialng odnowe monasteru, ktory dzieki temu stat sie waznym
oSrodkiem duchowosci w Ko$ciele bizantyjskim. Pozostal nadal w tym
samym klasztorze.

Na dwa lata przed rezygnacjg rozpoczat sie jednak w zyciu Symeona
nowy konflikt, tym razem miedzy nim a bylym metropolitg Nikomedii,
Stefanem, pelnigcym funkcje kanclerza (synkellos) u boku patriarchy,
cztowiekiem wptywowym, uczonym i ambitnym. Powodem, a raczej
pretekstem do zatargu stat sie fakt, iz Symeon z wlasnej inicjatywy
uroczyscie obchodzit w monasterze pamie¢ swego zmartego
przewodnika duchowego, starca Symeona Poboznego, ktéry nie byt
jeszcze wowczas oficjalnie uznany za Swietego w Kosciele bizantyjskim.
Dodajmy, iz oficjalna kanonizacja byta wéwczas prawie nieznana w
Bizancjum. Uznanie $wieto$ci danej osoby byto na ogét zwyczajnym
nastepstwem juz istniejgcego kultu w skali lokalnej. Powiadomiony o
postepowaniu Symeona patriarcha Sergiusz Il zazgdat od niego
wyjasnien, lecz wystuchawszy racji przemawiajgcych za takg praktyka,
zatwierdzit jg dla monasteru. Przeciwnikiem kultu starca Symeona



Poboznego okazat sie jednak metropolita Stefan, ktéry znalazt poparcie
zaréwno na dworze patriarszym, jak i w samym monasterze sw.
Mamasa.

Konflikt ten byl w gruncie rzeczy zderzeniem dwéch typow teologii i
duchowosci. Z jednej strony, byta to charyzmatyczna i mistyczna
teologia Symeona, ktory podkreslat niepojety charakter tajemnicy Boga
i méwit o Nim na podstawie osobistego doswiadczenia, ze szczegdlng
wrazliwos$cig na dziatanie Bozego Ducha w ludziach. Z drugiej strony,
przeciwnik Symeona byt przedstawicielem teologii tradycyjnej,
erudycyjnej, oderwanej od doswiadczenia duchowego, zatroskanej o
zachowanie formalnej ortodoksji. Ot6z doprowadzil on do wszczecia
procesu przeciwko postepowaniu Symeona. Patriarcha polecit
ograniczy¢ kult zmartego w opinii $wieto$ci starca do skromnego
wspomnienia. Symeon wytrwale bronit swego stanowiska stowem i
pismem. Proces trwat blisko sze$¢ lat. Konflikt doprowadzit do
wygnania Symeona na poczgtku stycznia 1009 roku. W czasie rewizji
procesu (ok. 1010-1011), widzac jego stanowczos$¢ i nieustepliwos¢,
patriarcha udzielit mu wreszcie pozwolenia na szerzenie kultu jego
duchowego mistrza i przewodnika. Symeon pozostal w miejscu swojego
odosobnienia, gdzie zatozyt i rozbudowal monaster $w. Maryny. Zmart
12 marca 1022 roku po trzynastu latach pobytu na wygnaniu.

Ten krotki rzut oka na zycie Symeona ukazuje nam cztowieka gteboko
doswiadczonego, potrafigcego nieugiecie broni¢ swoich przekonan.
Zyczliwej pomocy swoich uczniéw i zwolennikéw zawdzieczat on w
duzej mierze pomys$lny rezultat swoich zmagan o odnowe zycia
duchowego w Kosciele bizantyjskim. Potomno$¢ docenita sens tych
zmagan nadajgc mu przydomek ,,Nowego Teologa” (Neos Theologos).

Duch przyzywany na przelomie tysigcleci

Symeon byt wielkim pisarzem mistycznym, ktory z niezwyklg
szczerosScig, zwlaszcza w Hymnach, opowiada o dziejach swojego zycia
wewnetrznego, o swoim do$wiadczeniu Chrystusa i Ducha Swietego.
Znamiennym rysem tego doswiadczenia jest przekonanie, iz Ko$ciot
obdarzony jest w kazdym czasie takg samg pelnig daréw Ducha, jak to



miato miejsce w okresie apostolskim; ze zjednoczenie z Bogiem jest
mozliwe do urzeczywistnienia juz w zyciu doczesnym i Ze juz teraz
rozpoczyna sie zmartwychwstanie cztowieka do nowego zycia.

Nie méwcie, Ze nie mozna otrzymac Ducha Bozego.
Nie méwcie, ze bez Niego mozna by¢ zbawionym.

Nie méwcie, ze mozna Go posiadaé nie wiedzgc o tym.
Nie méwcie, Ze Bég nie daje sie ujrzec ludziom.

Nie méwcie, ze ludzie nie mogg widzie¢ Swiatta Bozego
Lub Ze to jest niemozliwe w czasach obecnych!

Nigdy nie przekracza to granic mozliwosci, przyjaciele,
Lecz zaiste mozliwe jest dla chcgcych.4

Tak pisa¢ moze jedynie cztowiek pod wptywem gtebokiego
doswiadczenia duchowego, mocno wierzgcy w mozliwos$¢ ,,otrzymania
Ducha Bozego”. Zeby otrzymac Ducha, trzeba Go przyzywac catym
swoim jestestwem. Trzeba przezy¢ wlasng nedze i niewystarczalnos¢.
Symeon pozostawit po sobie przejmujgcg modlitwe przyzywajgca
Ducha Swietego. Odczytuje ja dzisiaj jako wielkg epikleze dziejows5,
rozbrzmiewajgcg na przetomie pierwszego i drugiego tysigclecia
chrzescijaiistwa. Obecnie, kiedy zbliza sie kres tego niespokojnego,
pelnego podziatéw drugiego millenium, warto wstuchac sie w
Symeonowe przyzywanie przyj$cia Swiattosci prawdziwej: Elthé té
phls to alethinon...

Przyjdz, Swiatlo$ci prawdziwa.

Przyjdz, zycie wieczne.

Przyjdz, ukryta tajemnico.

PrzyjdZ, bezimienny skarbie.

Przyjdz, rzeczywistosci niewystowiona.

Przyjdz, szczesliwosci bez konca.

Przyjdz, Swiatto nie znajgce zachodu.

Przyjdz, niezawodne oczekiwanie tych wszystkich, ktérzy majg
by¢ zbawieni.

Przyjdz, przebudzenie spoczywajgcych.

Przyjdz, zmartwychwstanie umartych.

PrzyjdZ, o Potezny, ktory zawsze wszystko czynisz,



odnawiasz i przetwarzasz swojg wolg.
Przyjdz, o Niewidzialny, ze wszech miar Nieuchwytny i
Niedotykalny.

(.)

Przyjdz, Ty, ktérego pragnela i pragnie moja biedna dusza.
Przyjdz, sam do mnie samego, poniewaz widzisz, ze jestem
sam.

Przyjdz Ty, ktéry oddzielite§ mnie od wszystkiego

i uczynites samotnym na tej ziemi.

PrzyjdzZ Ty, ktory sam states sie we mnie pragnieniem i
sprawites,

ze pragne Ciebie, catkowicie Niedostepnego.

Przyjdz, moje tchnienie i moje zycie.

Przyjdz, pocieszenie mojej biednej duszy.

PrzyjdZ, moja rados$ci, chwato i rozkoszy bez konca.6

W tym modlitewnym hymnie zawarte jest cate ludzkie doswiadczenie:
pragnienie, oczekiwanie, samotnos¢, tesknota, nadzieja i rados¢.
Zastanawia jezyk tej modlitwy, przepelniony poczuciem tajemnicy,
ubdstwa i bezradnosci wszystkich ludzkich stéw. Obok wyrazen o tresci
pozytywnej, wiele innych wyraza tre$¢ pozytywna przy pomocy
zaprzeczen. Duch to nie tylko ,, Swiattoé¢ prawdziwa”, ,, zycie wieczne”,
»ukryta tajemnica”, ,szczesliwos¢ bez konca”, ,,Swiatto nie znajgce
zachodu”, ,,zmartwychwstanie umartych”, ,tchnienie”, ,pocieszenie”,
»rados¢, chwata i rozkosz”. Apofatyczny, pozornie tylko negatywny
jezyk przeczen, przyzywa Ducha jako ,,bezimienny skarb”,
»Tzeczywisto$¢ niewystowiong”, jako ,,Niewidzialnego”, ,ze wszech
miar Nieuchwytnego i Niedotykalnego”, ,,catkowicie Niedostepnego”.
Oto jezyk paradoksu: ,,Niedostepny” jest jednak ,, Poteznym, ktory
wszystko czyni, odnawia i przemienia swojg wolg”. ,Niedotykalny” -
sam staje sie w cztowieku pragnieniem, zyciem, tchnieniem, rado$cig i
chwatlg. Ten, ktory z natury swej jest Duchem wspdélnoty (zob. 2 Kor
13,13) zespalajgcym ludzi w jedno, potrafi réwnoczes$nie ,,oddzieli¢ od
wszystkiego i uczyni¢ samotnym na tej ziemi”.



Oto znajomo$¢ Ducha pochodzgca z intymnego doswiadczenia,
wyrazona w modlgcej sie teologii, teologii medytatywnej, i$cie
hymnicznej. To, co najprawdziwsze w cztowieku, wyraza sie czesto
modlitwg, hymnem, natchniong pie$nig, wielkg religijng poezjg, ktore
rozbijajg wszelkie szablony dyskursywnego mys$lenia. Doswiadczenie
Ducha Swietego najlepiej $wiadczy o realno$ci stykania sie czlowieka ze
$wiatem Boskim. Duch Swiety jest rzeczywiécie dostepny ludzkiemu
doswiadczeniu. W tajemnice Ducha wchodzi sie umystem i sercem,
radoscig i oczekiwaniem, trudem i mito$cig - catym jestestwem
osobowego istnienia. Swiat Ducha styka sie ze §wiatem cztowieka.

Jak méwic o tym tajemniczym stykaniu sie Swiatow? Jak ukazac
tajemniczy zwigzek miedzy doswiadczeniem Ducha a uczestnictwem
chrzescijanina w paschalnej tajemnicy Chrystusa, tak znamienny dla
tradycji wschodniej? Trzeba czyni¢ to jezykiem prostoty i zdumienia.
Tak mozna chyba najlepiej przyblizy¢ sie do teologicznej gtebi oraz
natchnionej prostoty modlgcej sie teologii i duchowosci
chrzescijaristwa wschodniego, ktorej szczegdlnym wyrazem sg pisma
Symeona.

Wielka duchowos¢ jest nieodtgczna od wielkiej teologii. Wielka teologia
rodzi sie z glebokiego doswiadczenia, z wielkiej duchowosci i madrosci.
Daje $wiadectwo realnos$ci zycia duchowego. Przyzywanie i
doswiadczanie Ducha Swietego nadaja duchowos$ci wschodniej
specyficzny charakter. Niemata w tym zastuga tego, ktérego nazwano
Nowym Teologiem.

Modlitwy skierowane wprost do Ducha Swietego nie pojawiajg sie zbyt
czesto w tradycji wschodniej. Jest w tym pewien paradoks. Kosci6t
wschodni, pomimo swego szczegdlnego uwrazliwienia na dziatanie
Ducha Swietego, kieruje swe modlitwy przede wszystkim do Ojca, do
Chrystusa lub do catej Tréjcy Swietej. Prosi Ojca i Syna o udzielanie
daru Ducha. Modli sie raczej wraz z Duchem i w Duchu Swietym (zob.
Rz 8, 26). Modlitwa Symeona nie zrodzita sie w prozni duchowej.
Wyrosta z wielkiego przezycia, z do§wiadczenia obecnosci i dziatania
Ducha w ludziach. Wzorem byt dla niego Symeon Pobozny, jego
duchowy mistrz. Nowy Teolog chciat, by doswiadczenie obecnosci
Ducha byto dostepne i bliskie wszystkim wierzgcym. Byt przekonany, ze



kto przyjmuje prawdziwie Chrystusa i Jego Ewangelie, ten przyjmuje
réwniez Ducha Swietego, ktory juz teraz wprowadza ludzi w nowy Swiat
zmartwychwstania.

,Otrzyma¢ Ducha Swietego”

Pisma Symeona sg charakterystycznym wyrazem wschodniej tradycji
duchowosci, akcentujacej role do$wiadczenia Ducha Swietego i
dobrowolnego otwarcia sie cztowieka na Jego dziatanie. Pisma te
pozostawily niezatarty $lad na ksztatcie duchowosci wschodnie;j.
Pouczenia Nowego Teologa sg przede wszystkim Swiadectwem
mozliwosci i realizmu ludzkiego doswiadczenia obecno$ci Ducha jako
Swiatta. Cztowiek wezwany jest do wspétdziatania, wysitku,
wyrzeczenia i oddania siebie samego.

Czy to przed otrzymaniem taski Ducha, czy po jej otrzymaniu nikt nie
wyzwala sie z ciemnosci duszy i nie kontempluje §wiatta NajsSwietszego
Ducha bez wielu trudéw i boléw, bez potu, gwattu, utrapienia i ucisku
(...) Albowiem Krélestwo niebieskie jest uczestnictwem (he metoché) w
Duchu Swietym. Jest tym, o ktérym powiedziano: , Krélestwo Boze jest
wewnatrz nas” (bk 17,21), tak iz powinniSmy dotozy¢ staran, aby
otrzymac Ducha Swietego (to Pnetima to Hdgion entés hemon labein) i
mie¢ Go w sobie. Niech wiec nie mowig nam ci, ktorzy nie przezywajg
ustawicznie gwattu, wyrzeczenia, upokorzenia i utrapienia: ,,mamy
Ducha Swietego w sobie”. Bez uczynkdw, potu i trudu cnoty nikt nie
osigga tej nagrody.7

Symeon nie pozostawia ani cienia watpliwosci co do tego, ze cztowiek
musi zada¢ sobie gwatt i wlozy¢ wiele osobistego wysitku, aby
,otrzymac¢ Ducha Swietego”, przyja¢ Go i cieszy¢ sie Jego §wiattem.
Zauwazmy, ze mistyk bizantyjski méwi o ,,otrzymaniu Ducha
Swietego”, a tym samym o Jego przyjeciu. W osiem wiekdw pdZniej
rosyjski starzec, Sw. Serafin z Sarowa (zm. 1833), méwic bedzie wrecz o
,zdobywaniu Ducha Swietego” (stialanie Ducha Svjatogo).



W duchowosci Symeona Duch Swiety zajmuje centralne miejsce.
Symeon czesto podkresla, ze Swiadome przezywanie obecno$ci Ducha
dostepne jest kazdemu cztowiekowi, bez wzgledu na jego wiek i stan.
Duch Swiety jest wlasciwym twdrcg zycia Bozego w cztowieku. Bez Jego
ozywiajgcego tchnienia dusza ludzka jest martwa. On oczyszcza serce
ludzkie, a dusze martwe wskutek grzechu wskrzesza do nowego
zycia.8 Nie mozna zy¢ bez Tego, ktory jest samym zyciem. Grzech nie
jest w stanie zniszczy¢é w cztowieku obrazu Bozego, brudzi i zaciera go
jednak i nie pozwala jasnie¢ pelnym blaskiem. Duch Bozy dokonuje
catkowitej odnowy i przemiany. ,,Poniewaz jest Swiattem nie
zachodzgcym, przetwarza w Swiatto$¢ wszystkich, w ktorych
zamieszka. Poniewaz jest zyciem, wszystkim daje zycie.”9

W procesie oczyszczenia i przemiany uczestniczy réwniez ciato ludzkie.
Ono takze przenikniete zostaje ,,niewystowionym swiattem Bozym™10.
Nawet ci, ktérzy pograzeni byli w ciemnosciach grzechu, przez skruche
stajg sie uczestnikami boskiego §wiatta. Oczyszczenie jest procesem
cigglym w Zyciu cztowieka. Im bardziej jestem oczyszczony i oSwiecony,
tym bardziej ujawnia sie obecnos$¢ ,,oczyszczajgcego mnie Ducha” (té
kathairén me Pnetima)11. Symeon wyznaje z calg szczero$cig: ,wydaje
mi sie, ze kazdy dzien jest poczgtkiem mego oczyszczenia i

widzenia "12.

Tkwigc mocno w nurcie nauki patrystycznej, Symeon ukazuje rézne
przejawy dziatania Ducha Swietego w cztowieku. Jego nauka na ten
temat jest niezwykle bogata. Tchnie wielkim autentyzmem przezycia
religijnego. Podkresla on czesto niemozliwo$¢ wyrazenia do§wiadczenia
Ducha Swietego przy pomocy ludzkich stéw. Z drugiej strony, zwraca
uwage na Swiadomy charakter tego przezycia, ktére daje cztowiekowi
wizje $wiatta Bozego, czyli samego Ducha Swietego.13 Do$wiadczenie
oczyszczenia i przemiany przez Ducha Swietego jest przezyciem
bolesnym, a rownocze$nie petnym radosci. Idg za nim wszystkie owoce
Ducha, a w$rdd nich pokéj, mitosé, szczes$cie, poznanie tajemnic
Bozych. Duch Swiety jest ,Mistagogiem i O$wiecicielem” 14.

W wypowiedziach Symeona przejawia sie gteboka swiadomos$¢ jednos$ci
tajemnicy Chrystusa i Ducha Swietego. Jego duchowo$¢ ma charakter
pneumatologiczny, a zarazem nie przestaje by¢ mistyka paschalng,



chrystologiczng i trynitarng. Chrystus zmartwychwstaty posyta Ducha,
a zarazem jest przez Niego objawiany ludziom. Zbawcze dziatanie
Ducha jest nieodtgczne od dziatania Chrystusa. Laska Ducha Swietego
sprawia, ze Chrystus objawia sie i jasnieje w wierzgcych. Przez Ducha
dokonuije sie zjednoczenie cztowieka z Chrystusem.

Dlatego mowie i nie przestane powtarzad, ze ci, ktérzy nie nasladujg
cierpien Chrystusa przez skruche i postuszenstwo, ktorzy nie stali sie
uczestnikami Jego Smierci... - nie stang sie réwniez uczestnikami Jego -
dokonanego przez Ducha - zmartwychwstania i nie otrzymajg Ducha
Swietego. Albowiem przez Ducha Swietego dokonuje sie
zmartwychwstanie wszystkich (did gar tou Hagiou Pneumatos he
andstasis pdnton gynetai). Nie mowie o koncowym zmartwychwstaniu
ciat (...) lecz o dokonujgcym sie kazdego dnia w duchowy sposéb
odrodzeniu i duchowym zmartwychwstaniu martwych dusz (ton
nekron psychom pneumatikos pneumatiken anagénnesin kai
andstasin); o zmartwychwstaniu, ktore daje Ten, ktéry umart i
zmartwychwstat raz na zawsze.15

Symeon Nowy Teolog z zamitlowaniem powraca do idei duchowego
zmartwychwstania w zyciu chrzeS$cijanina. W swojej katechezie
paschalnej wyjasnia, ze zmartwychwstanie Chrystusa to nie tylko
wydarzenie, ktore corocznie powraca wraz z uptywem czasu. Odtwarza
sie ono ustawicznie, kazdego dnia w tych, ktorzy poznali Jego
tajemnice. Dokonuje sie w mistyczny sposob w nas samych, jesli tylko
tego pragniemy. Trzeba jednak najpierw zej$¢ do ,,grobu pokuty i
pokory”16. Wowczas Chrystus jednoczy sie z naszg ,martwg duszg” i
wskrzesza jg. Sprawia, ze ten, ktéry zostat w ten sposob wskrzeszony
wraz z Nim, staje sie odtad zdolny dostrzec ,,chwate swego mistycznego
zmartwychwstania”. W ten sposéb ,zmartwychwstanie Chrystusa jest
wiec naszym zmartwychwstaniem”17.

W tym kontekscie Symeon wyjasnia stowa pokomunijnego hymnu w
bizantyjskiej liturgii eucharystycznej: ,Zmartwychwstanie Chrystusa
ujrzawszy”. USwiecona formuta liturgiczna nie mowi: ,w
zmartwychwstanie Chrystusa uwierzywszy”, lecz:
sZmartwychwstanie... ujrzawszy”. Bizantyjski mistyk jest Swiadom
tego, ze zmartwychwstanie dokonato sie tylko jeden raz i nikt z ludzi
nie byt jego swiadkiem. Nie widzimy zmartwychwstania. Dokonuje sie



ono jednak w kazdym z wierzgcych. Chrystus ukazuje sie ,,w sposéb
duchowy” ich ,,duchowemu wzrokowi”. Sprawcg tego duchowego
widzenia zmartwychwstania jest Duch Swiety.18 To Jego ,promienna
obecno$¢ (he photophoros parousya) pozwala nam dostrzec
zmartwychwstanie Chrystusa i daje taske ,widzenia” samego
Zmartwychwstatego.

Nauka $w. Symeona jest potwierdzeniem prawdy, ze chrzeScijariska
duchowo$¢ pentekostalna i charyzmatyczna musi rownoczes$nie
pozostac na wskro$ duchowoscig chrystologiczng i paschalng. Zycie
duchowe wierzgcego jest odpowiedzig na zaproszenie Chrystusa. To On
jest ,poczatkiem, osrodkiem i kornicem”19. W zyciu chrze$cijanina
odzwierciedla sie poniekad caty porzadek dziejow zbawienia. Trzeba
najpierw przejs¢ przez meke, aby dojs¢ do zmartwychwstania, ktérego
sprawcg jest Duch Swiety. Droga wyrzeczenia prowadzi do
zjednoczenia. Swiadomo$¢ daru nie zwalnia od wysitku, zmagania i
gorliwego poszukiwania. ,,Dazcie usilnie do przyjecia Ducha” (spetsate
labein to Pnetima)20. Glos bizantyjskiego swietego pozostat zywy w
Kos$ciele wschodnim, a jego Swiadectwo nie przestato by¢ zaczynem
nowych doswiadczen duchowych.

Swiety krytyk Kosciola

W pismach Symeona odkry¢ mozna ze zdumieniem glebokie i §miate
poglady na temat poznania Boga, zbawienia, Kosciota i uczestnictwa
cztowieka w zyciu Bozym (theosis). Swiezo$cig podejscia tchng jego
pouczenia o chrzcie sakramentalnym i chrzcie Ducha, o Eucharystii,
pokucie, modlitwie, zyciu monastycznym i o Swiecie. We wszystkich
tych watkach odnaleZ¢é mozna mysli o Duchu Swietym, sktaniajace do
zadumy i ekumenicznej refleksji. Krotki rzut oka na zycie Symeona
pozwolil nam juz przekonac sie, iz byt to cztowiek niezwykle stanowczy,
potrafigcy broni¢ swoich najgtebszych przekonan. Nieustepliwo$¢ ta
byta przyczyng bolesnych napiec¢ i konfliktéw w jego zyciu, w tym
rowniez konfliktu z hierarchig koscielng. Jego wptyw na dalsze dzieje
mysli i duchowosci wschodniej nie oznacza, iz wszystkie gtoszone
przezen poglady zostaty pdzniej przyjete przez Kos$ciét prawostawny.
Niektore z nich wielu potomnym wydawaty sie zbyt §miate. Faktem



pozostaje jednak, ze nie uznano ich za heretyckie i nie potepiono, by¢
moze ze wzgledu na wielki autorytet, oparty na swietosci zycia i glebi
nauki duchowej.

Symeon nie przeczy, iz Swiecenia, zwtaszcza biskupie, udzielajg daru
Ducha Swietego. Z drugiej strony, same $wiecenia, jakkolwiek
konieczne, nie wystarczajg do godnego i owocnego sprawowania funkgcji
przewodnictwa w KoSciele. Podobnie zresztg rzecz ma sie z
sakramentem chrztu, ktéry sam z siebie nie czyni jeszcze prawdziwego
chrzescijanina. Potrzebne sg do tego, w obydwu przypadkach, przyjecie
Ducha Swietego oraz $wiadome przezywanie Jego obecnosci i dziatania.
Bez tego nie zrodzi sie w cztowieku wewnetrzna wolnos$¢ i nie zaistnieje
prawdziwe oddanie ludziom.

Symeon Nowy Teolog nie byt cztowiekiem wyniosle krytykujgcym
innych. Zastanawiat sie nieraz ze zdumieniem i drzeniem, dlaczego
sam odwazyt sie przyjg¢ Swiecenia kaptanskie i funkcje przetozonego w
monasterze.21 Przestrzegat innych przed nierozwaznym
przyjmowaniem godnosci koScielnych. Wiedziat z wiasnego
doswiadczenia, jak w Ko$ciele niektorzy dgzg do awansu nawet ,,przez
tysigce zabiegéw” (did myryon methodon)22. Dlatego przestrzegat i
radzit:

Uwazaj, aby$ nie przyjmowat funkcji pasterza, zanim za prawdziwego
Przyjaciela nie pozyskate$ Dobrego Pasterza. Wiedz o tym, Ze nie
osiggniesz przez to niczego innego poza powinnos$cig zdania sprawy
przed Bogiem - nie tylko ze swej wlasnej niegodnosci, ale takze z losu
owiec, ktore zatracisz przez swoje niedo§wiadczenie i swoje zgdze.23

Do sprawowania roli pasterza i nauczyciela w KoSciele potrzebna jest
zywa wiez z Chrystusem i Duchem Swietym oraz wielka umiejetno$¢
rozumienia spraw ludzkich. Dotyczy to zwlaszcza wszystkich sytuacji
naznaczonych wing cztowieka. Aby wtasciwie rozsgdzac sprawy
sumienia, konieczna jest pomoc Ducha. W niektérych wypowiedziach
Symeona pojawia sie ostry ton napomnienia, skierowanego do
hierarchii koScielnej.



Patriarchowie, jezeli nie jestescie przyjacidtmi Boga, synami
Boga (...) opusécie swoj tron i idzcie najpierw zaglebic sie w
Boskie Pisma. Potem, kiedy staniecie si¢ obrazem Boga - tylko
wtedy dotykajcie z drzeniem spraw boskich. W przeciwnym
razie, no céz, kiedy On sie objawi, wowczas dowiecie sie, ze Bog
nasz jest ogniem trawigcym - nie dla swoich przyjaciét ani dla
tych, ktorzy Go mitowali, lecz dla tych, ktorzy Go nie przyijeli,
kiedy zjawiat sie jako Swiatto$¢.24

W swojej ostrej krytyce postepowania hierarchii Symeon nigdy nie
posunat sie do twierdzenia, iz sakramenty udzielane przez niegodnych
duchownych sg niewazne. Nie jest to krytyka hierarchii jako takiej, lecz
ostry sprzeciw wobec istniejgcych wowczas naduzyc¢ i praktyk,
przynoszgcych szkode Kosciotowi i konkretnym ludziom. W ustach
Nowego Teologa pojawia sie wéwczas przestroga przed sgdem Bozym.

Ty za$ masz za nic Krola niebios i lekkomyslno$¢ swojg
posuwasz tak dalece, iz siegasz po godnosSci apostolskie bez Jego
wezwania ani Jego zgody! I kiedy wtasnie tak postepujesz -
sqdzisz, ze Mistrz pozostawi to bez sgdu? Z pewnoscig nie,
nigdy!25

W tych sprawach nie powinno by¢ miejsca na beztroske i zuchwatos¢.
Potrzeba raczej leku i drzenia. Za najbardziej wiasciwg dyspozycje
ducha przed przyjeciem kierowniczej funkcji w Kosciele uwaza Symeon
uswiadomienie sobie zwigzanych z tym niebezpieczenstw. Trzeba wrecz
poczuc sie ,jak kto$ zrzucony z wysoka na dno jakiejs bardzo glebokiej
rozpadliny, pelnej wszelkiego rodzaju gadow i dzikich zwierzat”26.
Kazdy przyjmujgcy godnos¢ koscielng winien zdac sobie jasno sprawe z
tego, iz jest to niebezpieczne zstgpienie w swiat ludzkich ambicji,
nieuczciwosci, pychy i niewrazliwosci. Dlatego wtasnie tak konieczna
jest obecnos¢ Bozego Ducha, w ktorego natchnienia nalezy sie
wstuchiwac z uwagg i bojaznig. Inaczej, fatwo znaleZ¢ sie w kategorii
ludzi, ktérzy pouczajg nie majgc prawdziwej madrosci, jakg jest sam
Chrystus. Ci, co majg w sobie Ducha Bozego, ktéry odpuszcza grzechy,
bojg sie najmniejszej nawet rzeczy, przeciwnej Jego zamierzeniom.



Oznaka glupoty i lekkomys$Inosci byloby méwienie o dziataniu Ducha i
pelnienie Jego dzieta bez SwiadomosSci przyjecia najpierw Jego samego
we wlasne zycie i postugiwanie.27

Bizantyjski mistyk wielokrotnie podkresla, iz same Swiecenia nie sg
wystarczajgce dla skutecznego sprawowania funkcji kaptaniskich, o ile
spelnia je osoba nie przeobrazona wewnetrznie mocg Ducha Swietego.
Wzdryga sie on przed samg mys$la, iZ mozna by nauczac i udziela¢
rozgrzeszenia bez taski Ducha. Wystepuje przeciwko wszystkim
chelpigcym sie swojg godnoscig kaptanskg i biskupig, a w rzeczywistosci
nie prowadzgcym ludzi do $wiatta poznania, lecz gtoszgcym ,,puste
stowa”28.

Poglad Symeona na temat wtadzy rozgrzeszania ulegal z czasem
wyraznej radykalizacji. W swoim Pierwszym Liscie (O

spowiedzi)29 powotuje sie on na starg tradycje istniejgcg w Kosciele
wschodnim. Pozwalata ona spowiadac sie takze przed mnichem nie
majgcym Swiecen kaptanskich. Symeon nawigzuje do tej praktyki, cho¢
za jego czasOw byla juz rzadko stosowana. Wykazuje, ze witadza
rozgrzeszania zostata udzielona przez Chrystusa apostotom (J 20, 22-
23), a nastepnie przekazana przez sukcesje apostolskg biskupom i
kaptanom, kiedy zas$ ci okazali sie niegodni - przeszta na mnichéw. W
rzeczywistosci tylko sam Bog moze odpuszczac grzechy. Zaden stan w
Kosciele nie jest uprzywilejowany raz na zawsze. Biskupi i kaptani
pozbawili sie z wlasnej winy taski Ducha Swietego. Z kolei mnisi
rOwniez utracili udzielone im dary charyzmatyczne. Wiadza
odpuszczania grzechéw nie wigze sie z kaptaristwem na mocy samych
Swiecen, lecz przystuguje prawdziwym uczniom Chrystusa - nie tylko
posréd kaptanow i biskupéw. Kim sg owi ,,uczniowie Chrystusa”? Dla
naszego teologa sg to charyzmatycy, ludzie przeniknieci Duchem
Swietym. Przyktadem takiego ucznia byl dlani jego dawny przewodnik
duchowy, Symeon Pobozny, nie majgcy §wiecen kaptanskich. Laska
Ducha Swietego sprawila, iz otrzymat on od Chrystusa wtadze
rozgrzeszania, gdyz byl napelniony Duchem Bozym. Obok §wiecen
udzielanych wedle przepisow koscielnych przez natozenie rgk biskupich
istniejg, wedtug Nowego Teologa, rowniez Swiecenia, ktérych sprawcg
jest sam Bog przez Ducha Swietego. Udziela ich tym, ktérzy przyijeli
Ducha. Przyjecie Ducha nie ogranicza sie zatem do samych czynnosci
sakramentalnych Kosciota.



Poglady te zastosowat Symeon jedynie do spowiedzi i zwigzanego z nig
odpuszczenia grzechéw. W odniesieniu do Eucharystii wyraznie i
stanowczo podkreslat, iz wltadza sprawowania Eucharystii przystuguje
jedynie kaptanom i biskupom. Sakrament pokuty bytby zatem w tym
wzgledzie wyjgtkiem. Jako teolog nie widziat w tym zadnej
niekonsekwencji. Jego radykalna nauka o odpuszczaniu grzechéw przez
charyzmatykow opiera sie na osobistym do$wiadczeniu mistycznym,
nawigzujacym do dawnej tradycji Kosciota. Faktem jest, Ze nauka ta nie
zostala nigdy oficjalnie potwierdzona przez Kosciét wschodni. Z drugiej
strony nalezy podkresli¢, iz nie zostata nigdy potepiona, nawet w
sposob posredni. Popadata raczej w ciggu wiekéw w zapomnienie. Od
czasu do czasu spotykala sie z krytykg, ale i wowczas znajdowata
obroncéw, zwlaszcza w Srodowiskach monastycznych. W XVIII i XIX
wieku w niektérych przektadach pism Symeona na jezyk nowogrecki i
rosyjski catkowicie pominieto list O spowiedzi, aby nie gorszy¢ wiernych
i nie szerzy¢ zamieszania. Wptyw zawartej w tym piSmie nauki
uwidocznia sie do dzisiaj raczej w praktyce odstaniania wtasnego
wnetrza przed $§wigtobliwymi mnichami, po czym - jesli nie sg oni
kaptanami - nie nastepuje rozgrzeszenie. Rozréznienie i oddzielenie
obydwu momentow nie pochodzi jednak od Symeona, ktéry widziat w
spowiedzi niepodzielne wydarzenie charyzmatyczne i byt pod tym
wzgledem o wiele bardziej zdecydowany.30

Zardéwno osoba, jak i poglady $w. Symeona sg wymownym $wiadectwem
tego, iz duchowe dziedzictwo Bizancjum jest bogate i zr6Znicowane.
Obok Bizancjum konserwatywnego, a czesto rygorystycznego,
zamknietego i lekliwego - istniato réwniez Bizancjum odwazne,
otwarte, poszukujgce i samokrytyczne. Rozwijana w nim teologia i
duchowos$¢ nosi znamie twérczego niepokoju. Ono takze zna dgzenie
do odnowy KoSciota i Zycia chrzescijanskiego. Kto méwi o
,bizantyjskim obskurantyzmie”, ten zapomina o istnieniu takich
otwartych i wptywowych postaci jak $w. Symeon, nie bez racji zwany
Nowym Teologiem. Jego teologia, zwtaszcza za§ nauka o Duchu
Swietym, nie ma w sobie nic ciasnego ani banalnego. Jest niezwykltym
swiadectwem przekonania o duchowym pieknie i gtebi chrzescijanstwa,
zdolnego ksztaltowac ,,nowych ludzi” dzieki przeobrazajgcej mocy
Chrystusa i Ducha Swietego. Pisma Symeona méwig o uniwersalno$ci
ludzkich dgzen: o tesknocie cztowieka za lepszym Swiatem i
piekniejszym obliczem wspélnoty wierzgcych, o ludzkiej winie i



pojednaniu z Bogiem, o sile nadziei dostrzegajgcej moc
zmartwychwstania posréd doczesnych stabosci oraz o przyzywaniu i
poszukiwaniu Ducha Swietego, ktéry przyzywany i przyjety - odnawia
oblicze ziemi i Zycie cztowieka.
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