Wojciech Kudyba: Norwida filozofia Europy

W pismach Norwida odnajdujemy mysl, ze Europa przysztosci, Europa,
ktéra bytaby w stanie pokonac pietrzgce sie zagrozenia, Europa nadziei
powinna by¢ przede wszystkim ,,Europg ludzi” — spoteczenistwem
skupionym wokét wspolnej idei ratowania zagrozonej godnosci
cztowieka — przeczytaj tekst Wojciecha Kudyby w ,, Teologii Politycznej
Co Tydzien”: ,Norwid. (Re)witalizacja polskosci”.

Stat sie twdrcg na wskros europejskim. Dzi$ w szczegdlny sposéb
uderza witasnie to: patrzyt na rzeczywistos¢ inaczej niz wielu, z
wiekszym dystansem, jakby z innego miejsca. Nie chodzito wytgcznie o
perspektywe geograficzng, cho¢ fakt, Ze poeta niemal cate zycie
mieszkal w wielkich metropoliach — Paryzu, Londynie, Nowym Jorku —
nie byl zapewne bez znaczenia. O wiele istotniejsza byta perspektywa
duchowa.

Norwid stale patrzy} na rzeczywisto$¢ przez pryzmat wielkich wartosci
— nie tylko wydarzenia dziejowe, ale i drobne fakty codzienno$ci, nie
tylko ,gromy”, ale i ,,pytki” nieustannie odnosit do ptaszczyzny
aksjologicznej. Wydaje sie, ze wlasnie wybor takiej perspektywy
widzenia §wiata zadecydowat o szerokim, ,,globalnym” zasiegu mysli
pisarza.

Walka o przyszlosé

,Profetycznym bojem przysztos$¢ dziejow zdobywac sie kaze” (IX, s.
116)[1].

Warto przypomnie¢ obszerniejszy kontekst cytowanego wyzej zdania.
Okazuje sie, ze Norwid traktowat profetyzm jako pewien rodzaj
obowigzku wobec historii, ktorej bieg dzieki wynalazkom ulegt
gwattownemu przyspieszeniu. Rozpedzone mechanizmy cywilizacyjne,
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cho¢ nieuchronne,

Norwid traktowat profetyzm niekoniecznie muszg

jako pewien rodzaj obowigzku - wedtug pisarza -

wobec historii oznac.zac’.destrukcje;.
Przeciwnie:
zastugujg na
szacunek, jako
rezultaty ludzkiego trudu i wysitku. Wymagajq jednak szczegolnej
postawy: zmuszajg do spojrzenia w przysztos¢, do przewidywania
mozliwych nastepstw obecnych dziatan, nakazujg porzucenie biernosci
i aktywne wlgczenie sie w nurt przemian:

»Gleboko wierze, ze dzis, [...] chcgc dziata¢, trzeba uprzedzac, a
wiec trzeba przed, nie po, wiedzie¢, co poczgc. Jest to zaiste niemite,
ale konieczne nastepstwo druku, pary, telegrafu i innych wielu
rzeczy, przeciw ktorym — iz ogarnety Swiat i Ze s3 owocem
dokonanych poswiecen pracy ludzkiej — przeciw ktérym [...] nic
zrobi¢ nie mozna i w pewnej mierze nie godzi sie. [...] One
nastepstwa kazg wyzywacé przyszto$¢ bojem zaczepnym, nie
odpornym, nie koniecznym, nie fatalnym i w owoce jatowym, [...]
zaczepnym i uprzedzajgcym, i pod pewnym wzgledem
profetycznym bojem przysztos¢ dziejow zdobywac sie kaze” (IX, s.
116).

Jak wyobrazal sobie Norwid 6w béj o przysztosé? Jak sam realizowat
hasto ,,zaczepnego”, ,,uprzedzajgcego” stosunku do galopujgcych
przemian? Najpierw chodzito mu - jak sie zdaje — o zdolno$¢ do
wnikliwej oceny rzeczywistosci w miejsce biernego podporzgdkowania
sie obowigzujgcym opiniom i nawykom mys$lowym. Wiedzial, ze
podobna ocena mozliwa jest jedynie wtedy, gdy staniemy sie zdolni do
zejsScia pod powierzchnie zjawisk, odkryjemy ich duchowe Zrédtia,
dlatego tez starat sie patrzec na rzeczywistos$¢ nie tylko szerzej, ale i
glebiej. Jak mato kto podkreslat, iz cywilizacja ma swe Zrodta w sercu
cztowieka, w naszych decyzjach moralnych, wymaga zatem przede
wszystkim refleksji etycznej. Wydaje sie, ze surowos$c¢ ocen, jakie
wystawial nowoczesnosci, wigzata sie nie tylko z naznaczajgcg jego
tworczo$¢ pasjg polemiczng, ale takze z bezkompromisowoscig w
odkrywaniu poktadéw moralnych zaniedban. Czut sie Europejczykiem i
wlasnie dlatego nie wahat sie wystawi¢ kontynentowi trzezwej
diagnozy jego duchowego oblicza. Europa nowoczesna to — zdaniem



poety — wspdlnota ,,przeciw-chrzescijanska i bekarcia”. W jednym z
listow pisarza natrafiamy na znamienny fragment: ,Europa jest to stara
wariatka i pijaczka, ktora co kilka lat robi rzezie i mordy bez zadnego
rezultatu ni cywilizacyjnego, ni moralnego. Nic postawi¢ nie umie —
ghlupia jak but, zarozumiata, pyszna i lekkomys$lna” (X, s. 155).

Ta i podobne wypowiedzi uderzajg dzi$ nie tylko §miatoscig, ale i
przenikliwoscig sgdu. Niektére fragmenty wypowiedzi poety brzmig
wiasciwie jak ostra krytyka naszej, postmodernistycznej rzeczywistosci:

»Epoka obecna cala jest jatowa, niepoczciwa, brudna i zarozumiata.
Jatowa dlatego, iz na zadnym polu dzielnosci-twdérczej nic a nic, na
jeden cal postepu nowego i samodzielnego w niczym nie zrobita i
calg jej wartoscig jest to tylko, ze zdobycze przesztosci
uwulgaryzowata namietnie i nieumiejetnie, a przy tym,
wulgaryzujgc nie swoje zdobycze, zniepowazyla jeszcze i podeptata
zrodla, z ktorych zyje. Jest wiec: jatowa, bo nic nie zrobita sama;
niepoczciwa, bo podeptata, z czego zyje; brudna, bo upoetyzowata
takowe postepowanie (cho¢ wie, iz jest fatlszywe), i zarozumiata, bo
nie ma uszanowania dla sensu i absolutu pokolen, wyobrazajgc
sobie, iz ona tworzy cztowieka na obraz i podobieristwo swoje, jak
jeden Bog!” (IX, s. 213).

Wiele wskazuje na to, ze artysta i mysliciel przeczuwat rozterki XXI
wieku: rozpacz sztuki zagrozonej procesami wulgaryzacji, odcietej od
swych korzeni, przede wszystkim zas pyche i szalenstwo cywilizacji
podniesionej do rangi absolutu wyznaczajgcego miare prawdy i
wartosci, roszczgcej sobie, w konsekwencji, prawo do dowolnego
dysponowania cztowiekiem w celu dopasowania go do obowigzujgcych

trendow.
Europa nowoczesna to — WSsrod zjawisk
zdaniem poety — wspolnota towarzyszacych

,przeciw-chrzescijariska i uprzemystowieniu i

. rozwojowi ekonomii
bekarcia . ,
wymieniat Norwid
miedzy innymi te,

ktore uwazat za



szczegOlnie niebezpieczne: wszechobecng komercjalizacje i pogarde dla
cztowieka, ogdlny upadek dobrego smaku i duchowe lenistwo. ,,Cata
Epoka jest malpa sprzedajgca wszystko za pienigdze i nikczemna ze
wszech miar. Czlowiek u niej szanowny jest ten, ktory jest wygodny i
dopdki jest wygodny — sgdu w niczym - smak uliczny — lenistwo ducha i
oslabienie serca, a skora nerwéw pochopnos¢ — oto obraz tej matpy”
(IX, s. 254).

Nie tylko ta — takze wiele innych wypowiedzi pisarza kresli ponury
obraz Europy poddanej dyktatowi pienigdza, niszczgcej ludzka
indywidualnos$¢ i godnos¢. Budzi zdumienie fakt, iz mimo owej bolesnej
Swiadomosci nedzy nowoczesnej cywilizacji — jej Slepych zautkéw i
niebezpiecznych sktonnosci — Norwid jednak pozostal w jakims$ sensie
»entuzjastg” nowoczesnosci. Nie tylko wierzyt w mozliwo$¢ duchowego
odrodzenia, ale tez wskazywat konkretne drogi przeksztatcania ,ducha
dziejow”, sposoby obtaskawiania i cywilizowania bestii nowoczesnej
ekonomii.

Niezatrzymana prawda

Cho¢ zatem autor Vade-mecum wiedziat o dominujgcych we
wspobiczesnej cywilizacji tendencjach degradujgcych swiat i cztowieka,
to jednak dostrzegat takze otwierane przez te samg cywilizacje nowe
mozliwosci upowszechniania dobra. Z entuzjazmem pisat: ,,W sekond
kilka mozna juz przestac litere jedng z Ameryki do Londynu (...)
tchnienie jedno i mys$l jedna, i poczucie jedno sakramentalnie czyste i
czujne, jezeli nie dziesieckro¢ wiekszg, to dwakro¢ przynajmniej
bystrzejszg posiadty moznos$¢” (IX, ss. 256-257).

,»,Cala Epoka jest maipa Zarazem jednak miat
sprzedajgca wszystko za Swiadomos¢, iz nowe
pienigdze i nikczemna ze Czasy wymagaja nie
wszech miar” — pisat Norwid tyle I?OStaWy
»posiadacza

prawdy”, ile raczej

»Swiadka prawdy” —
zdolnego do wcielenia wiary w Zycie i wyznawania jej w sposob nie
budzacy watpliwosci. Jednym ze sposobdw oddzialywania na epoke jest



- wedtug pisarza — konsekwentne i nieustanne ,wyznawstwo”,
Swiadomos¢, iz — jak wspomina w jednym z listow — ,,nie dos$¢ prawdy
sie dorobi¢, trzeba jg jeszcze obrobié, i obronié, i piersiami zastawic i
pieczec swa potozy¢ jej na piersiach” (VIII, s. 133).

W miejsce ideatu meczennika sprawy narodowej ktadzie Norwid ideat
wyznawcy prawd uniwersalnych. Heroizm bitwy zastepuje heroizmem
pracy. ,,Ja (jak wiesz) nie wierze, azeby krew zdobywata przysztosc (...),
ja wierze, ze pot czota, ale nie krew” (IX, s. 116) — pisze do przyjaciela.
Nowym wzorem osobowym, jaki pisarz proponowat kulturze, byt ktos
zdolny do heroicznej wierno$ci warto$ciom, kto$ prezentujgcy postawe
przyjecia prawdy i poswiadczenia jej we wtasnych zyciowych decyzjach.
Nie mégt sie zgodzi¢ Norwid na kulture opartg jedynie na tradycyjnym
wzorcu spiskowca i meczennika, dlatego z pasjg pisat: ,,Oni gotowi
wyla¢ morze krwi, ale kilku wyrazéw prawdy nie powiedzg, i umyja rece,
i bedg na trzy korony Ojca Swietego $mieciami rzucaé. Meczeristwo bez
wyznawstwa — szlachectwo bez szczero$ci i otwartosci stow —
demokracja bez pracy i charakteru! — galganstwo” (IX, s. 222).

Cywilizacja niezdolna do krytycznej refleksji nad sobg staje sie wedtug
autora Rzeczy o wolnosci sfowa karykaturg samej siebie i skazana jest
na obumieranie. Ani meczenstwo, ani szlachectwo, ani tym bardziej
demokracja nie sg warto$ciami absolutnymi i mogg ulega¢ degradacji.
Podniesione jednak do rangi najwyzszej, przyjmowane bezkrytycznie —
wyrodniejg. Jedynie cierpliwe, state, nieustraszone dawanie §wiadectwa
trudnej prawdzie o wielkosci i nedzy cztowieka, stata zdolnos¢ do
uznania wlasnej niepelnos$ci i utomnosci jest w stanie zabezpieczy¢
spoteczenstwo przed rozpadem. Zwlaszcza spoteczenstwa
demokratyczne nie powinny — zdaniem mysliciela — lekcewazy¢ pojec¢
obowigzku i moralnego wysitku, gdyz ich istnienie i stabilno$¢ zalezy
wlasnie od tego, czy obywatele zdotajg zjednoczy¢ sie w pracy na rzecz
wspolnie wyznawanych wartosci. Grzechy zaniechania i
powierzchownos$¢ obcigzajg — wedtug Norwida — przede wszystkim
publicystyke: ,,Zadne pismo polskie nie utrzyma sie i cata polska
inteligencja w marnej inanicji wlec sie i jatlowie¢ bedzie, pokad bedzie
zatrzymywaniem prawdy na rzecz formalnego udawania przed sobg
samymi i przed narodem, ze IDA NAPRZOD i ze ze swobodg sumienia
wiedzg, GDZIE? idg... Wiara bowiem nie jest ani czczym frazesem, ani
kabalistycznym amuletem, jeno rzeczg okazliwg wyraznie” (IX, s. 185).



W podobnym duchu pisarz wypowiada sie w innym miejscu: ,,Wszystkie
pisma polskie zatrzymujg prawde. Ani jednego nie ma, ktore by, nie
powiem juz: odpowiedziato, ale zapytato przynajmniej: co jest
cztowiek? co jest zycie? co jest czas? co jest praca? co jest pienigdz? co

jest wyzszo$¢? co jest tad? co jest jawnos$¢? — — — zatracajg Serio!!” (IX,
s. 184).
Ani meczenstwo, ani Postawa Swiadka
szlachectwo, ani tym bardziej nabiera zatem
szczegollnych

demokracja nie sg

p e .. waloréw wobec
wartosciami absolutnymi i o
’ ‘d dacii sktonnosci
mogg ulegac degradacji . .
§9 UIEE. & / wspotczesnej

cywilizacji do

swoistej
powierzchownosci — do uchylania sie przed prébg glebszej refleksji i
eliminowania z pola widzenia wszelkich istotniejszych zagadnien.
Norwid zwraca uwage zwlaszcza na swoistg tabuizacje prawdy w
dyskusjach o charakterze otwartym i publicznym. Z goryczg i
sarkazmem pisze: ,Jak zyje, mimo najkrwawszych przejs¢, nie zdarzyto
mi sie nigdy spotkac trzech Polakéw, ktorzy by przez trzy godziny mogli
serio o czymkolwiek mowic. (...) W cztery-oczy, ukradkiem, mozna sobie
dozwoli¢ przyjemnos$ci méwienia serio, ale i to, pokad sie bawi!...” (IX,
S. 145).

Czym wiec miata by¢ wedtug poety globalizacja prawdy - stan, za
ktérym tesknit i ktérego oczekiwal? Najpierw chyba wigze on te idee z
nadziejg na upowszechnienie postawy ,$wiadka wartos$ci”, pézniej za$
na przesycenie owym $wiadectwem wszystkich przestrzeni
spotecznego zycia — polityki, zycia kulturalnego, towarzyskiego,
rodzinnego. Autor Pie$ni spotecznej pisze niekiedy o ,,czystym
powietrzu prawdy”, ktore winno wypeinia¢ wszelkie spoteczne
organizmy. Byt przekonany, ze brak owej zyciodajnej substancji musi
sie zakonczy¢ katastrofg. Zarazem jednak miat sSwiadomos¢, iz takze
Swiadectwo chrzescijanina wymaga w nowej rzeczywistosci pewnych
szczegbdlnych wlasciwosci, wynikajgcych w jakim$ sensie z ducha epoki
technicznego postepu. Uwazal, ze jedng z podstawowych cech
wspoétczesnych swiadkéw wiary powinna by¢ praktycznosé. Z



niepokojem i ironig wspominat, ze ,,ludzie chrzescijaniscy sg
niepraktyczne osty, a ludzie praktyczni sg szarlatany poganskie” (IX, s.
221). Rozwigzanie widziat w statym podejmowaniu préb, by
yuchrzescijani¢” nie tylko sfere polityki, ale i ekonomii. Wielokrotnie
wotal, iz ,,praktycznosé bez Boga — omylna” (III, s. 500). Chodzito mu
zwlaszcza o etyke dziatan gospodarczych.

Przepalajgce sumienie

,O! nie skoficzona jeszcze Dziejow praca, / Nie-prze-palony jeszcze
glob, Sumieniem!” (I, s. 19).

W parze z globalizacjg prawdy winna i$¢ — zdaniem poety - globalizacja
sumienia. Dana kazdemu z nas elementarna wiedza moralna ma
przenika¢ wszystkie dziedziny Zycia, powinna ,,przepala¢” catg ziemie.
W warunkach powszechnej dominacji kategorii myslenia
ekonomicznego sumienie musi schodzi¢ takze w sfere gospodarowania,
bo wtasnie ono, a nie pienigdz, jest fundamentem stabilnych
organizmow ekonomicznych: ,,Chorobg wieku panteistyczna ekonomia
stawszy sie, przyémita szlachetniejszy wszelki poglad [...]. EkonomiSci
bowiem XIX wieku zapomnieli prawie, iz kamieniem filozoficznym
pieniedzy nie ztoto jest, ale Dekalog, ale Mojzeszowe »nie kradnij, nie
pozadaj...« — ale, jednym stowem, Ideat, w mysli Przedwiecznego
zapisany i przed-tozony cztowieczenstwu [...] (wielka to rzecz i mato z
kim to méwi¢ mozna) (VIII, s. 305).

Chrzescijanstwo ma — wedtug pisarza — szczeg6lng misje wobec
wolnego rynku i $wiatowej gospodarki: powinno budzi¢ u§pione poktady
moralnej wrazliwos$ci i chroni¢ od ,,z-merkantylizowania pracy i
umystow” (VIII, s. 210). Wyprzedzajgc spoteczng mysl Kosciota i
pdzniejsze proby stworzenia teologii pracy, Norwid kreslit imponujgcg
rozmachem wizje ludzkiej aktywnosSci, z ktorej piekno i sztuka zdejmujg
odium przymusu i kary, nadajgc jej znaczenie eschatologiczne. Praca
ma w Promethidionie taki wlasnie wymiar: stuzy temu ,,by sie
zmartwychwstato”. Do chrzescijariskich zadan poeta zaliczat niezgode
na taki porzgdek ekonomiczny, ktory oderwat sie od etycznego podtoza
i traktowat cztowieka oraz jego prace jedynie jako przedmiot w wielkiej
machinie wytworczosci. Wiasnie chrzescijanie winni — zdaniem pisarza



- broni¢ indywidualnosci i godnos$ci pracownika niekiedy uwazanego
wylgcznie za ,towar”. To oni winni upowszechniac idee pracy, w ktorej
cztowiek jest nie ,,sSrodkiem” do celu, ale po prostu celem; pracy, ktéra
stuzy jego wszechstronnemu rozwojowi. Oni tez winni strzec
humanistycznego wyksztatcenia pokolen. Komercjalizacja wiedzy, jej
zawezenie do tego, co bezposrednio zwigzane z pomnazaniem dobr
ekonomicznych oznacza — wedtug Norwida — stopniowg dehumanizacje
kultury. Jest poczatkiem czegos$, co mozna nazwac ,,Smiercig
cztowieka”: ,Humanitarnego we wszystkim ksztatcenia sie cate te
praktyczne i realne (jak nazywajg dzisiaj) pokolenie zaniechato byto na
wiare materialnych filozofikéw, uczgc sie specjalnostek
mechanicznych... az to jednego razu Historia glosem wielkim zapytata
o LUDZI! - Zapytata owego, ktory sprzedat byt wielkie tradycje prac za
mechaniczne uzdolnienia do robienia watpliwotrwatych pieniedzy...
zapytata go (méwie): »Co zrobites, Kainie, z trupem brata twego,
Czlowieka?!«... — I znalazloz sie tez duzo ludzi? - i znalaztze sie
cztowiek w tej Europie?...” (IX, s. 477).

Europa nadziei powinna by¢ W pismach poety
przede wszystkim ,,Europa odnajdujemy mysl,
ludzi” — spofeczeristwem ze Europa

skupionym wokof wspolnej pr%ySZ}OSCI’ Eumpa’_
ktora bylaby w stanie

idei ratowania zagrozonej L .
pokonac pietrzgce sie

godnosci cztowieka zagrozenia, Europa
nadziei powinna by¢
przede wszystkim
»Europg ludzi” — spoteczenstwem skupionym wokoét wspdlnej idei
ratowania zagrozonej godnosci cztowieka. Znamienne, iz poeta prawie
nigdy nie zadaje pytania o to, w jaki sposob ocali¢ wiare wobec silnych
na naszym kontynencie tendencji laicyzacyjnych, lecz zastanawia sie, w
jaki sposéb we wspdlnocie pozbawionej odniesienia do Boga, narazonej
na bezwzgledny dyktat ekonomii mozna jeszcze by¢ cztowiekiem.
Przypomnijmy zakonczenie legendy Cywilizacja: okret cywilizacji —
butny, roszczgcy sobie prawo do niezniszczalnosci ulega katastrofie i
tonie. Bohater, gingc, opiera glowe o ramie ,siostry szarej”. Jedynie ona
byta dlan znakiem wspélnoty chronigcej, ocalajgcej cztowieka przed
zagtadg. Przestrzeni statku — gtadkiej, chtodnej i bezwzglednej — autor
przeciwstawia przyjazng przestrzen wspolnoty Kosciota. Tak czesto
dzieje sie w jego tworczosci. Wielokrotnie pysze naszej cywilizacji



przeciwstawia Norwid chrzes$cijanskg pokore, chtodnej kalkulacji —
mitosierdzie: ,,Chcgc by¢é komu uzytecznym i dobrym, pierwsza rzecz
jest, aby z taski swojej pamietad, Ze to nie my robimy, ale Ze tylko
milosierdzie Boze jest tak taskawe, ze nam dozwala z taski swojej tego
sie palcem naszym dotkng¢” (IX, s. 391).

Poeta zdaje sobie sprawe, Ze budowanie owej przyjaznej cztowiekowi
sfery egzystencji, wspomniana globalizacja sumienia oznacza tak
naprawde gruntowng zmiane postaw i reorientacje kultury. Wie, ze ,bez
walki nie ¥gczy sumienie”. Sgdzi jednak, Ze jedynie taka reorientacja
zdota uchronic¢ Europe przed katastrofy.

Wojciech Kudyba

[1] C. Norwid, Pisma wszystkie, red. J. W. Gomulicki, t. I-XI, Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1971-1976. Przy cytowaniu tego dzieta
podano w nawiasie tom oraz strone.
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