Rémi Brague: Cele prawa: islam

Islam nie dopuszcza idei, wedle ktorej rzeczy posiadatyby ,nature”.
Natura za$, nawet uznawana za stworzong, jest bezwartosciowa jako
zrédto prawa. Znaczy to, ze idea prawa naturalnego nie ma w islamie
racji bytu.

Na ziemiach opanowanych przez islam realna mysl polityczna nie byta
- ani od razu, ani wylgcznie — skupiona na prawie boskim. Poczgtkowo
kalifowie pojmowali swojg role jako prostg technike sprawowania
wladzy. W tym celu czerpali polityczng madros¢ z Persiji, z
poprzedzajgcych islam czaséw dynastii Sasanidéw; madrosc¢ ta
skupiona jest w wiekszym stopniu na idei sprawiedliwos$ci niz na idei
wiedzy czy tez ortodoksji religijnej[1]. Jej istota zawiera sie w dwdch
formutach: w jednej sentencji, przypisywanej krolowi Sasanidéw
Ardaszirowi i po stokro¢ powtarzanej: ,Religia i krolestwo sg
bliZniaczymi siostrami”[2]; i w jednym obrazie: , Krél jest cieniem Boga
na ziemi”[3]. Inna formuta podkre$la charakter przede wszystkim
pragmatyczny, i niezbyt budujgcy, bronionej wtadzy: ,,Rzad moze
przetrwac bezbozno$¢, nie moze jednak trwac razem z uciskiem i
tyranig”[4].

Caly gatunek literacki okreslany jako ,,zwierciadto ksiecia” ukazuje
ewolucje stosunku ksiecia do religii[5]. Ibn al-Mugqaffa’, czerpigcy
gléwnie ze Zrédel perskich, uwzgledniat krolestwo oparte na religii,
ktora nie byta jednak niczym innym niz czystg formg obowigzku. W
miare jak do gatunku ,,zwierciadto ksiecia” przenikaly elementy
arabskie, wzorem doskonatego wtadcy stawat sie rowniez Mahomet[6].
W literaturze tego gatunku prawo niemal nie wystepuje. W jednym z
tego typu utworow, przypisywanym al-Ghazalemu, prawo (shar)
wspomniane jest tylko raz, i to marginalnie[7]. P6Zniej stosunek ten
ulega odwréceniu i prawo tym tatwiej skupia na sobie uwage uczonych,
ze Koran uwzglednit juz mysl Lugmana[8].

Prawo wszechobecne i niewidoczne
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Dwie religie, w ktorych prawo zdotato osiggng¢ centralng pozycje, czyli
judaizm i islam, ukazujg je kazdorazowo w okres§lonym $wietle. W
islamie prawo stanowi juz gtdwna tre§¢ Objawienia.

Prawo nienaturalne

Wedtug islamu stosunek cztowieka — a nawet wszelkiego stworzenia —
do Boga zostal uregulowany przez proroctwo, ktore osiggneto swoj
najwyzszy punkt w darze prawa[9]. Klasycznie wyodrebniane sg rozne
poziomy proroctwa. Niektérzy ludzie otrzymujg postanie, ktore jest do
nich skierowane bgdz osobiscie, bgdz za posrednictwem wystannika;
postanie to dotyczy wspdlnoty, ktorg muszg ostrzec. Inni, niezbyt
liczni, to ,,postancy” (rasil), czyli ci, ktorzy przynosza ksiege
zawierajgcq nakazy wtasciwego zachowania pod postacig prawa[10].
Mahomet jest ich ostatnim przedstawicielem. Wedtug Koranu byt
wyznaczony przez Boga jako ,,pieczec¢ prorokéw” — formuta to niejasna,
zwlaszcza ze wzgledu na swoéj kontekst, odziedziczony zapewne po
Manim; komentatorzy interpretowali jg jako dotyczgcg tego, ktory
potwierdza dzieto i jednocze$nie go dokonuje[11].

W konsekwencji zasadniczg postawg religijng jest stosunek do prawa,
czyli postuszenstwo; z kolei zto, we wszystkich swoich postaciach,
oznacza niepostuszenstwo, pogwalcenie prawa. Doprecyzujmy to
jednak: Bog narzuca nie tyle ,,prawo” w Scistym znaczeniu tego stowa
(sharia), ile proces, poprzez ktory nadaje On Zyciu ludzkiemu pewng
jakosc¢ i odpowiedzialno$¢ moralng (shar’). Przedmiotem
postuszenstwa nie jest wiec prawo, lecz wtasnie Bog. P6Zniej dopiero
prawo ulegnie uprzedmiotowieniu i stanie sie tym wtasnie, co nalezy
stosowac[12]. Autorstwo tego prawa nie moze by¢ przypisane
cztowiekowi. Jedynym prawdziwym legislatorem (hdkim) moze by¢
tylko Bég[13]. XIX-wieczny autor mowi jeszcze: ,,Nikt z wyznawcow
islamu nie bedzie tak zuchwaty, by utrzymywaé, ze prawo moze
wywodzi¢ sie z rozumu ludzkiego”[14]. Wyklucza to wszelkg pokuse, by
Ygczy¢ z Jedynym cokolwiek innego, na przyktad nature lub rozum.
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Islam nie dopuszcza idei, wedle ktorej rzeczy posiadatyby ,nature”.
Natura za$, nawet uznawana za stworzong, jest bezwartosciowa jako
zrédto prawa. Znaczy to, ze idea prawa naturalnego nie ma w islamie
racji bytu, cho¢ mozna jg byto odnalezé, w formie bardzo dyskretnej, w
antycznych Zrédtach, ktore dotarty do Swiata muzulmanskiego, wsrod
ktérych nie byto jednak ani stoikdw, ani tym bardziej Cycerona.
Arystoteles znat jednak idee naturalnej sprawiedliwos$ci. Gdy mysliciele
muzulmanscy odnaleZli u niego te idee, poczuli sie niepewnie. Farabi,
na przyklad, rozréznia prawa wtasciwe jakiemus narodowi lub jakiejs$
epoce (nie je$¢ wieprzowiny, nie zarzynac zwierzat) i prawa wspdlne,
wazne we wszystkich wspdlnotach i we wszystkich epokach (nie
odpowiada¢ ztem na dobro, czyni¢ dobro rodzicom, czyni¢ to, co
chcemy, zeby nam czyniono, szanowac przyjaciot i bliznich), nie
odwotuje sie jednak do prawa natury[15]. Podobnie Awerroes:
odnajduje te idee w komentowanym przez siebie tekscie Arystotelesa,
dokonuje parafrazy tekstu, nie poswieca jednak temu pojeciu zadnej
szczegbdlnej uwagi. Co ciekawe, zamienia stosowane przez Arystotelesa
rozroznienie miedzy ,,sprawiedliwo$cig naturalng” a ,,sprawiedliwos$cig
prawng” na inne, ktore traktuje stowo ,,prawny” jako czynnik wspdlny
dla ,,sprawiedliwosci naturalnej prawnej” i ,sprawiedliwos$ci wylgcznie
prawnej”[16].

Rozum nie odnosi sie do tresci prawa i nie jest w stanie stuzy¢ mu jako
podstawa. Jest catkowicie niezdolny do samodzielnego odkrycia tego, co
mogloby uczynic¢ zycie cztowieka harmonijnym, musi sie wiec
ograniczy¢ do uznania objawionej natury Prawa[17]. W islamie nie ma
miejsca na pytania dotyczgce podstaw wtadzy w panstwie ani na
zasadnicze dla Grekéw pytanie o Zrddta praw w panistwie
obowigzujgcych. Prawo poprzedza panstwo, ktore istnieje w jedynym
tylko celu: by to prawo podtrzymywac i stosowac. Nie rozstrzyga sie tu
kwestii prawodawstwa i wtadzy prawodawczej[18]. Obecnos$¢ prawa
boskiego, a wiec wolnego od meandréw ludzkich interesow,
postrzegana jest jako argument przesadzajgcy o wyzszosci islamu
zaréwno nad poganstwem, ktore go poprzedzato, jak i nad
chrzescijaristwem i panstwami, w ktérych panowato. Wedle wyobrazen
muzulmanow, w panstwach chrzescijariskich reguty postepowania
zdane sg na kaprysy przypadkéw, okolicznos$ci i rzgdzgcych[19].
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Rzeczywista i ogromna waga prawa nie pocigga za sobg automatycznie
zainteresowania, ktore by uczynito z niego gtéwny przedmiot refleks;ji
myslicieli muzulmanskich. Wrecz przeciwnie, sama oczywistos$¢ i
wszechobecno$¢ prawa utrudniajg jego bezposrednig systematyzacje.
W perspektywie wertykalnej te dwie cechy wplywaja na prawo zaréwno
od gory, jak i od dotu. W ten sposdb pojecie prawa jest niejako
uwiezione w kleszczach pomiedzy swoimi Zrédtami a realizacjs.

W istocie, z jednej strony to, czego mysliciele islamscy muszg dowies¢,
czyli bosko$¢, nie jest bezposrednio trescig prawa, lecz — ,,od gory” —
jego poczatkiem, to znaczy, Ze zostato nadane za posrednictwem
proroka. Kwestia boskoSci prawa jest wiec drugorzedna wobec kwestii
boskiej autentycznosci misji Mahometa; gdy tylko zostanie to ustalone,
reszta tatwo daje sie wywie$¢[20]. Z drugiej zas$ strony, ,,od dotu”, islam
jest efektywnym systemem regulacji, moralnoscig obiektywng
(Sittlichkeit ) bardziej niz subiektywng (Moralitdt). To, co jest nam dane
jako przedmiot refleksji, to panstwo, a nie prawo. Dlatego wlasnie
filozofowie islamscy czeSciej rozpatrujg zagadnienia pafistwa niz prawa.
Pod tym wzgledem islam odréznia sie od judaizmu; cho¢ bowiem
judaizm rowniez jest religig Prawa — to jest to takie prawo, ktérego
skutecznos$¢ nie wynika z systemu politycznego.

Prawo wrodzone

Prawo jest jednak w jakims$ sensie czym$ oczywistym. Ujawnia sie tu
pewien paradoks. Wspomniatem, ze w islamie nie byto miejsca na idee
natury, a tym bardziej — na idee prawa naturalnego. Mimo to prawo
islamiczne ukazuje sie jako niemal naturalne, w kazdym zas razie jako
wrodzone. Nie mozna go nazwac naturalnym w $cistym znaczeniu tego
stowa, ale mozna je okresli¢ jako ,,do$¢ naturalne”. Ten status jest
jednym z aspektéw ogblnego paradoksu cechujgcego islam, wyrazonego
w glebokiej konstatacji Alaina Besan¢ona: ,,Islam jest naturalng religig
objawionego Boga”[21].

Islam zaktada, Ze cztowiek rodzi sie muzutmaninem. Europejczyk
wywodzgacy sie z tradycji chrzescijariskiej mysli spontanicznie,
podobnie jak Kartezjusz, ze ,,jesteSmy ludZzmi, zanim staliSmy sie
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chrzescijanami”[22]. Jeden z fragmentow Koranu méwi o tym, ze caly
rodzaj ludzki wywodzi sie w cudowny sposdb z ledZwi Adama i na
pytanie Boga: ,czyz nie jestem waszym panem?”, odpowiada
jednogtosnym ,,tak”[23]. Pakt koraniczny (mithdq) jest w swojej tresci
analogiczny do sposobu, w jaki Izrael wybrat YHWH jako swojego
wspolnika w Przymierzu; przypomina btogostawienstwo catej ludzkosci
»przed zatozeniem S§wiata”, o ktorym mowig listy wiezienne (Ef, 1, 3-
4).

Wszystkie te przyktady ukazujg préby stworzenia pamieci o przesztosci,
ugruntowania bezwzglednego zaangazowania. Istnieje jednak
zasadnicza r6znica pomiedzy fragmentem z Koranu a dwoma
wspomnianymi wyzej tekstami biblijnymi. W Starym Testamencie
wybor zostaje, w istocie, dokonany wewnatrz historii. W Izraelu akt
Przymierza nie jest umiejscowiony w zamierzchtej pamieci o tym, co
wydarzyto sie w ,przedwiecznos$ci” (azal); wydarzenie to jest, by¢
moze, mityczne, lecz tworcy swietych ksigg ukazuja je jako osadzone w
czasach historii ludzi. W przypadku chrzes$cijaristwa mozliwo$¢
zbawienia jest cztowiekowi jedynie zaproponowana. Obejmuje ona
~wszystkie rzeczy”, ktore nalezy odtworzy¢ w Chrystusie. Z tym, zZe dar
Bozy jest wczesniejszy od czasu historycznego, odpowiedz cztowieka
za$ nie. Jest dana w historii. Odpowiedz ta wspotistnieje, w pewnym
sensie, z tg samg historig, ktéra stata sie mozliwa dzieki temu, co
zostato zaproponowane ,,w niebiosach”. Cztowiekowi przystuguje
wolnos$¢ wyboru. Jego zgoda jest z pewnoscig oczekiwana, cztowiek nie
wyraza jej jednak od razu. Jakby nadzieja Boga poprzedzata nadzieje
cztowieka.

Koran méwi o konieczno$ci wypetnienia religijnego obowigzku wedtug
tego, co naturalne, a co Bog ofiarowat ludziom w momencie stworzenia.
A wedlug hadisu, ktéry wyjasnia fragment koraniczny, ,,zaden
noworodek nie przychodzi na §wiat poza naturg (fitra). P6Zniej dopiero
rodzice robig z niego Zyda badz chrze$cijanina czy zoroastrianina”. Nie
ma natomiast potrzeby, by rodzice robili z niego muzutmanina:
cztowiek rodzi sie bowiem muzulmaninem, to dopiero rodzice czynig z
niego adepta innych religii. Dlatego tez wedlug prawa islamskiego
dziecko znalezione traktowane jest jak muzutmanin, az do uzyskania
dowodu, Ze jest inaczej[24]. Istotna jest konsekwencja tego faktu: ot6z
wszelkie stanowisko inne niz islam jest nie tylko btedem, ale i
obiektywnie stanowi apostazje. Niemuzulmanin zatem, jezeli nie czyni
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pozytku z rozumu — ktory powinien doprowadzi¢ go do Boga i wyjasnic
korzys$ci wynikajgce z poddania Mu sie — zasadniczo nie rézni sie od
zwierzecia[25].

Prorocy zwracali sie wtasnie do tego ,naturalnego” muzutmanina.
Postanie to, zawsze identyczne, przekazywane jest kolejno kazdemu z
nich, poczawszy od Adama. Potwierdza ono w istocie Przymierze
siegajgce zaczgtkow historii, prawiecznosci. Idea historii zbawienia jest
nieobecna, a nawet niemozliwa[26].

Potwierdzeniem niemal naturalnego charakteru Prawa islamicznego
jest fakt, ze w przeciwienstwie do Prawa zydowskiego zawiera ono
niewiele przykazan, ktérych wyjasnienie wymagatoby szczegbélnego
wysitku. Oczywiscie nie wszystko wynika tu z wymogow zycia
spotecznego, a takie filary islamu, jak modlitwa, post czy pielgrzymka,
wymagajg jakiego$ wyjasnienia[27]. Prawo islamiczne nie zawiera
jednak przykazan dziwnych, niemozliwych do zgtebienia przez rozum.
W muzutmanskich polemikach z judaizmem czesto podkresla sie
wyzszo$¢ islamu nad prawem Mojzeszowym, chociazby na przyktadzie
tajemniczego biblijnego rytuatu prochéw czerwonej krowy wigczonego
w ryt wody oczyszczenia[28].

W zwigzku z tym w islamie nie znajdziemy wielu elementow
poréwnywalnych do ,,rozwazan o przykazaniach” ani sladéw rozwoiju,
jaki ten gatunek literacki osiggnat w judaizmie. Autorzy ulegajgcy
pokusie racjonalizacji kultu mogli zosta¢ potepieni. Szczegodlnie al-
Qaffal (zm. w 976 roku; jego pisarstwo poréwnywano do pisarstwa
Majmonidesa) miat pono¢ napisa¢ na temat pozytkow ptyngcych z
prawa utwor O dobrodziejstwach prawa, ktorego celem byto
usprawiedliwienie drég boskich w oczach cztowieka[29]. Ani ten autor,
ani inni wybitni pisarze, pozostajgcy poza gtéwnym nurtem, nie
pozostawili nastepcow.

Fragment pochodzi z ksigzki Prawo Boga, ktora ukazata sie nakladem
wydawnictwa Teologia Polityczna.
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