Rémi Brague: Islam

Wedtug islamu, rozdzielenie sfery politycznej od sfery religijnej nie ma
racji bytu. Sama idea jest szokujgca, moze by¢ bowiem rozumiana jako
porzucenie spraw ludzkich na rzecz mocy zta lub tez jako wyrzucenie
Boga poza to, co do niego nalezy

www.teologiapolityczna.pl

a
-

¥ *‘ = .

b
-

Teologia Teologi | Teologia
Polityczna Polit - "G 7Nna Polityczna

Teo! ) g @ "cologia
Po' . ityczna

5 ) . : dulla ]
Wedtug islamu, rozdzielenie sfery politycznej od sfery religijnej nie ma

racji bytu. Sama idea jest szokujgca, moze by¢ bowiem rozumiana jako
porzucenie spraw ludzkich na rzecz mocy zta lub tez jako wyrzucenie
Boga poza to, co do niego nalezy - przeczytaj fragment z ksigzki "Prawo
Boga', ktora ukazata sie naktadem naszego wydawnictwa

Jakkolwiek nie mozna zredukowaé islamu do faktu politycznego, to
jednak wiasnie jako taki wkroczyt on na scene historii. Jesli odejdziemy
nieco od przekazu tradycyjnego, ktéry pochodzi z okresu o sto lat
pézniejszego od wydarzen, o ktérych tu mowa, poczatki islamu sg
niestychanie trudne do odtworzenia: spoteczne i kulturalne srodowisko
tworcoOw przekazu jest catkowicie ré6zne od tego, w ktorym najpewniej
rozgrywaly sie wydarzenia[1].
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Zdobywcy

Najdawniejszym faktem, ktorego data moze by¢ dokladnie okreSlona,
jest arabski podbdj Bliskiego Wschodu i potudniowego wybrzeza Morza
Srédziemnego w VII wieku, nawet jesli nie znamy jego przyczyn (i byé
moze nie poznamy ich nigdy)[2]. W Koranie nie znajdziemy
odpowiednika dla misyjnego postannictwa: ,Idgc tedy, nauczajcie

]

wszystkie narody, chrzczac je...” zamykajgcego Ewangelie wg Sw.

Mateuszal3].

Podb6j ten (nie tak szybki jak podbdj Aleksandra) byt jednak
terytorialnie bardziej rozlegly, a jego skutki — o wiele trwalsze. W
muzutmanskiej Swiadomosci jest on nieustannie przywolywany jako
historia cudownego zwyciestwa pozwalajgca wygtodniatym Beduinom
przenies¢ sie od nedznego zycia ,,wsrdéd piasku i wszy (raml wa-qaml)”
do fantastycznego bogactwa. Przypominany jest jako namacalny dowéd
prawdziwos$ci islamu, czyli nalezna od niego dywidenda. Prosze mi
pozwoli¢ na uzycie brutalnego sformutowania: Allah poptaca[4].
P6zZniejszy islam byt swiadomy, ze pobudki zdobywcow byly wielce
watpliwej czysto$ci. Omarowi przypisywane sg stowa: ,Nazywacie
Untela meczennikiem; moze on juz jednak napeinit swoje dwa juki
lupami”[5]. Jest rzeczg znamienng, Ze najstarszym datowanym
dokumentem w calej historii islamu jest egipski papirus, rachunek
(entagion) spisany w jezykach greckim i arabskim, bedacy
poswiadczeniem uiszczenia podatku wptaconego zdobywcom przez
jakiegos fellaha w roku 643[6].

Zwigzek pomiedzy islamem a politykg jest, by¢ moze, jeszcze $ciSlejszy
niz sie powszechnie uwaza. Jest on nie tylko istotny, ale wrecz
konstytutywny. Mozna tu siega¢ do jego poczatkow, takich jak
narodziny panstwa, jak przekazanie funkcji wykonywanych w ramach
koligacji plemiennych panstwowemu aparatowi wladzy[7]. Z jednej
strony, islam stworzyl - tak jak mialo to miejsce przed nim, w
przypadku chrze$cijaristwa — oryginalny typ uspotecznienia. Nie byl to
juz jednak Ko$ciét; byt to ,nar6d” (umma), ktéry wypart tradycyjne
wiezi spoteczne, w Arabii przedislamskiej oparte na wiezach krwi;
sIslam zniszczyl zwigzki”[8]. Zwyczajowe wiezy zostaly rozbite i
zastgpione przez wspoélnote innego typu.
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Arabska ekspansja pociggneta za sobg w istocie redystrybucje
nieréwnos$ci, ktore przeniosty sie na zewngtrz wspdlnoty: stosunki
wsréd samych Arabow zaczely sie wyréwnywaé, na rzecz nowej
hierarchii ustanowionej pomiedzy zdobywcami a pokonanymi. Ci
ostatni otrzymali status prawny obywateli drugiej kategorii, niekiedy
wynikajagcy z uzgodnienn pomiedzy Mahometem a poszczegbélnymi
ugrupowaniami zydowskimi lub chrze$cijariskimi[9].

W ten sposOb uksztaltowato sie ,panstwo zdobyczne”[10]. Praca
podbitych utrzymywata zdobywcéw, ci za$§ musieli, we wszystkich
znaczeniach tego stowa, zorganizowac ludzi, od ktérych zalezeli.
Sytuacja ta byta niekiedy postrzegana z catg jasnoscig. Wedtug formuty
przypisywanej Alemu, ludy podbite stanowig ,, materie muzulmanow”.
W podobnym duchu pisywat kalif Omar do Abu Obeyda: ,Jesli ludy
przez nas ujarzmione podzielimy pomiedzy siebie, c6z wdwczas
zostanie dla tych muzulmanow, ktorzy przyjdg po nas? Dalibég, nie
znajdg juz nikogo, do kogo mozna by méwic i z czyjej pracy mozna by
korzystac!”[11].

Sytuacja ta relatywizowala wewnetrzne napiecia. Jednos$¢ pierwszej
spotecznosci, ktéra schronita sie w Medynie, zostata przypieczetowana
w czasie wspoOlnego rabowania karawan zdgzajgcych z Mekki. Jednos¢
spotecznosci zdobywcéw konkretyzowata sie w czasie wspdlnego
wykorzystywania podbitych ziem i rolnikéw. Niektérzy poZniejsi
prawnicy zbudowali teorie, wedtug ktorej ludnos$¢ niemuzutmarnska nie
byla prawowitym wiascicielem swoich débr. Odebranie im tego w
ciezkiej walce oznaczato jedynie zmuszenie ich, by oddali to, co
bezprawnie zabrali[12].

W ciggu calego poczagtkowego okresu ekspansji walka ze wspdélnym
wrogiem pozwala atawistycznej rywalizacji pomiedzy plemionami
przejawia¢ sie na polu zewnetrznym, co podbojom dodawato
dynamizmu.

Krystalizacja jednej religii


https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-islam//Wydrukuj#_ftn9
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-islam//Wydrukuj#_ftn10
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-islam//Wydrukuj#_ftn11
https://teologiapolityczna.pl/r-mi-brague-islam//Wydrukuj#_ftn12

Mozliwe tez, ze islam jako religia réznigca sie wyraznie od dwoch
innych religii monoteistycznych skrystalizowal sie dopiero w
momencie, w ktorym zostal narzucony decyzjg polityczng pierwszego
kalifa z rodu Omejadoéw Abd al.-Malika (byt on kalifem w latach 685-
705) z dynastii Merwanidow. Wcze$niej napisy arabskie odwotywaty sie
do jedynego Boga, nie bylo w nich jeszcze mowy o Bogu specyficznie
islamskim[13]. Bog islamski, r6znigcy sie od chrzescijanskiej Trojcy i
skonkretyzowany odniesieniem do Mahometa, pojawia sie wyraZnie
dopiero w koncu VII wieku. Wowczas witasnie reformy Abd al-Malika
narzucity, miedzy innymi, arabizacje administracji i monety
niefiguratywne zawierajgce islamiczne formuly. Zbudowanie w
Jerozolimie Koputy na Skale (691 r.) nadato konkretng forme podwdjnej
rewindykacji: w stosunku do judaizmu, ktérego symboliczne miejsce —
plac $§wigtynny - zostalo zajete; w stosunku do chrze$cijaiistwa,
poniewaz ta islamska budowla jednoczesnie nasladuje 6wczesng kopute
Grobu Panskiego, zawiera tez inskrypcje w stylu koranicznym przeciw
Trojcy Swietej.

Trzy religie i ich stosunek do polityki

W okresie $redniowiecza te trzy religie zachowujg zwigzek z polityka.
Polityka przybrata jednak konkretng forme jedynie w dwoch
przypadkach. Chrzescijanstwo uformowato §wiat chrzescijanski, islam
(religia) stal sie Islamem (cywilizacjg). Judaizm, wrecz odwrotnie, nie
mial wéwczas wymiaru panstwowego. Doswiadczyl nawet inwolucji:
przeszed}! do statusu protektoratu, nastepnie zostat pozbawiony nawet
ztudzen autonomii i stracil swojg tozsamos$¢ polityczng. W momencie
zburzenia Drugiej Swiatyni utracit nawet swojg podstawe geograficzna;
nagle stat sie po prostu ,judaizmem”, jest to termin, ktéry poprzez
odwotanie sie do krainy plemienia Judy i zastosowanie takiego wtasnie
sufiksu oznacza sposéb istnienia mozliwy w kazdym miejscu.

Obie religie zawierajgce w sobie wymiar polityczny nie osiggnety go
bynajmniej w ten sam sposob. Chrze$cijanie narzucili swojg religie
Swiatu antycznemu przeciwko politycznej wiladzy cesarstwa
rzymskiego, w ktorym byli przes§ladowani przez niemal trzy stulecia,
zanim imperium przyjeto ich wiare. Islam, po krétkim okresie trudnych
doswiadczen, zatriumfowal niemal za Zycia swojego zalozyciela. W
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bitwach wywalczyt sobie prawo praktykowania wiasnej wiary w czasach
pokoju, a nawet prawo dyktowania wyznawcom innych religii,
nazywanych religiami Ksiegi, warunkow, na jakich mogli oni przetrwad.
Mozemy to streScic w zapozyczonym od wspOtczesnych
sformutowaniu: chrzescijaristwo podbito panstwo, wychodzac od
spoteczenstwa obywatelskiego; islam, odwrotnie, podbit spoteczenstwo
obywatelskie, wychodzgc od panstwa.

Tak oto chrze$cijanistwo postawito sie od razu poza politykg, a jego
podstawowe teksty Swiadczg o nieufnosSci wobec niej: okreSlenia
polityczne uzywane w Nowym Testamencie to tytuly przesladowcéow, a
wiec odnosity sie do ludzi, ktérzy niegdys ukrzyzowali centralng postaé
tej religii. Niektore rzekome oczywistosci ,,zachodnie” majg tu swoje
korzenie: Bbég i cezar sg rozdzieleni[14], panstwo Boga i panstwo
Szatana sg dwoma rodzajami zachowan, a nie dwiema catosciami
politycznymi; panstwo winno kierowa¢ sie regutami moralnymi,
czasem wpisanymi w prawo, jego organizacja nie wywodzi sie jednak z
prawa religijnego.

Wymiar polityczny wspélistnieje natomiast z objawieniem
koranicznym. W Mekce przekaz skupiat sie na zapowiedzi zblizajgcego
sie Sadu, na przypominaniu o straszliwym przeznaczeniu ludéw
niepokornych, na wotaniu o nawrdcenie, jednoczeSnie moralne i
spoteczne. Gdy tylko Mahomet osiadt w mieS$cie Yathrib, zwanym odtad
Medyng (,Miasto [Proroka]” ), zostal otoczony przez spotecznosé,
ktérej zycie nalezato zorganizowac. To, co u prorokow bywa najczesciej
rozdzielone, zostaje polgczone w przypadku Mahometa, ktéry jest
jednoczesnie prorokiem i krolem[15]. Koran zajat sie prawodawstwem,
szczegOllnie w kwestiach zwigzanych z matzenstwem i dziedziczeniem.
Przez te ksiege, jak sie uwaza, przemawia Bég, a nie prorok, ktéry jest
tylko zwyklym narzedziem. Regulacje polityczne majg wage
ostatecznego objawienia, ktére zawiera sie w prawie. To samo dotyczy
stow i gestéw proroka (hadith) - s traktowane jako przyktady
zachowan, ktére nalezy przyjgc.

Po $mierci proroka jego miejsce ,przejmuje” kalifat; w ten wtasnie
sposOb ulega przedtuzeniu funkcjonowanie zasady, na podstawie ktérej
Bég (wedlug najbardziej rozpowszechnionej, cho¢ najpewniej
zmyslonej, interpretacji stynnego wersetu) powierzyl Swiat
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Adamowi[16]. Islamiczna wiadza polityczna w dalszym ciggu bedzie
dazy¢ do osiggniecia szczesliwosci zarOwno na ziemi, jak i w innym
Swiecie[17]. Rozbieznosci pomiedzy praktyksg a wiarg religijng caty czas
naktadajg sie (lub wspélistniejg) z rozbiezno$ciami dotyczgcymi wyboru
prawowitych przewodnikéw wspdlnoty (imamat). Wéwczas to pojawiajg
sie w sferze religijnej kwestie, naszym zdaniem, do niej nie nalezgce.
Wrecz przeciwnie, polityk rozumie te wymiary, ktére w oczach
mieszkanicow Zachodu sg mu obce: przede wszystkim profetyzm,
ktérego funkcjg jest rowniez realizacja idealnego panstwa poprzez
narzucenie mu Prawa objawionego przez Boga.

Wedtug islamu, rozdzielenie sfery politycznej od sfery religijnej nie ma
racji bytu. Sama idea jest szokujgca, moze by¢ bowiem rozumiana jako
porzucenie spraw ludzkich na rzecz mocy zla lub tez jako wyrzucenie
Boga poza to, co do niego nalezy. Panstwo idealne ma istnie¢ na ziemi.
W zasadzie ono juz tu nawet jest: to panstwo muzutmanskie.

Rémi Brague

Fragment pochodzi z ksigzki

Tk
I—-]-:-litqcznr:

"Prawo Boga', ktora ukazata sie naktadem naszego wydawnictwa
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