Wydalismy Brague'a: Europa, droga rzymska!
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Mamy zwyczaj szukac tego, co jest swoiscie europejskie. To, co dla
Europy swoiste, powinno wyrézniac jg w stosunku do tego, co nig nie
jest, i w konsekwencji — skupia¢ wszystko, co sie na nig sktada,
odrézniajgc jg od tego, co jest jej obce i nie miesci sie w jej oryginalnej
formule. To, co jest dla niej swoiste, powinno zatem tworzyc¢ jej
jedno$¢é. Wspdlne uznanie tej swoisto$ci powinno by¢ tym, co pozwala
sie ukonstytuowac europejskiej jednosci. Otéz stosunek Europy do tego,
co dla niej swoiste, sam kryje w sobie pewien paradoks.

1. Swoistos$¢ dwoista

Kiedy mianowicie pytamy, co jest swoiste dla Europy i co mazapewniaé
jej jednos¢ kulturalng, stwierdzamy, Ze na pytanie o jednos$¢
otrzymujemy odpowiedZ brzmigcg nieco ironicznie, bo dwoistg.
Jedno$¢ Europy tworzy bowiem obecno$¢ w niej nie jakiego$
pojedynczego pierwiastka, lecz dwdch. Jej kultura sktada sie z dwéch
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elementow, wzajemnie do siebie niesprowadzalnych. Te dwa elementy
to z jednej strony tradycja zydowska, a potem chrzescijaniska, z drugiej
za$ — tradycja antycznego poganstwa. Chcgc nazwac kazdy z tych
nurtow imieniem wiasnym, zaproponowano: Ateny i Jerozolima[1]. To
przeciwstawienie opiera sie na przeciwstawieniu Zyda i Greka,
zapozyczonym od Sw. Pawta[2]. Nastepnie zostato sformutowane przez
Tertuliana w polemice z filozofig greckg[3]. P6Zniej uleglo laicyzacjiiw
stosunkowo niedawnych czasach byto systematycznie uzywane pod
roznymi postaciami: ,Hellen i Nazarejczyk” u Heinego[4], ,,attycyzm i
judaizm” u S.D. Luzzatto[5], potem ,hebraizm i hellenizm” u Matthew
Arnolda[6]. Wreszcie w ksigzce Lwa Szestowa, na ktorej tytut autor
wybral wlasnie owo przeciwstawienie, otrzymuje ono wymiar konfliktu
miedzy dwiema wizjami §wiata[7]. Starano sie wydoby¢ swoistg tres¢
kazdego z tych dwoch elementéw. Mozna to robic¢ na rozne sposoby:
mozna przeciwstawia¢ Ateny Jerozolimie jako religie piekna - religii
postuszenstwa, jako estetyke — etyce, rozum — wierze, niezalezne
poszukiwanie — tradycji itd.[8]. We wszystkich tych wypadkach
odmienno$¢ uznawano za biegunowos$¢ i w istocie kazdego z obu
elementéw poszukiwano tego, co w sposOb najbardziej radykalny
przeciwstawia go drugiemu. W rezultacie napiecie przeksztatcato sie w
bolesne rozdarcie jednosci kultury europejskiej. Trudno w takim
wypadku oprzec sie checi zapewnienia pozycji prawowitego przodka
jednemu z dwéch elementéw i odrzucenia bez reszty drugiego jako
czegos ubocznego. A przeciez to oba te elementy, przez dynamizm,
ktory podtrzymuje istniejgce miedzy nimi napiecie, sprawiajg, ze
Europa zyje. Tej koncepcji owocnego czy wrecz istotowego konfliktu
stosunkowo niedawno bronit znakomicie Leo Strauss[9].

2. Trzeci element: rzymski

We wszystkich tych probach zaniedbuje sie najczesSciej trzeci element.
Ot6z wlasnie ten trzeci element dostarcza moim zdaniem najlepszego
paradygmatu do przemyslenia stosunku Europy do tego, co jest dla niej
swoiste. Mam na mys$li ostatni z trzech jezykow (a jezyki, jak wiadomo,
to cos$ wiecej niz przedmiot lingwistyki), ktére uzyskaty wartos¢ wzorca
ze wzgledu na to, ze na tablicy umocowanej przez Pitata do krzyza
najtrafniej nazwaty Tego, kto na nim zawist: tacine, albo raczej, jak
mowi ewangelista, jezyk ,,rzymski” (J 19, 20).
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Stawiam wiec takg teze: Europa niejest wytgcznie grecka ani
wylgcznie

hebrajska,aninawet grecko-hebrajska.Jest wsposéb
rOwnie znaczgcy rzymska. ,,Ateny i Jerozolima” - tak, ale réwniez
Rzym[10]. Nie chce w ten spdsob wygtaszac kolejny raz tej banalnej
oczywistosci, ze wsrdd innych zrodet naszej kultury obecny jest
roOwniez wptyw Rzymu. Ta idea, obecnie wytarta, znalazta wspaniaty
wyraz w kilku zdaniach Paula Valery’ego. Cytujac je, moge obejs¢ sie bez
powtarzania ich bardziej bezbarwnych wersji. Czytamy wiec w stynnym
przypisie z 1924 roku do Kryzysu ducha:

Gdziekolwiek imiona Cezara, Gajusa, Trajana i Wergiliusza,
gdziekolwiek imiona Mojzesza i Sw. Pawta, gdziekolwiek imiona
Arystotelesa, Platona i Euklidesa cos znaczg i cieszg sie autorytetem —
wszedzie tam jest Europa. Kazda rasa i kazda ziemia kolejno
romanizowana, chrystianizowana, a w dziedzinie ducha poddana
dyscyplinie Grekow, jest absolutnie europejska[l1].

By stworzy¢ Europe, trzeba zatem trzech sktadnikéw: Rzymu, Grecji,
chrzescijanistwa — do ktérego Valery nie zapomina dodac jego
fundamentu w postaci Starego Testamentu. Nie chce tu stawia¢
czynnika rzymskiego na pierwszym miejscu ani tez sugerowacd, ze
miatby on stanowi¢ synteze dwéch pozostatych. Moje stanowisko jest
bardziej radykalne; twierdze, ze j e s t e § my i mozemy by¢ ,,greccy” i
»Zydowscy”

tylko dlatego,ze przede wszystkim jestesmy
»IZymscy”.

Kiedy proponuje zastanowic¢ sie, co jest w Europie rzymskiego, zdaje
sobie sprawe, ze wkraczam na teren, gdzie szalejg rozmaite emocje,
pozytywne i negatywne. Zanim sie zaproponuje okreslong definicje
tego, co jest rzymskie i tego, w jakim sensie Europa jest rzymska, trzeba
sobie uzmystowic¢ obecnos¢ tych uczud, bo bez tego moglyby one
zaciemnic te nowg definicje i sprowadzi¢ jg do zato$nie potocznych
wyobrazen. Te uczucia majg tadunek pozytywny lub negatywny, a ich
splecenie rodzi niepokojgcg ambiwalencje.
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Wiecej o ksigzce TU.

Rémi Brague (ur. 1947), pisarz, filozof, profesor na Sorbonie oraz na
Uniwersytecie Ludwika Maksymiliana w Monachium, to jeden z
najwybitniejszych i najciekawszych wspo6tczesnych myslicieli
europejskich. Jego ksigzki, w tym przettumaczona witasnie na jezyk
polski Europe, la voie romaine oraz La loi de Dieu: Histoire
philosophique d‘une alliance, otwarty na nowo dyskusje na temat
tacinskich Zrédet Europy.
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