Rémi Brague: Wstep do ,,Prawa Boga”

Czym jest prawo, w okreSlonym miejscu i czasie uznawane za boskie?

Na czym ta bosko$¢ polega? Czy jest przyczyng, czy wlasciwoscig?
Jakich cech boskos$¢ udziela prawu?

Czym jest prawo, w oes'lonym miejscu i czasie uznawane za
boskie? Na czym ta boskos¢ polega? Czy jest przyczyng, czy
wlasciwoscig? Jakich cech boskos¢ udziela prawu?
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Problem prawa boskiego moze by¢ réznie formulowany. Przede
wszystkim, zwigzek zachodzgcy pomiedzy prawem a boskoscig mozna
rozpatrywac¢ dwojako. Wychodzac od pojecia prawa, pytamy: czym jest
prawo, w okre§lonym miejscu i czasie uznawane za boskie? Na czym ta
boskos¢ polega? Czy jest przyczyng, czy wiasciwos$cig? Jakich cech
bosko$¢ udziela prawu? Jesli natomiast wychodzimy od pojecia
boskosci, pytanie brzmie¢ bedzie: co méwi nam o bosko$ci jakiego$
boga fakt, ze przedstawiany jest nam jako prawodawca? Jaki stosunek
do sfery boskiej, jaki typ religii z takiego pojecia wynika?

Z kwestii tych rodzi sie druga seria pytan, bardziej praktycznych, ktore
W pewnej mierze pozwalajg na podej$cie empiryczne: czym sie cechujg
spoteczenstwa, w ktéorych ludzkimi zachowaniami kierujg prawa
okreslane jako ,boze”? Jak te spoteczenistwa zostaly naznaczone przez
rézne wyobrazenia, w ktérych objawita im sie idea boskosci prawa? Jaki
jest ich stosunek do tego prawa: podporzgdkowanie, dostosowanie,
mniej lub bardziej tworcza interpretacja? Jakie grupy spoteczne
zarzgdzaty tymi ré6znorodnymi sytuacjami?
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Na horyzoncie pojawia sie wreszcie trzeci znak zapytania. Przekracza
on ramy, w ktérych postanowitem sie tu zmie$ci¢, ramy zdecydowanie
przednowoczesne. W spoteczenstwach nowoczesnych prawo nie ma
zadnego odniesienia do boskoSci, jest niczym wiecej niz regulg
nadawang sobie przez wspdlnote, kiedy ma na uwadze jedynie cele,
ktére przed sobg stawia. Nalezy sie zatem zastanowié¢, co umozliwito —
lub nawet spowodowato — zerwanie z przednowoczesnym stosunkiem
do prawa i przejscie do jego wersji nowoczesne;j?

Ttem tematu bedgcego przedmiotem moich rozwazan sg trzy zwigzki
pojec, taczace filozofie i religie, filozofie i polityke, religie i polityke,
tworzgce w ten sposéb to, co filozofowie nazwali problemem
teologiczno- -politycznym[1]. Pare stOw na ten temat.

Problem ten rozpatrywany jest najczesciej tylko w odniesieniu do
obszaru europejskiego, co pocigga za sobg podwodjne ograniczenie:
przestrzenne — do S$wiata nazywanego ,judeochrzescijanskim”, a
jednoczes$nie czasowe — do tego, co dzialo sie wylgcznie od trzech
tysiecy lat. W rzeczy samej, dwa Zrddia, z ktérych wywodzi sie kultura
europejska, Ateny i Jerozolima, Biblia i grecka starozytnos¢,
zaswiadczone sg w dokumentach pisanych siegajgcych co najwyzej
tysigca lat p.n.e. Jest to przeciez jedynie wgski wycinek czasowy,
zwlaszcza w odniesieniu do bezkresu czaséw prehistorycznych: z braku
sladéw nasza wiedza o nich pozostaje niezwykle czgstkowa, przemineto
wszystko, co przemijajgce, zanikto wszystko, co umozliwiato istnienie
jezyka, nawet tylko jezyka moéwionego. W istocie ani polityka, ani
religia, w najszerszym znaczeniu tego stowa, nie majg Scisle
okreslonych poczgtkéow. By zrozumieé¢ zrddia religii, nalezaloby
okresli¢, jakie praktyki tgczyly sie z obrzgdkiem. Czesto odwotujemy sie
przy tym do obyczaju grzebania zmartych, wywodzgcego sie sprzed stu
tysiecy lat, a takze do obyczaju pokrywania zwltok kwiatami, o ktérym
wiemy, bo odkryto skamieniate pytki wokét szkieletéw. Nie wiemy
jednak, jakie byly powody uksztattowania sie tych obyczajéw: czy
kwiaty miaty symbolizowaé¢ odrodzenie, czy tez, catkiem prozaicznie —
eliminowac fetor?
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Jesli nawet abstrahowac¢ bedziemy od bezkresnego oceanu prehistorii,
powinniSmy pamietaé, ze historia, w Scistym znaczeniu tego stowa,
zaczyna sie na diugo przed Homerem i Biblig: wynalezienie pisma
(traktowane jako poczatek historii) datowane jest mniej wiecej na 3000
rok przed Chrystusem. Znaczy to, ze dzieje mysli zachodniej, w wersji
powszechnie przyjetej, kradng nam dwa tysigclecia, a zadowalajg sie
trzema pigtymi trwania historii. Wszystko natomiast kaze nam wierzy¢,
ze wiele wybordw o zasadniczej wartoSci w dziedzinie kultury
dokonanych zostato wlasnie w tym zapomnianym okresie.

PowinniSmy tez przezwyciezy¢ europocentryzm, ktéry stanowi
przeszkode nawet we wlasciwym podejsciu do Europy. Dla wydobycia
cech szczegdlnych tego, co sie tu wydarzyto, nalezatoby przeprowadzic¢
studia porownawcze réznych tradycji mysli politycznej. A zazwyczaj
zajmujemy sie jedynie galerig wielkich europejskich przodkéw, od Sw.
Augustyna do Hegla, po ktérym, co zresztg znamienne, gtéwni
mysliciele nie poruszajg w istocie spraw zwigzanych z filozofig
polityczng. Trzeba by rowniez rozpatrze¢ z perspektywy mysli
politycznej poglady muzutmandw, takich jak al-Fabri czy Awerroes, lub
Zydéw, jak Majmonides — by poprzesta¢ na najwazniejszych. Praca
monograficzna w duzej mierze zostala juz wykonana[2]. Nalezy jeszcze
przesledzi¢, w jaki sposob oddziatywato na nich ich rodzime Srodowisko
kulturalne; jak nadato ich mysli politycznej pewne szczegblne odcienie
w poroéwnaniu do bliskiej nam tradycji.

Studia nad S$redniowieczng mys$lg polityczng i prawng zakladajg
ponadto, ze nie bedziemy sie ogranicza¢ do Sredniowiecza, lecz ze
przystgpimy (co najmniej na poziomie elementarnym) do ponownej
analizy Zrédet wspolnych trzem wymienionym wyzej tradycjom.
Zrodia, jak juz méwitem, sg dwa: Ateny i Jerozolima. Stwierdzenie to
nie wyklucza powaznych pytan: fakt istnienia dwéch Zrédet nie jest
bynajmniej oczywisty. Hasto ,Ateny i Jerozolima”, ktore stato sie
banalne, pozostawia nietknietg kwestie, dlaczego mianowicie mowimy
raczej o dwéch Zrdodtach niz o jednym[3]?

Z jednej strony mamy wiec do czynienia ze Zrdodlem greckim,
zasadniczym poczgtkiem filozofii politycznej. Trzeba bedzie zastanowié¢
sie nad tym, co mysSliciele §redniowieczni wiedzieli o myslicielach
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greckich odwotujgcych sie do starozytnego miasta-panstwa i w jakiej
epoce greccy autorzy byli czytani. Zasadnicze pozostaje oczywiscie
pytanie, w jaki sposéb teksty te byly czytane.

Z drugiej za$ strony, Swiete teksty, Biblia (Stary Testament i Nowy
Testament) i Koran, wymagajg lektury filozoficznej. Nieczesto zdarza
sie taki program i za kazdym razem zostat on zrealizowany w sposdb
jednostronny. Swiety tekst, traktowany jako absolutnie prawdziwy,
moze by¢ punktem wyjScia do argumentacji filozoficznej. W
rzeczywistosci stuzy najczesciej jako ilustracja jakiego$ przeswiadczenia
nabytego na innej drodze, jak to miato miejsce u Ojcéw KosSciota czy u
ludzi S$redniowiecza. W czasach nowozytnych mozemy zwlaszcza
przywotac uzytek, jaki z Ewangelii $w. Jana zrobili — ograniczmy sie tu
do najlepszych - Fichte czy, catkiem niedawno, Michel Henry[4]. Tekst
biblijny moze réwniez by¢ przedmiotem filozoficznej krytyki religii. Tak
to wygladato na poczatku czaséw nowozytnych: u Machiavellego, dla
ktérego zasadniczy jest przyklad Mojzesza, u Hobbesa, ktérego
Lewiatan (1650) stanowi, co najmniej w potowie, egzegeze biblijng,
badZz tez u Spinozy, ktéry krytycznej lekturze Starego Testamentu
poswieca tekst zatytulowany Traktat teologiczno-polityczny (1670);
tytul ten dat nazwe calej problematyce[5]. W pOZniejszym czasie —
miedzy innymi ze wzgledu na pojawienie sie krytyki biblijnej jako
specjalnosci historyczno- -filologicznej — filozofowie mato interesowali
sie technicznymi aspektami interpretacji Biblii; zapozyczali je od
specjalistow. W taki wlasnie sposéb Nietzsche debatowal ze Sw.
Pawlem; jakkolwiek byt filologiem 2z wyksztatcenia, nie badat
bynajmniej samych tekstow Nowego Testamentu[6].

Powstrzymam sie zarowno od naiwnej akceptacji, jak i od polemiki, ale
chciatlbym ze swej strony powtérzy¢ formute, przy uzyciu ktorej
Machiavelli streszczat swojg mys$l; wspomne o ,rozumnej lekturze
Biblii (sensatamente)”[7]. On chcial kontestowa¢ autorytet tekstéw
biblijnych, obali¢ interpretacje teologiczng; moje skromniejsze
zamierzenie polega¢ bedzie na odczytaniu Biblii i Koranu w sposdb
filozoficznie neutralny.
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Europejska refleksja dotyczgca stosunkéw pomiedzy politykg a sferg
religii zostala zdominowana przez jedng z ,wielkich narracji” (Jean-
Francois Lyotard), w ktérych nowoczesno$¢ okresla samg siebie jako
wyj$cie polityki poza teologie. Dziedziny te, poczgtkowo stanowigce
jednos$¢, rozdzielity sie. By jednos¢ ta mogta zosta¢ wyjasniona,
nowoczesno$¢ poddaje czasy minione reinterpretacji i umieszcza je w
utworzonych ad hoc kategoriach, a proces, dzieki ktéremu jednosé¢
wyodrebnia sie z przesztosci, uzyskuje wedtug tej interpretacji rézne
okreslenia: sekularyzacji wobec $wiata pono¢ ,zakletego”, laicyzacji
klerykalnego rzekomo spoteczenstwa, rozdzielenia Kosciota od panistwa
— poczatkowo pono¢ ztgczonych.

Najwieksze znaczenie zastosowaniu tego rodzaju rekonstrukcji faktéw
do dziedziny prawnej nadal Max Weber. W swojej wielkiej pracy,
wydanej po$Smiertnie (1922), wysuwa on koncepcje ,, prawa $§wietego”,
ktére obejmuje prawo zydowskie i islamiczne, prawo hinduistyczne
oraz S$redniowieczne prawo kanoniczne. W schemacie ewolucji
prawodawstwa wyréznia cztery stopnie: pierwszy etap polega na
»charyzmatycznym objawieniu prawa przez prorokéw prawa”, kolejne
to ,,empiryczne tworzenie i stosowanie prawa przez notabli prawnych”,
nastepnie ,narzucanie prawa przez Swieckie imperium i teokratyczne
potegi”, w koncu ,systematyczne ustanawianie prawa” przez osoby o
prawniczym wyksztatceniu (fachowych prawnikéw)[8]. Max Weber jest
doskonale swiadomy fikcyjnego charakteru takiej rekonstrukcji. Jego
schemat podgza za ewolucjg prawa zachodniego: naszkicowane w nim
trzy etapy moga odpowiada¢ prawu rzymskich prawodawcéw, nastepnie
prawu Sredniowiecznemu zdominowanemu przez konflikt imperium z
papiestwem, wreszcie prawnemu pozytywizmowi spoteczenstw
nowozytnych. Mozna tu réwniez odnalez¢ motor ewolucji, czyli drogg
Maksowi Weberowi racjonalizacje spoteczenstw. W mojej ksigzce
sprzeciwiam sie wylgcznie jednos$ci pojecia ,,prawo Swiete”, ktore, jak
mi sie wydaje, obejmuje zjawiska heterogeniczne. Gdy za$ chodzi o
zastosowanie tego pojecia do dziedziny politycznej, kategorie uzyte do
uporzgdkowania tej rzekomej jednosci, z ktérg nowozytno$¢ miata
pono¢ zerwaé, sg w istocie dos¢ swiezej daty: ,boskie prawo krolow” nie
zostalo sformutowane przed XVII wiekiem; ,sojusz tronu z ottarzem”
nie siega wcze$niej niz czaséw Restauracji. Kategorie pozwalajgce na
subtelniejsze uchwycenie takich faktow jak ,,cezaropapizm” zaktadaja,
ze istniejg juz dwa oddzielne elementy, ktérych burzliwe relacje
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ksztattujg historie. Nie wszedzie jest przeciez tak, ze istnieje zaréwno
papiez, jak i cezar — niezaleznie od nazwy przypisywanej kazdemu z
tych dwoch biegunéw, co do ktérych zakladamy, Ze istniejg i Ze nie
mieszajg sie miedzy sobg.

Stowa oznaczajgce tendencje do zachowania dystansu wobec czynnika
religijnego majg jednoczes$nie charakter paradoksalny i watpliwy. Tak
oto przedziwnie nazwana zostala ,laicyzacja”: laic jest bowiem
pojeciem chrzescijanniskim. Rzeczownik laos, od ktoérego pochodzi
przymiotnik latkos, okres$la lud jako lud Bozy, wywodzi sie z okre$lenia
zaczerpnietego od Homera za posSrednictwem greckiego tlumaczenia
Septuaginty. Laik, w przeciwienstwie do jednostki, do podmiotu i do
obywatela, jest cztowiekiem i jako cztowiek powotany jest przez Boga
do bycia czescig Jego ludu, uzyskuje dzieki temu godnos$¢ kogos, kto wie,
ze obiecane mu zostato zycie wieczne. Czy nowoczesne demokracje, z
ich ideg ,obywatela”, nie opierajg sie aby na antropologii, ktéra
korzysta z konsekwencji eklezjologii chrzeScijariskiej, cho¢ nie
akceptuje przestanek nadajgcych jej sp6jnos¢?

Natomiast idea ,,sekularyzacji” pozwala juz pojg¢ to, co miata wyjasnic,
czyli to, ze istnieje co$ takiego jak dziedzina ,Swiecka”, rézna od
religijnej, pro-fanum, co okre$la umiejscowienie na dziedzificu $wigtyni
(fanum)[9].

Wreszcie, idea ,,rozdzielenia Kosciota od panistwa” jest — jesli to w ogdle
mozliwe - jeszcze mniej adekwatna. Traktuje ona zjawisko KosSciota
jako juz istniejgce. Gdzie jednak szuka¢ Kosciota w Swiecie antycznym?
A czy lud zydowski lub naréd (umma) islamski stanowig Ko$ci6t czy
spotecznos$¢? Wspdlnota jest tam w sposdb nierozerwalny jednoczes$nie
religijna i polityczna. W chrzeScijanstwie to rzekome rozdzielenie
zostato w jakims sensie umozliwione, poniewaz nigdy nie nastgpitlo w
dajgcym sie okresli¢ momencie, lecz istniato zawsze.

We wszystkich spoteczenstwach jedne zjawiska mogg by¢ okreSlane
jako religijne, inne za$ — jako polityczne. Sposéb ich wyrazania nie musi
by¢ jednak w réznych spoteczenstwach jednakowy. Bedzie bardziej
inspirujgce, jeSli nie bedziemy wigza¢ tego problemu z pojeciem
desakralizacji, lecz weZmiemy takze pod uwage kierunek odwrotny: od
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tego, co $wieckie, do tego, co Swiete. MOwigc ogdllniej, nadszedt czas, by
zanegowac samg zasade wyjasniajgcg, ktéra podtrzymuje wszystkie te
domniemane ewolucje, idee statego nurtu prowadzgcego spoteczenstwa
caly czas w tym samym kierunku (od tego, co $wiete, do tego, co
Swieckie), poprzez nieuniknione wycofywanie sie tego, co Swiete. By
tego dokona¢, nalezy rozpoczg¢ nasze rozwazania od czasow
poprzedzajgcych Biblie, ktora uswieca zjawiska poczgtkowo polityczne.

Rozwazania te doprowadzily mnie do rozszerzenia ,problemu
teologiczno- politycznego”, a nawet do przekroczenia jego granic. W
zwigzku z tym pozwole sobie na dwie uwagi: pierwsza dotyczy¢ bedzie
samego stowa, druga za$ — jego tresci. Stowo wpisuje sie w podwdjne
dziedzictwo. Okreslenie pochodzi, jak wiemy, od Spinozy. P6Zniej za$ ta
dawna idea teologii politycznej (Waron, Euzebiusz z Cezarei) uzyskata
drugg mlodos$¢: najpierw za sprawg ksigzki, ktérg Carl Schmitt
zatytutowal Teologia polityczna (1922) i ktéra wywotata powazne
dyskusje, nastepnie za$ dzieki ksigzkom Johanna Baptista Metza w
latach 70. XX wieku[10]. Tam, gdzie nazywa on problem, termin
nieopacznie sugeruje, ze chodzi tu o dwie dyscypliny akademickie,
teologie i polityke. Niepokdj wprowadza nie tyle koegzystencja tych
dwéch dziedzin wiedzy. ,, Teo-logia”, jak sama nazwa wskazuje, jest dla
elementu Boskiego sposobem przechodzenia przez pryzmat dyskursu
(logos). O wiele bardziej niepokojgce jest uzurpowanie sobie przez
element Boski mozliwosci frontalnego ataku, bez Zadnej racjonalnej
mediacji, na dziedzine polityki. Dlatego lepiej by bylo, nawet gdyby
miato to skutkowaé¢ powstaniem neologizmu, méwi¢ o problemie teo-
politycznym.

Jest to wylgcznie przesada pedanta. Fakt istnienia takiej dyscypliny jak
»teologia” nie wynika przeciez sam z siebie. Stanowi pewng ceche
szczegllng okreslonej religii — chrzescijanstwa. W innych religiach
odnajdujemy, rzecz jasna, ,nauki religijne” (dotyczgce rytuatéw, ich
aspektéw prawnych czy mistycznych), ktére mogg zresztg osiggnac
bardzo wysoki poziom wyrafinowania i precyzji. Projekt racjonalnego
wyjasnienia boskoSci, dialektyka ,wierzy¢” i ,rozumie¢”, fides quaerens
intellectum, ,wiara poszukujgca zrozumienia” — program Anzelma,
bedgcy jeszcze wzorem dla Hegla - to cechy wiasciwe
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chrzescijaristwu[11]. Nikt nie ma wiec prawa naklada¢ na judaizm czy
islam, nie méwigc juz o religiach starozytnosci czy Dalekiego Wschodu,
problematyki, ktéra jest im z definicji obca. Nalezatoby zada¢ sobie
pytanie, czy pojawienie sie w chrzeScijanstwie teologii nie byto mozliwe
dzieki temu, w jaki sposéb religia ta traktowata i rozpatrywata
przetozenie pierwiastka Boskiego na ludzkg dziatalnos¢.

Nie poprzestane jednak na tym, co nazwatem wiasnie ,teopolityka”.
Chciatbym dodac¢ tu jedng jote i zajgc¢ sie teio-polityka; prefiks ,teio-"
wskazuje, ze chodzi tu o boskosc¢ (po grecku theios), a nie o jednego czy
wielu bogéw (po grecku theos). Wyzszos$¢, jakg przyznaje temu
neologizmowi nad szerzej przyjetym prefiksem ,theo-”, bierze sie z
troski o to, by nie zbanalizowa¢ wydarzenia, prawde powiedziawszy, w
najwyzszym stopniu rewolucyjnego: oto bosko$¢ porzucita swojg
neutralnos¢ (to theion), by objawic sie jako Bog (ho Theos), i przyjeta w
ten sposob ksztalt osobowy, badZ (jeSli Bog wykracza poza nasze
pojecie osoby) raczej ponadosobowy niz nieosobowy.

Po tych rozwazaniach dotyczgcych terminologii narzuca sie druga
uwaga, tym razem dotyczgca istoty sprawy: teio-polityka jest, co
najwyzej, szczegdlnym przypadkiem wyrazenia boskosci, nie tylko w
odniesieniu do polityki, lecz wszystkiego tego, co obejmuje praktyke, w
tym znaczeniu, w jakim, wedle regut klasycznych, byta ona dzielona na
trzy rodzaje: panowanie nad jednostkg (etyka), nad ,,gospodarstwem
domowym” (ekonomia) i nad panstwem (polityka)[12]. Sfera boskosci
moze rowniez dotyczy¢ dwoch innych dziedzin rzadzenia - etyki i
ekonomii — w historii za$ roscita sobie do nich w istocie prawo w spos6b
rownie zdecydowany jak do polityki. Chciatlbym wiec ukaza¢ w
perspektywie teio-politycznej to, co pozwole tu sobie nazwac teio-
praktyka.

Nalezy podkresli¢ istotng konsekwencje tego poszerzenia perspektywy:
mozliwe rozwigzanie problemu teio-polityki, niezaleznie od tego, jak
bardzo moze nam sie wydawac satysfakcjonujgce, zawsze bedzie tylko
czesSciowe. Dotyczy¢ ono bedzie w istocie jednej tylko z jej postaci, ktorg
jest polityka, z pominieciem szerszej kategorii, ktorg jest praktyka.
Mozna by to nawet zaakceptowacé: jakas$ dyscyplina wiedzy czy technika
moze, a nawet musi, ograniczy¢ sie do jednej, okreslonej dziedziny i
abstrahowa¢ od pozostalych. Rodzaj (praktyka) narzuca jednak
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gatunkowi (polityka) pewne okreslone wtasciwosci. Jak dtugo problem
teio-praktyczny nie zostanie rozwigzany, tak dlugo problemu teio-
politycznego nie da sie ujgé ani rozwigzal inaczej niz w sposdb
wypaczony.

Tak wtasnie czyni tradycyjna filozofia polityczna w §wiecie europejskim:
najczeSciej zaklada ona, Ze problem teio-praktyczny zostat juz
rozstrzygniety i Ze uzyskat okreSlone rozwigzanie, w tym przypadku
rozwigzanie chrzeScijanskie. Podobne zawezenie zaobserwowa¢ mozna
w historiografii: okreSla ona najczeSciej mianem ,teologiczno-
politycznego” sposdb, w jaki wladza polityczna czerpie swojg
legitymizacje z odwotywania sie do instancji Boskiej. To powoduje, ze
czynnik Boski rzadzi w sposdb posredni. Domaganie sie wiadzy i jej
rzeczywiste sprawowanie sg w reku przywddcy, ktéry glosi, ze
reprezentuje zasade boskg. Wiadza jakiego$ boga nad cztowiekiem
przechodzi przez stadium wiladzy cztowieka nad cztowiekiem. To
pojecie krolestwa sakralnego zrodzito ogromng literature, niemal caty
gatunek literacki, kolosalng ilo$¢ prac, na ktérych tle wyrdznia sie kilka
arcydziet[13]. Nie chcialbym dorzuca¢ tu moich wtasnych przemyslen, a
W jeszcze mniejszym stopniu - rywalizowa¢ z wczeSniejszymi
ustaleniami.

Wszystkie te prace ograniczajg sie do rozpatrywania Zachodu i tylko do
jednego gatunku: ,polityki”, nalezgcej do rodzaju ,praktyka”. To
podwljne ograniczenie ostatecznie sprowadza sie do jednego:
przedmiotem historiografii krélestwa sakralnego jest rezultat
wczesniejszej historii, ktérg opowiada jedynie na marginesie. Do dnia
dzisiejszego w niewystarczajgcy tez sposéb rozpatrywano polityke na
tle rodzaju ,praktyka”, ktérej polityka jest przeciez gatunkiem. Ja
usitowatem przyjgé takg perspektywe i w tym miejscu przedstawiam
rezultaty tego zabiegu.

Pojecie prawa boskiego stanowi wtasnie pojecie ,teio-praktyczne” par
excellence. Potraktowanie prawa boskiego jako przedmiotu badan
sytuuje nas natychmiast na poziomie teio-praktycznym, pozwala je
wrecz ukaza¢ takim, jakie jest w istocie, wraz z jego wilasnymi
ograniczeniami. Pojecie prawa boskiego zaktada, ze dziatania ludzkie, w
calym swoim bogactwie, otrzymujg swojg norme ze sfery boskiej. W
tych ramach - i tylko w tych ramach - mozna moéwi¢ w sposdb
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uprawomocniony o ,teokracji”; stowo to zostato zresztg ukute przez
Flawiusza Jézefa w celu opisania ustroju zydowskiego, réznigcego sie od

wszystkich innych ustrojow tym, ze przedstawia on wiladze samego
Prawa[14].

Moim celem jest wiec przesSledzenie

historycznej ewolucji pojecia prawa boskiego. Pragne wykaza¢, w jaki
sposdb pojecie to, obecne w Grecji jako metafora prawa naturalnego, w
Izraelu nabralo nowego znaczenia. Judaizm w Sredniowieczu, a potem
islam, opracowywaly i uzasadnialy to pojecie na rdézne sposoby.
Chrzescijanstwo bardzo predko porzucito pojecie prawa objawionego i
przyblizylo sie do greckiego pojecia prawa boskiego jako prawa
naturalnego; uznato jednocze$nie, ze stosunek do Boga wykracza poza
ramy prawne. Czasy nowozytne oznaczajg natomiast wyprowadzenie —
w podwdéjnym sensie, pochodzenia i porzucenia — prawa z rozstrzygnieé
wlasciwych chrzesScijanstwu i posuwajg sie nawet do zanegowania
wszelkiego pojecia prawa, ktore nie bytoby dzietem cztowieka.

Rémi Brague

Wstep do ksigzki Prawo Boga
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