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Stawkg mesjanizmu jest przekonanie, zZe zbawienie ma wymiar
nie tylko indywidualny, ale takze spoleczny

Znane s3 rozne systematyzacje tego nurtu, ktore charakteryzujg go w
sposob bardziej zlozony. Wszystkie one s3 jednak dalszym
rozwinieciem tej zasadniczej idei - spotecznego charakteru
chrzescijaniskiego oredzia o zbawieniu. Ta z kolei prowadzi do
religijnego dowartosciowania ludzkiej aktywnos$ci w Swiecie. Gdy tak
zinterpretujemy mesjanizm, okaze sie on nurtem, ktory takze dzisiaj
ma wiele do zaoferowania. Pokazuje bowiem, ze idea twodrczej
jednostki, odpowiedzialnej za losy $wiata, moze zosta¢ wcielona do
wyrastajgcego z chrzescijaristwa myslenia religijnego.

Aby tak sie statlo, musi jednak nastgpi¢ pewna zmiana w samej
swiadomosci religijnej. Nalezy usungc¢ z niej dualizm $wiata i zaswiata,
transcendencji i immanencji, sacrum i profanum, aby radykalnie zblizy¢
do siebie Boga i cztowieka. Nalezy wiec inaczej pomysle¢ to, co stanowi
o istocie mySlenia religiinego - ich relacje. Bég nie po to dat



cztowiekowi tak liczne zdolnosci — powie Cieszkowski — aby ten nie
miat ich uzy¢ w budowie swojego Swiata i realizacji swoich przeznaczen.
Opatrzno$¢ i ludzka aktywnos$¢ nie nalezg do odmiennych porzgdkow,
sq sobie bliskie. W trzeciej epoce cztowiek przejmuje odpowiedzialno$¢
za Swiat, a Bog sprawuje rzgdy nad Swiatem poprzez cztowieka. Syn
Bozy nie po to stal sie cztowiekiem - dorzuci do tego Bierdiajew — aby
zostawi¢ czlowieka z dala od siebie, nie objawi¢ mu jego wielkiej
godnos$ci i nie umies$ci¢ problemu czlowieka w samym centrum
Swiadomosci religijnej. Co wynika z tych punktow wyjscia?

Proces wzrastanie czlowieka do czynu w filozofii Augusta
Cieszkowskiego

Cieszkowski rozwija swojg antropologie rownolegle z historiozofia,
ktéra jest dla niego podstawowg dziedzing refleksji. Uwaza jg za nauke,
ktéra odkryta ogdlne prawa rozwoju historycznego. Wedtug polskiego
filozofa dzieje sg podporzgdkowane dialektyce heglowskiej i sktadajg sie
na nie trzy epoki, odpowiadajgce stopniom tezy, antytezy i syntezy.
Dotychczasowa droga ludzkosci prowadzita przez dwie z nich, epoke
bytu i epoke mysli: ,Przed chrzescijanstwem panowal, mianowicie, w
dziejach okres zewnetrznosci i bezposredniej obiektywnos$ci; co sie
tyczy subiektywnego ducha, znajdowal sie on jeszcze na pierwszym
szczeblu swego rozwoju, tj. na szczeblu zmysfowosci, obiektywny za$
duch znajdowat sie tez w swej najbardziej bezposSredniej formie:
abstrakcyjnego prawa. Natomiast Chrystus przynidst swiatu element
wewnetrznosci, refleksji, subiektywnosci. Zmystowos$¢ podnidst on do
poziomu wewnetrznej Swiadomosci, prawo — do poziomu moralnosci;
stad tez Chrystus stanowi osrodek czas6w minionych, poniewaz On
jeden radykalng reforme ludzkosci spowodowat i wielkg karte dziejéw
powszechnych obrdcit”[1].

Obecnie — przekonuje nas Cieszkowski — znajdujemy sie w momencie
historycznej zmiany epok. Wraz z odkryciem historiozofii, ktora
formutuje ogblne prawa rozwoju dziejowego, nadchodzi czas epoki
czynu, ktora 1gczy w sobie to, co dwie poprzednie rozwinety:
»,Cokolwiek przeto uczucie przeczulo, a wiedza poznata, to wszystko
urzeczywistni¢ musi absolutna wola; i na tym, jednym stowem, polega
nowy kierunek, w ktorym zmierza przysztos$¢. Zrealizowac idee piekna i
prawdy w ZzZyciu praktycznym, w usSwiadomionym juz S$wiecie
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przedmiotowosci, zespoli¢ organicznie wszystkie jednostronnie i
pojedynczo wystepujgce elementy zycia ludzkosci i doprowadzi¢ je do
zywego wspotdziatania, a nareszcie urzeczywistni¢ idee absolutnego
dobra i absolutnej teleologii na naszym S$wiecie — oto jest wielkie
zadanie przysztosci’|2].

Co zatem rozwija sie w dziejach? Historia jest dla Cieszkowskiego
procesem wzrastania ludzko$ci. Wtasnie dociera ona do punktu, w
ktérym filozofia przejdzie w zycie”, zacznie sie epoka $wiadomego
kreowania przez czlowieka rzeczywistosci, w ktorej zyje. Skonczyt sie
czas heglowskiego ,chytrego rozumu”, w ktOorym proces przemian
dokonywat sie mimo dziatajgcego cztowieka. Ten bowiem zdobyt juz
wiedze o kierunku przemian — i moze go sam zrealizowac. To wiasnie
jest esencjg epoki czynu i temu zawdziecza ona swojg nazwe.

Mogloby sie wydawad, ze taka wizja procesu dziejowego daje podwaliny
pod swoiste cztekobdstwo, zdetronizowanie Boga i apoteoze cztowieka.
Tak jednak nie jest, gdyz to Bég zapragnat takiej wolnosci dla cztowieka
i wlasnie w ten sposéb realizuje sie Jego wola. Watek ten rozwija ,,Ojcze
nasz”, najwieksze dzielo Cieszkowskiego: ,Nie o znikome wiec
widowisko idzie Bogu — ani tez o prézng agitacje Rodowi ludzkiemu, -
ale o spelnienie i dostgpienie Celu wszego Ducha. - Idzie o to, aby
czujgca, myslgca i wolna Ludzko$¢ doszta sama przez sie (de facto, de
jure et sua sponte) do pozadanej, Swiadomej i wilasnotworczej
Harmonji. — Bo pod tym wtasnie warunkiem Duch jest duchem, Ze sie
sam rozwija, ze sam jest swoim Rodowodem, jak to niezwlocznie
uznamy. I pod tym tylko warunkiem zdolen jest dostgpi¢ Harmonji, ze
ja sam utworzy; inaczej, jesliby jg gdzie$ gotowg znaleZ¢ mniemal, na
proznoby jej szukat — samby sie tylko oszukal”[3]. Dominuje w tych
rozwazaniach idea wychowania cztowieka przez Boga, ktore prowadzi
do dorostosci, czyli podjecia przez ludzkos¢ zadan wiasciwych dla epoki
czynu. Dzieki temu moze sie spotka¢ perspektywa teocentryczna i
antropocentryczna, a zarazem mozna dojs¢ do sformutowania
nastepujgcego zdania, ktore jest zarazem postulatem wobec
przysztosci: ,,Zbawienie Ludzi i Ludéw - Ludu i Ludzkosci — dzi$ od nich
samych i od nich tylko zawisto. — Ustat czas Laski — nastat czas Zastugi.
Dokonato sie Mitosierdzie, powstaje Zado$¢uczynienie. — Mineta chwila
daremnych daréw, - nadeszta chwila obliczenia sie. - Wszak
przekazanych talentow byto dosyé, — policzmy, co przyniosty. — Biada
zakopujacym — chwata zarabiajgcym!”[4]
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Twoérczos¢ jako metafizyczna istota czlowieczenstwa w filozofii
Mikolaja Bierdiajewa

Przypowies¢ o talentach, do ktérej nawigzuje Cieszkowski,
niejednokrotnie powraca takze w pismach Bierdiajewa, ktory dostrzega
W niej wezwanie do tworczosci, skierowane do cztowieka przez Boga.
Mozna wrecz powiedzie¢, ze jest ona dla Rosjanina tym, czym dla
autora ,,Ojcze nasz” byla Modlitwa Panska. Ludzka tworczos$¢ wienczy
proces rozwoju religii i etyki. Poprzedzajg jg szczeble prawa i
odkupienia. W swoim przelomowym dziele, ,Sensie twoérczosci”,
Bierdiajew nawigzuje do schematu trzech epok: ,Caly
zdyferencjonowany, wieloraki §wiat jest objawieniem w Bdstwie, Swiat
jest stwarzany w dynamice Troisto$ci. (...) Swiat przechodzi przez trzy
epoki Boskiego objawienia: objawienie prawa (Ojca), objawienie
odkupienia (Syna), objawienie twoérczosci (Ducha). (...) Nie znamy
natomiast wyraznych granic chronologicznych tych epok. Wszystkie
trzy epoki wspétistniejg ze sobg. (...) Trzy epoki Bozego objawienia w
Swiecie sg trzema epokami objawienia na temat cztowieka. W pierwszej
epoce przez prawo zostaje oskarzony grzech czlowieka i ujawniona
naturalna moc Boska; w drugiej epoce czlowiek zostaje usynowiony
Bogu i ujawnione wybawienie od grzechu; w trzeciej epoce ostatecznie
ujawni sie bosko$¢ twérczej natury czlowieka i moc Boza stanie sie
mocg czlowieka”[5]. Bierdiajew zaklada wiec Scisty zwigzek miedzy
historig czlowieka (lub - lepiej - dziejami czlowieczenistwa) a
objawieniem Bozym, ktéry zostaje w peini odkryty dopiero wraz z
wyjawieniem religijnego znaczenia ludzkiej twodrczosci: ,, Ostateczne
objawienie o czlowieku jest ostatecznym objawieniem o Swiecie i o
Bogu. Objawienie antropologiczne, objawienie cztowieka w tworczej
epoce religijnej jest takze objawieniem kosmicznym i objawieniem
Bozym. Poprzez tworczos¢ cztowieka ostatecznie objawia sie w Swiecie
Bbg. Objawienie antropologiczne w swej glebi religijnej jest jedynie
ostatecznym objawieniem Chrystusa jako Absolutnego Cztowieka”[6].

Teologiczng podstawg twierdzen Bierdiajewa jest dogmat o Wcieleniu
Syna Bozego, ktéry w rosyjskiej filozofii religijnej przetomu XIX i XX
wieku dat podstawe do rozwijania prawdy o Bogoczlowieczenstwie.
Tym, co przede wszystkim rézni jego rozwazania od pogladow
Cieszkowskiego, jest prymat antropologii oraz brak jej Scistej zalezno$ci
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od historiozofii. Cho¢ Bierdiajew podejmowat filozoficzng refleksje nad
dziejami, to prowadzit jg inaczej niz twdrca historiozofii. Dlatego
ludzkg tworczo$¢ w duzo mniejszym stopniu rozpatruje jako cel,
podkreslajgc przede wszystkim, Ze jest ona metafizyczng istotg
cztowieczenistwa, do ktérej BOg nas wzywa. Oznacza to takze, ze
Bierdiajewowska twérczo$¢ nie dotyczy ani wytgcznie, ani nawet przede
wszystkim zycia spotecznego, ktére jest z kolei uprzywilejowanym
kontekstem dla rozpatrywania idei czynu Cieszkowskiego. Jezeli tak
jest, to czy w przypadku obu autoréw mozna méwi¢ o mesjanizmie?
Mesjanizm jest przeciez motywowanym religijnie programem
przeobrazenia rzeczywisto$ci spotecznej. Jakie sg teologiczno-
polityczne konsekwencje ich koncepcji filozoficzno-religijnych?

Problematyka polityczna w mesjanizmach Augusta
Cieszkowskiego i Mikolaja Bierdiajewa

Zacznijmy od Cieszkowskiego, ktory jest w swych opiniach bardziej
jednoznaczny i wprost sformutowat ogélng wizje przemian, ktérym
powinna podlega¢ rzeczywisto$¢ polityczna. Uwaza on, ze druga epoka
wprowadzita dualizm miedzy religia i politykg, a trzecia epoka
ponownie zblizy do siebie te dwie sfery, ukazujgc ich nierozerwalny
zwigzek. Polski filozof nawigzuje przy tym do etymologii stowa
»religia”, ktora dowodzi, Ze jej istotg jest wiez — zwigzek ludzi z Bogiem
oraz ludzi miedzy sobg[7]. Podstawowg ideg polityczno-religijng
Cieszkowskiego jest Krdlestwo Boze na ziemi, ktére stanowi probe
chrystianizacji stosunkéw spotecznych. Autor ,Ojcze nasz” chce
wypracowac ,pojecie Religji jako absolutnego zwigzku Wszechs$wiata,
nie dla celu tylko bezposrednio-widomego, doczesno-ograniczonego,
przypadkowo-przyrodzonego, jak to w poganskich spotecznosciach
bywato, — ani tez dla celu tylko idealno-pozaswiatowego, wcale tu
niewidomego, wiecznie tylko wiecznego, a wiec nigdy doczesnego,
obecnego (zawsze tylko transcendentnego, nigdy immanentnego), jaki
w spoteczenstwie Chrzescijariskiem panowat, — ale dla istnego celu
Swiata i Ludzkosci, dla najwyzszego dobra Ducha, w zywotnej i
wszechobecnej rzeczywistosci, ktére to dobro rownie materjalnego jak
idealnego zados$c¢uczynienia wymaga, (albowiem Duch jest spelnig
duszy i ciata)”[8].
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Nieco inaczej rzecz ma sie z Bierdiajewem, ktory w swoim
Swiatopogladzie politycznym 1gczyt dwie tendencje. Jedng z nich jest
apoteozg ludzkiej wolnosci i przywigzanie do egzystencjalnej wizji
podmiotowosci cztowieka. Bierdiajew pisal nastepujgco o swoim
stosunku do polityki: ,Moja nieche¢ do polityki, kt6ra sama z siebie jest
straszng formg obiektywizacji ludzkiego istnienia, odnosi sie do
wyrzucania jednostki w Swiat zobiektywizowany”[9]. W $wiecie polityki
drugi cztowiek zbyt latwo staje sie przedmiotem, a zbyt rzadko jest
wolnym podmiotem twoérczych aktow. Dlatego Bierdiajew przekonuje
czytelnika, ze ,imperatyw moralny, nie tylko chrzesScijanski, ale po
prostu ludzki, powinien oznaczaé¢ zgdanie sprowadzenia polityki i jej
fikcyjnej wladzy do skrajnego minimum”[10]. Z drugiej jednak strony,
rosyjski filozof mowit, ze ,nieche¢ do polityki doprowadzita [go] nie do
odejscia ze $wiata, ale do checi przemienienia §wiata”[11]. To bardzo
wazna deklaracja, ktéra Swiadczy o drugiej tendencji obecnej w jego
pismach. Bierdiajew przekonuje swojego czytelnika, ze ,rozumienie
chrzescijaiistwa jako religii osobistego zbawienia jest systemem
transcendentnego egoizmu lub transcendentnego utylitaryzmu i
eudajmonizmu”[12]. Istnieje Scisty zwigzek miedzy losem jednostki a
losem ludzkosci. Chrzescijariskie zbawienie nie ma charakteru
wylgcznie indywidualnego, ale tez spoteczny, wspdlnotowy. Sam
cztowiek jest osobg, czyli zostat stworzony jako byt wchodzgcy w relacje
z innymi ludZmi. Dlatego Ko$ciét powinien zaangazowac sie w sprawy
spoteczenstwa: ,Chrzescijanstwo nie moze zosta¢ sprowadzone
wylgcznie do indywidualnego zbawienia poszczegolnych dusz. Kosciot
w nieunikniony sposéb zwraca sie ku zyciu spoteczenstwa i $wiata,
powinien uczestniczy¢ w budowie $wiata”[13]. Filozoficzno-religijng
podstawg tych twierdzen jest zniesienie ostrego podzial na sacrum i
profanum, ktoéry jest nie do utrzymania w obliczu prawdy o
Bogocztowieczenstwie i ludzkiej tworczosci: ,Niewyrazalno$é
religijnego aspektu ludzkiej zasady jako organicznej czesci zycia
Bogoczlowieczenistwa oraz nieujawnianie powotania cztowieka do
wolnosci tworzy dualizm KoSciota i swiata, Kosciota i kultury, ostry
dualizm sacrum i profanum”|[14]. Bierdiajew jest przekonany, Ze realne
przemienienie zycia jest osiggalne tylko na sposéb religijny. Jego
stanowisko jest przy tym ostrozne: znoszgc dualizm sacrum i
profanum, obawia sie zarazem sytuacji, w ktorej zycie spoteczne
wchtonie zycie religijne.
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Ta ostrozno$¢ Swiadczy o tym, ze ostatecznie u Cieszkowskiego i
Bierdiajewa, mimo licznych i waznych podobienstw (rosyjski filozof
sam je dostrzegal, piszgc niezwykle pochlebne opinie o autorze , Ojcze
nasz”), spotykamy dwie odmienne wizje mesjanistyczne. Obaj — cho¢
na rézne sposoby — wymagajg od nas postawienia pytania o zakres i
granice tego, co autorzy wczesnochrzeS$cijanscy nazywali synergig —
wspoélpracy Boga i cztowieka w zbawieniu, ktérg zbyt tatwo zawezamy.
Najwyzsza godno$¢ cztowieka ma bowiem swoje zrédta w tym, Ze nie
ma niczego, w czym Bég nie datby mu udzialu. Autorzy ci przekonujg
takze, ze zycie religijne potrzebne jest nowozytnoSci, poniewaz
pozwala na Kkonkretyzacje jej negatywnego oredzia o wolnoSci.
Diagnoza kondycji duchowej nowozytnosci, ktérg sformutowat
Wtodzimierz Sotowjow, bliski ideowo Augustowi Cieszkowskiemu
protoplasta rosyjskiego Renesansu Religijno-Filozoficznego, ciggle
pozostaje aktualna: , Cywilizacja zachodnia uwolnita $wiadomos¢
ludzkg od wszelkich ograniczen zewnetrznych, uznala negatywng
bezwzgledno$¢ jednostki ludzkiej, oglosita bezwzgledne prawa
cztowieka. Zarazem jednak, odrzuciwszy wszelkg zasade bezwzgledng w
sensie pozytywnym — a wiec dysponujgcg w sposob rzeczywisty i ze
swej natury uniwersalng pelnig bytu - ograniczywszy zycie i
sSwiadomos¢ cztowieka do kregu spraw wzglednych i przemijajgcych,
cywilizacja ta oglosita nieskonczonos¢ dazenia, a jednoczesnie
niemoznos$¢ jego zaspokojenia”[15]. Jest to diagnoza tym bardziej
aktualna, ze jesteSmy S$wiadkami daleko posunietego rozkladu
nowozytnego $wiata. W takich czasach obowigzkiem chrzes$cijan staje
sie refleksja nad tym, co byto prawdziwe w nowozytnosci, aby zachowac¢
to i oswieci¢ Swiattem chrzescijanskiej prawdy.

Tomasz Herbich
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