Wojciech Kudyba: Sladami Swietego.
Franciszkanskie sciezki Jozefa Wittlina

W ksigzce o $§w. Franciszku Wittlin — daleki od tonéw hagiograficznych
— podejmuje raczej wysitek interpretacji znakow. Staje sie hermeneutg,
ktory ze skomplikowanego palimpsestu architektury wspétczesnego
Asyzu wydobywa te warstwe, w ktérej skryte sg slady Poverella — pisze
Wojciech Kudyba w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Jozef Wittlin.
Cierpliwy piechur XX wieku”.

Jak przekonuje Ryszard Zajgczkowski, niepublikowane, dziennikowe
zapiski Jozefa Wittlina rzucajg wiele nowego $wiatta na duchowos¢
pisarza i jego dtugg droge ku chrzescijannstwu. Na poczatku lat 30.
ubieglego stulecia poeta wcigz jest jeszcze niepewny swej religijnosci,
wcigz zadaje samemu sobie pytania:

Czy jestem religijny? Zdaje mi sie, ze tesknie za religig.
Przynajmniej wiara jest rowniez religijnoscig moze gltebszg od
wiary tych, ktorym dogmaty wiare utatwiajg[1].

W 1937 roku pisarz formutuje jednak zdanie, kt6re mozna odczytac
jako deklaracje przynaleznosci do chrze$cijaiistwa:

W tych czasach pogardy i nienawi$ci mam zaszczyt naleze¢ do
wzgardzonych i znienawidzonych. I nie bytbym
ChrzeScijaninem — gdybym nie uwazat tego za zaszczyt[2].

Sakrament chrztu Wittlin przyjmuje w 1953 roku. Jak pisze: ,Miatem

do wyboru chrzest albo samobdjstwo. Wybratem Chrzest”[3]. Dzis, z

perspektywy czasu mamy prawo zapyta¢ o motywacje pisarza i zrodta
jego narastajgcej fascynacji chrzescijanstwem. Cho¢ pelnego obrazu



duchowych $ciezek Wittlina zapewne nigdy nie poznamy, jedng z nich
tworczos¢ pisarza ujawnia az nadto wyraznie. MyS$le o watkach
franciszkanskich w pismach poety. Jak przekonuje Zygmunt Kubiak,

Urzeczenie $w. Franciszkiem trwato w Wittlinie przez wszystkie
lata twoérczosci. Podczas jedynej w zyciu rozmowy, jakg z nim
odbytem, 30 grudnia 1975 roku w Nowym Jorku, na dwa
miesigce przed jego $miercig [...] méwit mi, Ze odegrat kluczowg
role w przygotowaniu konwersji Romana Brandstaettera, bo
kiedys go naktonit do odwiedzenia Asyzu[4].

W Asyzu

Jézef Wittlin — Iwowski gimnazjalista a nastepnie student — znat
zapewne popularne wowczas biografie §w. Franciszka, musiat tez
zetkngc sie z franciszkanskimi wierszami Staffa i jego ttumaczeniem
Kwiatkéw Swietego Franciszka. W drodze pisarza do wiary o wiele
wazniejszg role odegraly jednak nie ksigzki, lecz tekst miasta — Asyzu.
Jak pisze Pawel Kgdziela:

J6zef Wittlin przebywat w latach 1925-1926 we Wtoszech,
przez jaki$ czas mieszkat w Asyzu, gdzie zatrzymat sie w hotelu
»Subassio”. [...] Poeta mial to szczescie, Ze zdotat poznac Asyz u
poczgtkéw naszego stulecia, Asyz nie skazony do tego stopnia
cywilizacjg wspotczesng jak to ma miejsce dzisiaj. Kilkadziesigt
lat pdzniej, podczas jednej ze swych podrézy wloskich powrécit
tam, pisat wowczas do Tymona Terleckiego w liscie z 22 lipca
1962 roku: ,,Sam Asyz mato sie zmienil, ale zmienili sie ludzie,
ktérzy tu zjezdzajg ttumnie, na p6t dnia, nocujq i jadg dale;j.
Harmider ki6cgcy sie z atmosferg sredniowiecznego miasteczka.
Tubylcy uroczy. Ale wiekszo$¢ moich dawnych przyjaciot juz nie
zyje”[5].

Wzmianka ta nie bytaby moze tak istotna, gdyby nie utwory pisarza
wyraznie odwotujgce sie do asyskich do§wiadczen. Mam na mysli
najpierw niezrealizowany projekt biografii $w. Franciszka. Fragmenty
obszernego eseju, nazywanego niekiedy przez pisarza ,,gaweda”, byty



publikowane w

Asyz jest dla eseisty latach 1927-1932 w

palimpsestem. Wierzchnie, prasie literackiej. Jan

, . Zielinski zebratl je w
wspofczesne ,,okrycie” miasta - o
. . . spojng catosc i
jest az nadto widoczne . .
oglosit w tomie
Pisma posmiertne i
inne eseje (1991). To
samo wydawnictwo doprowadzito rowniez do opublikowania ich w
osobnym woluminie. W 1997 r. ukazata sie ksigzka J6zefa Wittlina
Swiety Franciszek z Asyzu. To, co jest w niej uderzajace i co by¢ moze
decyduje o jej walorach, ma zwigzek ze specyficzng postawa pisarza,
ktéry — daleki od tonéw hagiograficznych — podejmuje raczej wysitek
interpretacji znakow. Staje sie hermeneutg, ktéry ze skomplikowanego
palimpsestu architektury wspotczesnego Asyzu wydobywa te warstwe,

w ktérej skryte sg §lady Poverella.

Sredniowieczny Asyz istnieje jeszcze dzisiaj. Wolno nam dzisiaj
watlesac sie kamieniami ulic, jakby wycietymi z kubistycznej
dekoracji teatralnej, tymi samymi placykami, ktore
niespodzianie wynurzajg sie spoza waskich romanskich tukow,
tymi samymi spadzistymi zautkami, ktérymi chadzat
Franciszek. I wolno nam wytazi¢ na te same blanki obronne, na
zielskiem zaroste donzony, ktére niegdys jego rece pomagaty
budowac. I koscioty odwiedzad, ktére on uchronit od zagtady [...]
Dzisiejszy Asyz jest prawie taki sam, jakim byl za Zycia $w.
Franciszka...[6].

Figura drogi, podrézy, niespiesznego poznawania miasta staje sie w
cytowanym eseju figurg rozumienia. Nie chodzi jednak o operacje
czysto intelektualng, lecz o poznanie, ktore ma charakter kinestezyjny,
angazujgc wszystkie zmysty. Stad jego osobliwe rezultaty. Nie buduje
ono dystansu pomiedzy poznajgcym podmiotem a ,,przedmiotem”
pochodzgcym z odmiennej epoki i kultury. Méwi sie raczej o
utozsamieniu, o identyfikacji i spotkaniu. WejScie w przestrzen
architektury postrzeganej jako znak cztowieka, wejscie w przestrzen
jego Sladow staje sie dla pisarza wejSciem w obszar spotkania z osobg —
z jej sposobem zycia i wartosciowania[7]. Nie oznacza to odwrocenia sie



od terazniejszosci. Jak to bylo mowione, Asyz jest dla eseisty
palimpsestem. Wierzchnie, wspotczesne ,,okrycie” miasta jest az nadto
widoczne. Czytamy m.in.:

W Torre comunale mieSci sie dzi$ telegraf, a piekne samochody
z wyciem wpadajg do miasta przez stare bramy warowne i
bezwstydng miottg oslepiajgcych reflektoréw zmiatajg z drogi
ztudzenie przesztosci. Pyskate lampy elektryczne urggliwie
pchajg swa pucutowatg, rumiang jasno$¢ w mrok
Sredniowiecza[8].

Wyrazne aksjologiczne nacechowanie tego i poprzedniego fragmentu
nie pozostawia przeciez watpliwosci, ktora z warstw wielowymiarowego
tekstu miasta wydaje sie pisarzowi najblizsza. Tylko jedna z nich jest
Sladem Swietego Franciszka.

Slad wzywa do przemieszczania sie, do tropienia, do podazania. Byta
mowa o architekturze, ale dla Wittlina tekstem o Franciszku jest niemal
wszystko to, co z kultury Sredniowiecza przeniesli we wspbtczesnosé i
zachowali mieszkancy Asyzu. Takze regionalne robotki hafciarskie —
chustka zwana punta d’Assisi — sg dla pisarza znakiem osoby, wieScig o
Franciszku. Gdy pisze - ,,Jeszcze dzi$ spotka¢ mozna wieczorem w
oknach ina tarasach tego miasteczka panny i mezatki nachylone nad
krzyzowkowg robotg”[9] — po raz kolejny daje do zrozumienia, ze wcigz
istniejg zwyczaje uobecniajgce na naszych oczach co$ z atmosfery XIII
stulecia.

W podobny sposo6b autor stara sie odczytywaé sens malarskich
przedstawien. Opis narodzin sw. Franciszka jest w przywolywanej
ksigzce Wittlina sfabularyzowang wersjg anegdoty uwiecznionej przez
jednego z malarzy renesansu. Pisarz skrupulatnie o tym zresztg
informuje: ,,Widzialem te scene na fresku w kosciele §w. Franciszka
(obecnie pinakotece) w Montefalco, w Umbrii. Namalowat jg wr. 1452
Benozzo Gozzoli”[10]. Odkrywanie §ladéw §wietego w nies§wietej
rzeczywistosci wspétczesnego miasta musiato jednak budzic jakis
rodzaj dyskomfortu. Chodzenie po sladach wzywa przeciez do
uczestnictwa, do spotkania w horyzoncie wartos$ci, do nasladowania. Z



rozczarowaniem pisze Wittlin o asyskiej podrézy Goethego: ,,Odjechat
pan Goethe z Asyzu nie zainteresowawszy sie ani kosciotami, ani
freskami Giotta, ani §wietymi tego miasta”[11].

Odkrywanie sladow swietego Chodzenie po
w nieswietej rzeczywistosci $ladach, na-

wspoiczesnego miasta Sladowanie nie jest

musiato jednak budzi¢ jakis zatem dla pisarza

rodzaj dyskomfortu wytacznie .
poznawaniem.
Oznacza ono takze, a
nawet przede
wszystkim, przemiane wewnetrzng, interioryzacje nowego modelu
egzystencji, zatem takze — nowej wrazliwo$ci i wyobrazni. Taki trop
podsuwa zwtaszcza tytut utworu, wszak ,,skrucha” oznacza wtasnie
wewnetrzng metamorfoze. Czytelnicy Wittlina odnoszg wrazenie, ze
interioryzacja wartoSci franciszkanskich byta w zyciu i twérczosci
pisarza czyms$ trwatym. Swiadczg o tym kolejne wiersze — pisane
niejednokrotnie w chwilach trudnych - jak Swiety Franciszek i biedni
Zydzi (1932) oraz Lament barana ofiarnego (1968). Puenta Lamentu

brzmi nastepujgco:

I tylko jeden raz w dziejach tej ziemi
braémi zwierzeta nazwat Swiety cztowiek

Asyski $wiety staje sie w omawianej poezji symbolem tych odniesierr do
Swiata, ktOre nie znajg przemocy — sg braterskim wspotczuciem,
zwlaszcza wobec stabszych i przesladowanych.

Tilumacz

Osobnej refleksji wymaga zapewne ten rodzaj podazania $ladami, ktory
wigze sie z lekturg i poznawaniem literatury. J6zef Wittlin jest przeciez
ttumaczem wloskiej Piesni o Swietej Klarze z Asyzu. Niektére jego
teksty odsytajg do Piesni stonecznej, mysle zwlaszcza o Psalmie. Czym
ma by¢ ten utwor? Autor nie ukrywa swych zamiardéw. Przeciwnie,
wyraznie artykutuje przeznaczenie tekstu:



Niech on zostanie u Ciebie zaktadnikiem mej wiary,
az do godziny mojej Smierci

Ten wiersz to rodzaj parafrazy pie$ni Franciszka. Kolejne wersy utworu
sq rozwinieciem apostrof Piesni sfonecznej. W tekscie ttumaczonym
przez Staffa zaczynajg sie one od stéw: ,,pochwalony bgdZ Panie”[12].
Wittlin zachowuje poczatek apostrofy, rozwijajgc jg w sposéb
indywidualny, na miare swej wrazliwo$ci i wyobrazni. Pisze m. in.: ,,...
pochwalony / Bagdz, Wiekuisty, Panie przez wszytki kolory /[...] BadZ
pochwalony przez wszystkie zapachy”. Figura podgzania §ladami kryje
sie zatem w samej strukturze kompozycyjnej. Parafraza staje sie
obrazem takiej wedrowki wsréd tekstowych tropéw, ktora zaktada
dialog ze stowami Franciszka i skrytg za nimi wizjg Swiata i cztowieka,
jest sygnatem otwarcia wobec jezykowych §ladow osoby i
symbolizowanych przez nig odniesiert wobec rzeczywistosci. Ze tak
jest, przekonuje zwtaszcza przypomniana wczes$niej autorska
deklaracja: tekstowe na-$ladowanie w sposob intencjonalny poeta
wyposaza w sens egzystencjalny, czyni je figurg nasladowania kogos,
kto uciele$nit w swym zyciu ideat tych odniesienn do Boga, ktore
nazywamy wiarg.

Jeszcze ciekawsze, a zarazem trudniejsze do uchwycenia,
przekraczajgce mozliwosci filologa — wydajg sie wiec obszary biografii
pisarza zwigzane z projektem , franciszkanskiej egzystencji”. Pawet
Kadziela rozpoczyna swe postowie od znamiennych zdan:

Obecnie waze sie w sobie — pisat Jozef Wittlin w liScie z 1 maja
1921 roku do Kazimiery Zutawskiej — czy po skoriczeniu Odyseii
kilku drobniejszych prac — nie przechrzci¢ sie i nie wstgpic¢
naprawde do franciszkanow. Chciatbym zostac kaznodziejg.
Mam do tego powotanie. Czuje, ze mogtbym co$ w §wiecie
zmienic, nie za pomocg ksigzek, tylko zywym stowem i dobrymi,
cho¢ bezwzglednymi uczynkami. Glosi¢ od ust do ust prawdy,
cho¢ niemite, ale owocne i jedyne[13].

Corka pisarza, Elzbieta Wittlin-Lipton w wywiadzie udzielonym
Wojciechowi Waliszewskiemu, méwi m.in.:



Moéj ojciec zawsze chciat zy¢ jak §w. Franciszek. Byt cichy i
skromny. Modlit sie do niego czesto, a jego idee starat sie
wciela¢ w codzienne zycie. Wiele razy podrézowat do Asyzu,
gdzie nawet mieszkat u mnichéw, by lepiej poznac zycie swojego
duchowego mistrza. Byt to paradoks, bo pojechat tam, zeby
oddali¢ sie od napadéw prasy endeckiej. Oprocz tego istniato
duze podobienistwo w wygladzie zewnetrznym miedzy moim
ojcem a $w. Franciszkiem uwiecznionym przez Giotta, ale na
tym konczg sie ich cechy wspdlne. Bardziej niz podobienstwo,
widze po prostu zachwyt ojca postawg Swietego. Zostato to
uwypuklone w kilku jego wierszach: Swiety Franciszek i biedni
Zydzi, Bl Drzewa...[14].

Takze wspomniany projekt ,,bycia-sladem” $w. Franciszka wskazuje, ze
obecno$¢ elementow duchowosci franciszkanskiej w zyciu i twérczosci
Jézefa Wittlina domaga sie opracowania szerszego i pogtebionego. Oby
powstato jak najszybciej.

Wojciech Kudyba
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