Agnieszka Tarnowska: Wypowiedzie¢
niewypowiadalne

Dla autora ,,Fenomenologii ducha” istotnym (by nie rzec
najwazniejszym) punktem odniesienia staje si¢ walka o uznanie,
wyzwolenie spod podporzgdkowania i wyobcowania w toku rozumnie
rozwijajgcego sie historycznego procesu dziejowego, gdzie centralng
kategorig jest ludzkie doswiadczenie — pisze Agnieszka Tarnowska w
»Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Hegel i koniec historii”.

Bo w Nim zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy, jak tez powiedzieli
niektorzy z waszych poetow: ,,JesteSmy bowiem z Jego rodu”. (Dz
17,28)

,ByC¢ dziejowym znaczy by¢ poddanym swoistemu dziataniu czasu, mie¢
jakie$ uczestnictwo w czasie”.

Ks. Jozef Tischner, Rozumienie-dziejowosc¢-prawda

Polgczy¢ niepotgczalne, wypowiedzie¢ niewypowiadalne. Aporie
niemozliwe do przezwyciezenia, cho¢ w przypadku filozofii Georga W.
F. Hegla nalezaloby chyba zaznaczy¢, ze pozornie li tylko, bowiem z
odpowiednim wysitkiem duchowym nic takim sie juz przeciez nie staje.
To, jak sie wydaje, istota refleksji tego mysliciela, jednego z tworcéw
klasycznej niemieckiej filozofii idealistycznej i ostawionej przez niego
koncepcji ducha dziejow, ktéry ma wynie$¢ samoswiadomos¢ ku
wolnosci na wyzszy poziom egzystencji. Cztowiek go posiada, czy on
posiada cztowieka — w zasadzie nadal nie mam pewnosci. Z pewnoscig
jednak wewnetrzny wysitek i praca ozywiana duchem orientuje sie ku
porzadkowi wertykalnemu — ma wzbi¢ ponad przyziemnos$¢ i utarte
koleiny, w ktorych porusza sie mysl, poszerzy¢ spojrzenie, da¢ wyraz
niezgody na zastany porzgdek (,Wolnos$¢ ta jest sama w sobie
negatywnoscig i jako taka musi przed nami wystgpi¢”[1]).
Hermeneutyczny klucz do lektury autora ,,Fenomenologii ducha”



przebiega przez naprzemienng afirmatywnos$¢ i krytycyzm wzgledem
pogladéw sformutowanych w historii filozofii przez I. Kanta, B.
Spinoze, Kartezjusza, jak i niemieckich myslicieli okresu romantyzmu i
idealizmu (Ho6lderlin, Schelling, Fichte), otwierajgc wzglad na zdolnos¢
wlasciwego zrozumienia intencji i ustosunkowania sie wzgledem
dialektyk konstytuujgcych jego wiasny, dojrzaty system filozoficzny:
pan-niewolnik, prawda-fatsz, czy wolno$¢é-determinizm.

Przeciw jednowymiarowosci

»Zewleczcie z siebie starego cztowieka wraz z jego poprzednim
postepowaniem,

ktérego gubig zwodnicze zgdze,

i odnéwcie sie w duchu umystu waszego,

a obleczcie sie w nowego cztowieka,

ktéry jest stworzony wedtug Boga w sprawiedliwosci i SwietoSci
prawdy”. (Ef 4, 21-24)

System filozoficzny sformutowany przez G. W. F. Hegla zorientowany
jest przede wszystkim na wewnetrzny i duchowy wysitek cztowieka,
przekraczanie, wznoszenie sie w porzgdku wertykalnym ku temu co
ponad nami, ku gorze. Jednostka uformowana w takim procesie i
wyksztatcona (ksztalcenie — Bildung, to istotna kategoria w
rozwazaniach Hegla-pedagoga kojarzona takze z ,,formacjg” czy
»kulturg” ukierunkowana na umyst i ducha w kontekscie spotecznym i
historycznym) jest zdolna obejrzec to, co w rzeczywistosci staje przed
nami — wydarzenia, rzeczy — z wielu perspektyw, nie jak dotad, w
jednym wymiarze spraw utozonych. W optyce Hegla, wznoszgac sie
ponad samego siebie i przyziemnos$¢ dotychczasowej egzystencji, ktora
jawi sie nam jako niezadawalajgca, zadajgc sobie trud samo$wiadomej
pracy nad sobg, kierujemy sie ku uczestnictwu w wolnosci, poprzez
wewnetrzne przeksztalcenie. Stusznym wydaje sie by¢ w tym miejscu,
po czes$ci jednak tylko, przywotanie intuicji znanej juz ze starozytnej
filozofii sokratejskiej, gloszgcej, iz najwazniejszym zadaniem cztowieka
jest to, by ,,poznat samego siebie” (gr. yviOL ceautov, gnothi seauton,
Yac. nosce te ipsum), co umozliwi mu pelniejszg formacje, faktycznie
dobre zycie i odkrywanie prawdy. W przypadku rozwazan niemieckiego
idealisty uzupetnié¢ nalezy te intuicje o kwestionowanie zastanego
porzadku i zarazem ciggle stawanie sie. Dla autora ,,Fenomenologii



ducha” istotnym (by nie rzec najwazniejszym) punktem odniesienia
staje sie tu walka o uznanie, wyzwolenie spod podporzadkowania i
wyobcowania w toku rozumnie rozwijajgcego sie historycznego procesu
dziejowego, gdzie centralng kategorig jest ludzkie do§wiadczenie. Jak
zauwaza Allen D. Wood doswiadczenie, to u Hegla ,,proces rozwijajgcy
sie dzieki konfliktowi, w trakcie ktérego duchowy byt odkrywa swojg
wlasng tozsamos¢ lub indywidualnos¢, i tak dtugo jak stara sie on
zaktualizowa¢ te indywidualno$¢, trwa on w procesie odkrywania”[2].

Na polu filozoficznej, religijnej i historiozoficznej refleksji G. W. F.
Hegla intuicje z trzech wymienionych porzadkoéw (a przede wszystkim z
obszaru religii i filozofii) wyraznie sie uzupetniajg, dostrzec miedzy
nimi pokrewienistwo i, jak sie wydaje, kolejng historyczng odstone
dychotomicznego rozréznienia na ,,Boga Biblii” i ,,Boga filozofii” w
perspektywie heglowskiej realizacji Absolutu w historii. Na ten fakt
zwracajg uwage dwaj badacze prof. Zbigniew Stawrowski i prof. Tadeusz
Gadacz, a zarazem uczniowie ks. prof. J6zefa Tischnera, ktory
odwotywat sie do heglowskiej ,,Fenomenologii ducha” i dialektyki pana-
niewolnika w celu dokonania analizy fenomenu polskiej ,,Solidarno$ci” i
relacji panujgcych miedzy robotnikami i wiadzg ludowg, a takze miedzy
marksizmem i chrze$cijanistwem. Nie popadajgc przy tym w putapke
teologii wyzwolenia, ksigdz z Lopusznej dokonywat swoistej
transkrypcji wzajemnych stanowisk i postulatéw, chcgc pogodzié to co
dialektyczne, sprzeczne, aporetyczne w duchu ,,Solidarnosci” i
mitosierdzia - ,,Jeden drugiego brzemiona noscie, a tak wypeknicie
zakon Chrystusowy” (Ga 6,2), jako najpelniejszy wyraz tej postawy.
Tischner postulowat za Heglem, nieodzowny wysitek heroicznego
wzniesienia sie zwasnionych stron na poziom rozumu, uznania siebie w
godnosci i rownosci dzieci Bozych, przezwyciezajgc wyobcowanie,
znoszgc nie dajgcy sie znies¢ w inny sposéb (w sensie w jakim pisat o
tym Leo Strauss w ,Prawie naturalnym w $wietle historii”) destrukcyjny
i niszczycielski podziat na ,My” i ,,Oni”.

Czy duch moze zniewala¢ a nie wyzwala¢ do wolnosci? To pytanie
powraca do mnie wraz z refleksjg nad odczytaniem intelektualnej
spuscizny Georga W. F. Hegla przez Alexandra Kojéve’a, rosyjskiego
imigranta i pdZniejszg recepcjg tego odczytania, a w szczegolnosci nad
jego praktycznym zastosowaniem w projektowaniu architektury
ponadnarodowych, technokratycznych organizacji - WTO i UE,
stanowigcych wyraz powojennego cigzenia ku globalizacji i



regionalizacji w stosunkach miedzynarodowych. Warto podkresli¢, ze
wspomniany ks. Tischner nie ukrywa wagi jakg miata dla niego lektura
»~Wstepu do wyktadow o Heglu” stanowigcego komentarz do niekiedy
zawitej jezykowo i niedajgcej sie tatwo zwerbalizowa¢ struktury mysli
niemieckiego idealisty. Kojéve interpretowat filozofie Hegla poprzez
naddatek pozostawiony przez K. Marksa i M. Heideggera ktadgc akcent
na dazacy do uniwersalizmu i jednosci proces historyczny, materialny
postep oraz walke ideologiczng. Wyrazona powyzej przeze mnie obawa
o paradoksalnie zniewalajgcg moc ducha dziejéw ma zwigzek z tym,
czym - jak sgdze — w praktyce poskutkowata interpretacja wytozona
przez Rosjanina: bezgraniczng afirmacjg polityki r6znicy (w wymiarze
etnicznym i seksualnym/ptciowym), kryzysem migracyjnym,
mocniejszym zatarciem horyzontu transcendencji i skierowaniem
wysitkéw ku projektom transhumanistycznym w obliczu
nieuchronnos$ci $mierci (negacja i przeciwstawienie sie jest logiczng
konsekwencjg stwierdzenia o radykalnej czasowosci istnienia),
koncentracjg rozumu w podmiocie, a nawet wspieraniem - przyznaje,
wizjonerskich i pociggajacych, ale rowniez niemadrych i zniewalajgcych
— pomystow, by chorg prace uczynic ,,zdrowg” przez podstawowy
dochéd gwarantowany (UBI).

»Jako ostatni wrég zostanie pokonana sSmier¢” (1 Kor 15,26)

Poddany jakiemu rodzajowi leku cztowiek z tatwoscig ulegnie
zniewoleniu? Intuicja kierujgca nas w strone zniewolenia
wewnetrznego i leku przed Smiercig wydaje sie stuszng, a prowadzi nas
w te strone rowniez mysl wyrazona przez przywotywanego juz ks.
Jézefa Tischnera nawigzujgca do filozofii Hegla, ,, Cztowiek, ktéry boi sie
Smierci, dla ktorego $mierc jest najwiekszym niebezpieczenstwem, jest
cztowiekiem podatnym na wszelkie zniewolenia. ChrzesScijanin, dla
ktérego $mier¢ nie jest najwiekszym niebezpieczenistwem, jest w
gruncie rzeczy cztowiekiem wyzwolonym”[3]. Uciekajgc od bezradnosci
(by postuzyc sie frazg z tytutu ostatniej ksigzki Tomasza
Stawiszynskiego) przed tym nieuchronnym wydarzeniem w zyciu
kazdego cztowieka, nauka stara sie wymazac¢ prawde o utomnosci
ludzkiej kondycji i sprowadzic¢ cele eschatologiczne do obszaru
wewnagtrzswiatowosci poprzez dawanie swej rekojmi i autorytetu
aktywizmowi w stuzbie transhumanizmu. Zasadne wydaje sie w tym
miejscu przypomnienie pytania postawionego przez francuskiego
pisarza i filozofa Rémiego Brague’a w ,,Krolestwie cztowieka” - co ta



nowa ulepszona wersja humanizmu miataby w zasadzie transcendowacd
i przede wszystkim w jakim celu? Francuz tak pisze w tym kontekscie,
»Iranshumanizm to nasze marzenie i koszmar, choé¢ nie wiemy do
konca, co kryje sie za tym stowem. Wcigz zbyt mato uwagi poswiecamy
jednak ,,humanizmowi”, kt6ry ma on rzekomo transcendowac,
stanowi¢ jego zwienczenie, wykanczaé¢, w podwéjnym znaczeniu tego
stowa: tak jak sie wykancza dzieto, nadajgc mu ostatni szlif lub jak sie
wykancza dogorywajgcego rannego”[4]. Technologia z uwagi na swoéj —
co paradoksalne — naturalny opér jaki stawia duchowi wydaje sie by¢
tym obszarem, w ktérym z catg mocg aktualizuje sie nowa odstona
dialektycznego zmagania sie wolnosci i bezwolnego zdeterminowania w
dziejach. Czy i te aporie uda sie, a jesli tak, to z jakimi dla humanizmu
konsekwencjami przezwyciezy¢?

Przenikng¢ ducha dziejow

,»,B0 piekno na to jest, by zachwycato
Do pracy, praca, by sie zmartwychwstato”.

Cyprian Kamil Norwid, ,,Promethidion”

Postep ludzkiego ducha w dziedzinie pracy, to zagadnienie, nad kt6rym
warto pochyli¢ sie w kilku konncowych zdaniach. Wspomniany juz
powyzej Kojeve uczynil te wspotpracujgcg zaleznos¢ centrum swoich
rozwazan, ktadgc akcent na upodmiotowienie i wyzwalanie sie
,hiewolnikéw” spod wtadzy ,, panéw” poprzez pokazanie istotnej
wartos$ci pracy pierwszych tym drugim. Przypomnijmy, ze uzdrowienie i
pokonanie konfliktu w Srodowisku ludzkiej pracy stanowito istotny
punkt odniesienia w refleksji Jana Pawta II (,,Praca przed kapitatem”) i
ks. Tischnera podejmowanej w odpowiedzi na marksistowskg wizje
uspotecznienia Srodkow produkcji i w konsekwencji uczynienia
srodowiska pracy dogtebnie chorym. W , Etyce solidarnosci” tak pisat,
»Jak mowa moze by¢ prawdziwg lub fatszywa, tak praca. Nie tylko mowe
mozemy nazwac ,,prawdziwg”, lecz takze prace. Warto$¢ prawdy odnosi
sie do pracy podobnie, jak sie¢ odnosi do mowy. Mowa prawdziwa to
mowa zgodna z rzeczami, mowa wyrastajgca z porozumienia i
rozwijajgca porozumienie. Prawdziwa praca to praca rzeczywiscie
stuzgca zyciu i takze wyrastajgca oraz kontynuujgca porozumienie”[5].



W powyzszych stowach wyraznie pobrzmiewa rys wiary w moznos$¢
pojednania wolnosci z rozumem w Srodowisku pracy (naznaczonym
przekraczaniem i stawaniem sie, ale réwniez podporzgdkowaniem,
zniewoleniem i hierarchiczng zalezno$cig), a finalnie zniesienie
konfliktu miedzy panami a niewolnikami. Jak sie wydaje, pochéd ducha
w tym obszarze réwniez dzisiaj, w obliczu checi wyzwolenia sie spod
przemocy zalezno$ci ekonomicznej, generuje rozmaite wizjonerskie
pomysty na jej przezwyciezenie — jednym z nich moze by¢ wspomniany
juz powyzej praktyczny postulat wprowadzenia bezwarunkowego
dochodu podstawowego, co do ktérego mnozgce sie watpliwosci w
zakresie etyki nie dajg sie tatwo zby¢. Zaréwno w zakresie polityki, jak i
sSrodowiska pracy kolejne dziejowe odstony uzyskiwania wolnosci przez
zniewolonych, rodzg sie li tylko z wzajemnego uznania przez
dotychczasowych wrogéw i zaktadajg dojscie do tego stanu na drodze
wyrzeczenia sie przemocy. Drodze rozumnej, kierujgcej ku gérze i ku
wzajemnej odpowiedzialnosci.

Agnieszka Tarnowska
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