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Zdrada I herezja -

na granicy polityki i teologii islamu

Arabskie stowo islam tlumaczy sie¢ zwykle jako
poddanie sie Bogu, co mozna z kolei interpre-
towac jako wejScie z Nim w przymierze. Mu-
zulmanie s3 Swiadomi, ze ich religia narodzita
sie wraz z objawieniem Koranu, ale twierdza
rowniez, ze islam jest do pewnego stopnia kon-
tynuacja poprzednich religii profetycznych.
Siega on swymi teologicznymi korzeniami do
czas6w biblijnych prorokéw, ktérych przestanie
zostalo jednak, jak uwazaja muzulmanie, znie-
ksztalcone przez zydéw i chrzeScijan. Islam
jest wiec powrotem do Zrédia, religia oczysz-
czong z wszelkich nieprawidlowosci, osta-
tecznym Swiadectwem Bozej laski zeslanym
cztowiekowi. Jest koicowym etapem rozwoju
SwiadomoS$ci religijnej i podsumowaniem
wszystkiego, co Bog przekazat wiernym judai-
zmu i chrzeS$cijanstwa.

Spéjnos¢ doktrynalna islamu oraz prostota
gléwnych zasad religijnych wydaje sie czynni-
kiem wplywajacym na wzmocnienie jego wyra-
zistoSci w stosunku chociazby do hinduizmu

czy innych religii nieprofetycznych. Przedstawie-
nie gléwnych zasad wiary, poprzez ktérych
wyznawanie cztowiek staje sie muzulmaninem,
uwaza sie za zadanie niewymagajace zbytniego
trudu. Jak sie jednak miato okaza¢ w toku roz-
woju myS$li religijnej, proces zakreSlania kofa
ortodoksji, wewnatrz ktérego moglaby sie
znalez¢ kazda prawowierna interpretacja
Ksiegi, prawa czy doSwiadczenia mistycznego,
okazat sie bardzo ztozony i budzit szereg kon-
trowersji wsréd przedstawicieli réznych szkot
filozoficznych lub teologicznych. Oczywiscie
glownym powodem tego stanu rzeczy jest
fakt, ze islam nie ma SciSle sformalizowanej
struktury, nie istnieje jeden Ko$ciét muzul-
manski, gdzie nad czysto$cia doktryny czuwa-
liby kaptani obdarzeni prawem korygowania
btednych koncepcji teologicznych. Dlatego tez
niekt6rzy badacze sugeruja nawet, ze nonsen-
sem jest mowienie o ortodoksji czy herezji
w przypadku islamu, nie ma bowiem nikogo,
kto mégiby autorytatywnie ustalaé¢, co jest
ortodoksja, a co nie. Takze herezja nie jest wiec
herezja, poniewaz nie mozna jej przeciwsta-
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wi¢ doktrynie obowiazujacej wszystkich bez
wyjatku muzuimanéw.'

Trudno zaprzeczy¢, ze tego rodzaju sformuto-
wanie jest do pewnego stopnia uzasadnione.
Jury$ci muzulmanscy nie moga by¢ uznani za
kaptanéw narzucajacych ogétowi wiernych
okreSlong interpretacje Koranu czy decyduja-
cych o tym, ktéra z propozycji teologicznych
powinna obowiazywacé kazdego muzuimanina.
Tak wiec chociaz wielu filozoféw czy teologéw
potepialo taka czy inng mys$l religijna, nadajac
jej etykietke heretyckoSci, konsekwencje ich
decyzji bardziej zalezaly od ich politycznego
wplywu niz uznania ich
nieomylno$ci wzgledem
tradycji religijnej. Islam
nie akceptuje bowiem
zadnego formalnego po-
§rednictwa miedzy Bo-
giem a czlowiekiem, dla-
tego kazdy wierzacy jest
jakby z definicji upraw-
niony do interpretacji
Ksiegi i postepowania
zgodnie ze swoim sumie-
niem. Mimo jednak
braku ,muzuimanskiego
urzedu nauczycielskie-
go” majacego moc okre-
Slenia tego, co jest pra-
womocng doktryng, nie
mozemy przyjac¢ pogladu
o braku idei ortodoksyjno$ci w islamie. Oczy-
wiScie samo pojecie ortodoksji odbiega znacz-
nie od tego, ktére istnieje w chrzescijanstwie,
dlatego jego zastosowanie w przypadku isla-
mu wymaga pewnego wyjasnienia.

To, co jest niepodwazalna cze$cia wiary, moze
by¢ uzgodnione na mocy konsensusu miedzy
réznymi odlamami teologicznymi. Niewatpliwie
podstawg islamu, zawsze uznawang przez
wszystkich, byta i jest wiara w jedynego Boga,
stworzyciela Swiata materialnego i cztowieka.

Nie istnieje zadna inna istota, ktéra bytaby
ré6wna Bogu. Prorok Muhammad byt Jego
ostatnim prorokiem, ktéry objawil ludziom
Koran. Te prawdy stanowia wiec zasadniczy
kanon, ktérego podwazenie byloby tozsame
z wykluczeniem z grona wyznawcow. Ale juz
kwestie stosunku Boga do czlowieka, status
ontologiczny Swietej Ksiegi, problem determi-
nizmu i wolnej woli oraz stosunek do doSwiad-
czenia religijnego nie byly jednoznacznie
oceniane. W historii islamu znajdziemy wiec
poglady reprezentowane przez réznorodne
szkoly mysli, ktére staly ze sobg w sprzecznosci.
To, co bylo akceptowane i uznawane za orto-

doksyjne przez jednych,

Charydzyci laczeni byli z okre- W oczach innych ucho-
Sleniem zwanym
co oznaczato bojowy teologicz-
nie okrzyk — ,sad nalezy tylko
do Boga”. W celach samoboj-
czych wykrzykiwali ow nej wymiany argumen-
podczas modiow zbiorowych
w meczetach, co powodowalo, Wszystkim na obszarze
ze spanikowany tium rozrywat
ich na strzepy. Ta niezwyKla,
niemal meczenska Smierc byla
wynikiem zarOwno Sporow
politycznych, jak takze sposobu wo ogromny wplyw na
gloszenia swojej nauki.

dzito za nauke sprzeczna
’ z islamem. Spér teolo-
giczny nie ograniczal sie
jedynie do samej ustnej

debaty czy nawet listow-

téw, ale toczyt sie przede

polityki. Paradoksalnie,
to wlasnie kwestie poli-
tyczne — zwlaszcza te do-
tyczace charakteru samej
wiladzy — mialy poczatko-

rozwazania teologiczne
i dopiero w pézZniejszym
okresie teologia, zdoby-
wajac pierwszefnstwo, zakre§lila linie dzialania
teorii politycznej. Innymi stowy: doktryna
islamu u samego poczatku zostala zabarwiona
wplywami biezacej polityki, co mialo osta-
tecznie swéj udzial chociazby w samym zasad-
niczym podziale na islam wiekszoSciowy —
sunnicki, oraz mniejszoSciowy — szyicki.?

Sunnizm uksztaltowat sie po cze$ci jako znak
sprzeciwu, po czesci jako misja koncyliacyjna
w stosunku do dwoéch znaczacych odtaméw

' Por. J. Baldick, Mystical Islam. An Introduction to Sufism, London 1992, s. 1-13.
2 Kwestie sporow teologiczno-politycznych poruszam w ksiazkach Homo mysticus hinduizmu i islamu, Warszawa 1998 i Woj-

na swiatow? O iluzji wartosci uniwersalnych, Krakow 2002.
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islamu: charydzytéw i mutazylitéw. Problem,
wokol ktérego toczyl sie spor, dotyczyl kwe-
stii dos¢ fundamentalnych dla wsp6lnoty
wiernych — mianowicie etyki, zasady sprawo-
wania wladzy oraz napiecia miedzy wolng wolg
czlowieka a determinizmem.

Charydzyci nauczali, Zze samo wyznanie wiary
nie oznacza faktu uznania kogo$ za muzuima-
nina. Aktowi wiary musza towarzyszy¢ pobozne
uczynki. Popelnienie czynu bezboznego i nie-
wyrazenie skruchy oznaczalo, ze przestaje sie
by¢ muzulmaninem. Ow rygoryzm religijny
mial oczywisty podtekst polityczny, jako ze
usprawiedliwial kazda rebelie przeciw wiadcy,
ktéry mégt by¢ uznany za niewiernego.®* W cza-
sie tzw. pierwszej fitny, czyli sporu o przy-
wodztwo nad gming muzulmanska miedzy
Muawija a Alim, charydzyci odmawiali poczat-
kowo opowiedzenia sie po ktérejkolwiek ze
stron sporu, twierdzac, iz jedynie Bog moze
by¢ ostatecznym sedzia, co w praktyce ozna-
czalo przejScie wprost ze sfery polityki do
teologii. Stawiali tez bardzo sztywny postulat,
ze cala struktura organizacji spolecznej i sam
system funkcjonowania panstwa powinny by¢
oparte na Koranie oraz zasadach ustalonych
w czasach Proroka. Kazde odstepstwo od tej
reguly mogto wobec tego by¢ rozumiane wrecz
jako zdrada ideatéw islamu.

Charydzyci dodatkowo twierdzili, ze kalifem,
czyli zwierzchnikiem cafej wspélnoty, powinna
by¢ osoba, ktéra wedlug powszechnej opinii
wiernych moze ten urzad sprawowac. Natu-
ralnie oznaczato to brak jakiejkolwiek akcep-
tacji systemu automatycznego dziedziczenia
wladzy. W polityce charydzyci sprzeciwiali sie
czynnie posunieciom finansowym trzeciego
kalifa Usmana, ktéry faworyzowat swoich
krewnych podczas przydzialu ziemi, burzac
tym samym koncepcje sprawiedliwoS$ci we-
whnatrz wspoélnoty. Konsekwencja sprzeciwu
wobec tak rozumianego prawa bylo ich uczest-
nictwo w spisku na jego zycie. Usman, podob-

nie jak i ostatni z prawowiernych kalifow Ali,
zostal zamordowany wiasnie z reki charydzyty.

Charydzyci faczeni byli z okre$leniem zwanym
tahkim, co oznaczalo bojowy teologicznie
okrzyk — ,sad nalezy tylko do Boga”. W celach
samobodjczych wykrzykiwali 6w tahkim podczas
modiéw zbiorowych w meczetach, co powo-
dowatlo, ze spanikowany ttum rozrywal ich na
strzepy. Ta niezwykta, niemal meczefiska Smier¢
byla wynikiem zaréwno sporéw politycznych,
w ktérych charydzyci byli przeciwnikami innych
muzulmanoéw, a takze sposobu gloszenia swojej
nauki, ktoérej niezwykle emocjonalna forma
musiata doprowadza¢ do réwnie emocjonalnej
i zarazem brutalnej kontrakcji. Prawdziwym
islamem byla dla nich jedynie wersja charydzyc-
ka, za$ tych muzulmandéw, ktérzy nie akcepto-
wali takiego podejscia, uznawali za niewierza-
cych, politeistéw i apostatéw. Kara w takim
przypadku byfa natychmiastowa Smierc.

Drugim, wspomnianym juz odlamem wczesnego
islamu, byli mutazylici. Uznawali oni poglad
charydzytéw co do waznosci uczynkéw, sadzili
jednak, ze czlowiek popelniajacy czyn zabro-
niony nie staje sie od razu niewiernym, ale
tez do czasu wyrazenia skruchy nie jest tez
muzulmaninem. Bronili pogladu, bedacego cen-
tralng czescia ich doktryny, ze czlowiek jest
wolny w swym wyborze popelniania czynéw
i w konsekwencji jest za nie catkowicie odpo-
wiedzialny. Boska predestynacja byla wedtug
nich niezgodna ze sprawiedliwos$cia Boga i unie-
mozliwiala etyczna ocene uczynkéw wierne-
go.* Dodatkowo jeszcze sformulowali niezwykle
kontrowersyjne, jak sie miato okaza¢ p6zZniej,
koncepcje dotyczace jedynoSci Boga (fauhid)
i Jego atrybutéw oraz stworzenia Koranu
(w przeciwienstwie do idei o jego wiecznym
istnieniu).

Mutazylizm uznawany jest za jeden z najwaz-
niejszych nurtéw tzw. kalamu, czyli teologii
spekulatywnej. Mutazylici, przekonani o swo-

* Por. The New Encyclopaedia Brytannica, vol. 22, Chicago 1992, s. 15.

* Tamze, s. 16.
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jej nieomylnosSci w kwestiach teologicznych,
zdecydowali sie na propagowanie swoich po-
gladéw w spos6b, ktéry mozna uznac za cen-
tralistyczny. Przekonali do swoich racji panu-
jacego kalifa Al-Ma’muna, ten za$ powolat
swoista inkwizycje islamska, ktéra zmuszala
opornych pod grozba $mierci do przyjecia tezy
o stworzeniu Koranu. Pokrzywdzeni teolodzy,
ktérzy akurat nie podzielali tej tezy, znaleZzli
sie w wyjatkowo trudnym polozeniu. Udato sie
im jednak wykorzysta¢ okazje i przy kolejnej
zmianie politycznej, kiedy kalifem obrano
Al-Mutawakkila, wystapili przeciwko swoim
polityczno—teologicznym przeciwnikom. Tym
razem puszczona w ruch inkwizycja zadziatata
na niekorzy$¢ mutazylitow. Ogromne przesla-
dowania, dokonywane znéw w imieniu obrony
wlasciwej interpretacji objawienia, doprowa-
dzity faktycznie do upadku tej formy racjona-
lizmu, ktéry reprezentowal mutazylizm. Zasada
yusprawiedliwionej przemocy” stata sie decy-
dujacym instrumentem w teologicznym
sporze.’

W X stuleciu, a wiec w okresie ,zlotego wieku”
mysli islamu, wielu muzulmanéw wystapilo
przeciw do$¢ rozpowszechnionym wowczas
naukom mutazylitéw i przedstawito swoje roz-
wiazania teologiczne, ktére okazaly sie dos¢
odlegle od tego, co proponowali zwolennicy
wolnej woli i idei stworzonego Koranu. Sformu-
Towanie odmiennej koncepcji niekt6rych prawd
wiary, ktére nazwano sunnickimi, miato sie
przyczyni¢ do rozwoju najwiekszego nurtu
islamskiego. Samo okreSlenie sunna oznacza
,dobrze udeptana S$ciezke” i w terminologii
islamskiej jest tozsame ze ,wzorem pokaza-
nym przez Proroka islamu”. Termin sunna
wystepuje czesto razem z innym jeszcze okre-
Sleniem, mianowicie al-dzama’h (dost. zgro-
madzenie, kongregacja), oznaczajacym ,skon-
solidowana wiekszo$¢”. Uzycie obu terminéw
sugeruje wiec, ze postepowanie takiej wiek-
szosci jest z zasady zgodne z nauczaniem islamu
oraz ze poglady reprezentowane przez jakiekol-
wiek grupy, znajdujace sie poza linig zakreSlona

przez sunnitéw, sa z zasady biedne. Chociaz
wiec sam Koran wyré6znial tylko wspélnote
muzuimanéw od innych wspélnot religijnych,
to sunnici wprowadzili, powolujac sie na liczne
hadisy przypisywane Prorokowi Muhammadowi,
jeszcze jeden podzial — mianowicie sunne
i pozostate wspélnoty muzuimanskie. Droga
wiekszosci, nad ktéra sprawuje opieke sam Bog,
stala sie droga ze wszech miar ortodoksyjna,
a kazdy sad teologiczny przez nia wyrazony,
zyskat status nieomylno$ci. ZejScie z owej drogi
grozito powaznymi konsekwencjami, nie wyta-
czajac kary Smierci. Z drugiej jednak strony
nalezy pamietaé, ze owa teologiczna droga
stawala sie stopniowo doS¢ szerokim goScin-
cem rozmaitych pogladéw oraz ze tworzenie
obszaru ortodoksji w sunnizmie musialo sie
zbiec z procesem, ktéry wydac sie moze ten-
dencja przeciwstawna w stosunku do tego, co
akurat glosili sami sunnici. Koniecznos¢
wchioniecia poszczegdlnych szkét mysli teolo-
gicznej w krag sunnicki przyczynilfa sie do po-
wstania swoistej islamskiej akomodacji —
otworzenia teologicznej bramy i nadania statusu
ortodoksyjnego réznym nurtom wewnatrz
religii wiekszo$ci. Owa uniwersalno$¢ opierata
sie, jak sugeruja sunnici, na stwierdzeniu Pro-
roka, ktéry réznice opinii wewnatrz wspélnoty
okreslat jako blogostawiefistwo. Zadna ze wsp6l-
not czy szkét teologicznych nie mogta zostac
wobec tego wykluczona ze wspdélnoty, jesli
nie podata w watpliwo$¢ istnienia Boga i po-
stannictwa Muhammada. Otwarto$¢ sunnizmu
i tolerowanie réznic byto reakcja na skrajne
poglady etyczne charydzytéw i teologiczne
mutazylitéw. Chociaz przyczynita sie do zinte-
growania wspélnoty muzulmanskiej, to jednak
nie zamazywala linii ortodoksji, ktéra zostala
w miare dokfadnie opracowana przez teologéw.

Kwestia funkcjonowania w obrebie owej linii
ortodoksji byta goraco dyskutowana podczas
analizy nurtu mistycznego islamu, sufizmu.
Wedtug wielu ulemoéw, czyli uczonych religii

* Spory wewnatrz wspolnoty muzutmanskiej oraz ich ideowe przyczyny opisuje J. Danecki w pierwszym tomie pracy: Podsta-

wowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1997.
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muzulmanskiej, wyznawcy sufizmu przekroczyli
linie oddzielajaca to, co ortodoksyjne, od tego,
co heretyckie, a wiec tozsame ze zdrada nauki
islamu. Oczywiscie zaraz dodajmy, ze sami sufi
uznawali sie za wiernych muzulmanéw, ktérzy
w ezoteryczny spos6b dokonuja interpretaciji
religii. Wszelkie zarzuty wobec swojej nauki
uwazali wiec za nieporozumienie, czasami je-
dynie maskowane wzgledami politycznymi.

Wyrazem napiecia miedzy odmiennie rozu-
miang wierno$cia islamowi lub zdrada jego
nauki, byl tzw. casus Al-HalladZa, jednego
z najbardziej znanych sufich, zgtadzonego
w Bagdadzie w 922 roku. Oczywi$cie trudno
moéwic, ze za jego zycia istniata juz w pelni
uksztaltowana nauka suficka, z ktérej Halladz
mogl czerpac. Niemniej jednak pdézZniejsze za-
sady sa pewnym odbiciem, kontynuacja wcze-
$niejszych pogladéw czy nawet interpretacja
ukierunkowang na witaczenie sufizmu w nurt
ortodoksyjny islamu. Owa interpretacja zaktada,
ze idee sufickie byly zawsze zgodne z naucza-
niem Koranu, co wiecej, stanowily sam rdzen
islamu, byly ezoteryka dostepna dla tych, ktérzy
potrafili sie przedrze¢ przez zewnetrzna war-
stwe obrzedéw i nakaz6éw prawnych. Wyrwane
z kontekstu stowa sufich moga wiec wydawac
sie dos¢ dalekie od obszaru ortodoksji, podob-
nie jak niektére mysli Mistrza Eckharta, ktore,
wyizolowane od cafo$ci jego nauczania, zostaly
uznane za heretyckie.

Przypadek Halladza jest dos¢ specyficzny. Przez
wielu muzulmanéw uznawany jest za meczen-
nika, ktéry poniést Smier¢ broniac Prawdy.
Oficjalnym powodem skazania go na Smierc
mialo by¢ stwierdzenie, ze pielgrzymke do
Mekki mozna odby¢ nie ruszajac sie z domu.
Oskarzano go rowniez, ze byl szyickim agen-
tem (a wiec heretykiem, a dodatkowo jeszcze
politycznym przeciwnikiem) i Ze przypisywat
sobie stan boskoSci. Najbardziej jednak zna-
nym stwierdzeniem Halladza, dzieki ktéremu

zawdziecza swa stawe rowniez w Europie, byto:
ana ‘l-haqq, zazwyczaj tlumaczone jako ,jestem
Prawda”.® Sam fakt ukrzyzowania go i pola-
czenie jego stéw ze stowami Chrystusa: ,Ja
jestem droga, prawda i zyciem” (J 14;6) dalo
asumpt do tworzenia o Halladzu dos¢ ryzykow-
nych teorii o jego bliskich zwigzkach z chrze-
Scijanstwem.

Préba doktrynalnego polaczenia sufizmu z glow-
nym nurtem islamu byla filozofia Abu Hamida
al-Ghazalego (zmartego w 1111 roku). Stanowi-
la ona, jak sie czesto twierdzi, udany mariaz,
dzieki ktéremu islam przestal by¢ postrzegany
jako religia formalizmu, a stat sie wyznaniem,
w ktérym obok nakazanych przez prawo czynéw
jest réwniez miejsce dla mistyki. Wedlug al-
-Ghazalego instrumentem prawdziwej wiedzy
ma by¢ serce galb. Prawdziwa wiedza jest
wiedza pochodzaca z intuicji mari’rifa, ktéra
przeciwstawiana jest wiedzy zdobytej dzieki
intelektowi ‘/Im. Qalb wedlug Ghazalego jest
Zrédiem miloSci i pojmowania Swiata w swojej
wilasnej istocie, mozliwoScia uchwycenia
Swiata ukrytego przed cielesnym wzrokiem
czlowieka. Jest takze miejscem ekstazy mistycz-
nej, punktem duchowym, gdzie cztowiek spo-
tyka Boga.’

Sam proces wchianiania kontrowersyjnych,
z punktu widzenia wielu teologéw, idei sufizmu
przez krwioobieg islamski trwal przez stulecia
i nie wydaje sie, by zostal on uznany za zakon-
czony do dnia dzisiejszego. Wielu bowiem teo-
logow uznaje go nadal za cialo obce religii
muzulmanskiej. NajczeSciej zwiazane jest to
z kwestia ezoterycznej interpretacji Koranu,
ktéra stosowali sufi. Morteza Motahari
w swoim Poznaniu Koranu podaje przyklady
sufickiej analizy Ksiegi, uznajac je za karygodne
znieksztalcenie rzeczywistego przestania Boga.
Pisze: ,Podajac opowies¢ o Jego Swiatobliwosci
Abrahamie i jego synu Ismailu wspomina Ko-
ran, ze Jego Swiatobliwo$¢ otrzymal we $nie

¢ Co najczesciej rozumiano jako réwnoznaczne ze stwierdzeniem: ,Jestem Bogiem”. Jak jednak uwaza Baldick, w jednym
z wezesnych manuskryptow zamiast ana I-haqq pojawia sie ara’ I-haqq, ,widze Prawde”, co naturalnie stawia cata sprawe

Halladza w innym swietle. Por . J. Baldick, wyd. cyt., s. 48.

7 Por. J. Wronecka, wstep w: Abu Hamid al-Ghazali, Nisza swiatef, ttum. J. Wronecka, Warszawa 1990, s. XXII.
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kilkakrotnie nakaz zlozenia w ofierze swego
potomka. Abraham przyjal 6w nakaz ze zdzi-
wieniem, kiedy jednak sen powtoérzyt sie kilka
razy, nabral przekonania, ze taka jest wola Boza
i postanowit sie jej podporzadkowac. Nastepnie
poinformowal o calej sprawie Ismaila, ktory
rowniez podporzadkowat sie Bozemu nakazowi.
Kiedy ojciec i syn z czystym sercem, szczerze
przygotowali sie do wypelnienia woli Najwyz-
szego, polecenie zostalo cofniete. Komentujac
to zdarzenie adepci sufizmu powiadali, ze Abra-
ham to rozum, a Ismail to namietnosci. Rozum
zamierzal wiec zlozy¢ ofiare z namietnoS$ci!
To jasne, ze taki wniosek to igranie z Koranu
i przyklad wypaczonego poznania. Postuchajmy,
co méwi Prorok o tego typu poczynaniach,
opartych na indywidual-
nych czy grupowych upo-
dobaniach: »ten, kto ko-
mentuje Koran tak, jak
mu sie podoba — ma juz
przygotowane miejsce
w piekle«. Takie sprzenie-
wierzanie sie i igraszki
w stosunku do Koranu, to
naprawde wielkie prze-
kroczenie.”®

Sprawa interpretacji na-

uczania sufich nie ogra-

niczata sie wytacznie do teologii. Wsréd wy-
znawcow sufizmu byli przeciez nie tylko filozo-
fowie czy teolodzy, ale takze kupcy, sedziowie,
prawnicy, a wreszcie wtadcy pafnstw, co natu-
ralnie musialo mie¢ pewien wplyw na dziatal-
no$¢ stricte polityczna. Brak centralnego
yurzedu nauczycielskiego” w islamie powodo-
wal, ze najbardziej nawet kontrowersyjne
koncepcje gloszone przez glowy panstw mu-
zulmanskich zyskiwaly, przynajmniej na sto-
sunkowo krétki czas, niemal status doktryn
pafistwowych, ktére powinny byly obowiazy-
wac wszystkich wiernych zamieszkatych okre-
Slone terytorium. Niezwykle twérczo inter-
pretowane idee, majace zwiazek z sufizmem,

musialy wobec tego wzbudzaé¢ mniej lub bar-
dziej uzasadniony sprzeciw czy nawet prowa-
dzi¢ do rewolty politycznej, bedacej w takim
wypadku znakiem sprzeciwu wobec ,zdrady
islamu”.

Symbolem teologiczno—politycznego sporu sa
dwie postacie, zwiazane z dynastia Wielkich
Mogotéw (Timurydéw), panujacych w Indiach.
Pierwsza z nich byl cesarz Akbar (zmarly
w 1605 roku), tylez chwalony przez hinduséw,
co krytykowany przez muzulmanéw. Zniést on
podatek dZizja naktadany na ,niewiernych”
(co jednak nie musiato oznacza¢ zréwnania
islamu z hinduizmem) i zainicjowal, w sposéb
dos¢ osobliwy z muzutmafiskiego punktu

widzenia, prowadzenie

,Postuchajmy, co mowi Prorok dialogu miedzy dwiema
0 tego typu poczynaniach, opar- tradycjami.” Akbar korzy-
tych na indywidualnych czy gru-
powych upodobaniach: »ten, kto
komentuje Koran tak, jak mu
sie podoba — ma juz przygoto- apy ‘IFazl przedstawia
wane miejsce w piekle«. Takie swego wiadce jako ucie-
sprzeniewierzanie sie 1 igraszki lesnienie idei ,Czlowieka
w stosunku do Koranu, to na-
prawde wielkie przekroczenie.”

stal z nauk swego nauczy-
ciela Abu ‘l-Fazla, ktéry
objasnial mu wszelkie za-
gadnienia sufizmu. Sam

Doskonatego”, petniacego
funkcje ,starszego” nie
tylko w stosunku do czton-
kéw zalozonego przez
siebie bractwa, ale takze wszystkich podda-
nych. Owo bractwo miato w zalozeniu realiza-
cje koncepcji tauhid-i-ilahi, afirmacji boskiej
jednosci. W rzeczywistosci przedsiewziecie to
dalo poczatek nowej religii promowanej przez
cesarza. Wbrew sugestiom prawnikéw muzuf-
manskich kazat zastapi¢ kalendarz lunarny ka-
lendarzem solarnym, uzywajac przy tym staro-
irafiskich nazw miesiecy. Stworzyt ,dom mo-
dlitwy”, gdzie obok muzulmanéw glosili swe
poglady hindusi, a takze misjonarze chrzesci-
jafiscy. Chociaz sam pozostal niepiSmienny do
kofica zycia, kazal w swoim imieniu oglosic¢
wyznanie wiary, ktérym sam miat sie kierowac:

¢ Morteza Motahhari, Poznanie Koranu, ttum. M. Lang, Piotrkéw Trybunalski 1992, s. 15-16.
¢ Por. W. Hansen, Pawi tron - dramat Indii Wielkich Mogotéw, ttum. J. Schwakopf, Warszawa 1980, s. 32-34.
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,0, Boze, w kazdej Swiatyni widze ludzi, ktérzy Cie szukaja,

[ w kazdym jezyku, jaki styszalem, ludzie Cie wychwalaja!

Poszukuja Cie politeisci i muzuimanie.

Kazda religia mowi: »Ty jeste$ jeden, nie ma ré6wnego Tobie«.

W meczecie ludzie szepcza Swiete stowa modlitwy,

W kosciele chrze$cijafiskim ludzie uderzaja w dzwony z mito$ci do Ciebie.

Czasem odwiedzam chrzeS$cijafiski klasztor, a czasami meczet.

Ale w kazdej Swiatyni szukam tylko Ciebie.

Twoi wybrani nie maja nic wspélnego ani z herezja, ani z ortodoksja,

Bo zaden z nich nie znajduje sie poza zaslona Twej prawdy.”*°

Wszelkie sugestie teologiczne Akbara dotyczace
mozliwoSci utworzenia uniwersalnej religii,
spajajacej jego poddanych, byly uznawane za
niezgodne z ortodoksyjnym islamem. Mysl, ze
nauka muzulmaniska moze by¢ ztaczona z filo-
zofia hinduizmu, byta nie do przyjecia nawet
przez dalekich od fanatyzmu zwolennikow
proroka Muhammada. Chociaz owa ,uniwer-
salna religia”, ktéra Wielki Mogot prébowat
stworzy¢, nie przetrwata po jego S$mierci, to
sama atmosfera nieortodoksyjnej otwarto$ci
na odmienne tradycje religijne pozostafa cecha
szczegOlng jego nastepcéw Dzahangira i Szach-
dzahana.

Miano duchowego nastepcy Akbara przyznano
ksieciu Dara Szikohowi (zm. 1659 r.), synowi
SzachdZahana. Byl on cztonkiem wspélnoty
sufickiej Kadarija zalozonej w XII wieku,
do ktorej wprowadzil go, po doS¢ niezwyklej
inicjacji, Mijan-mir. Jak relacjonowatl sam Dara,
,mistrz przylozyl swoja piers do mojej, méwiac
— »zostalo mi to powierzone, wez to ode mnie«.
[ wtedy z jego serca zaczely emanowac tak silne
promienie, ze zaczalem go blaga¢, by przestal.
Od tego czasu moja dusza jest pelna jasnoS$ci
i zachwycenia.”

Dara jest autorem biografii zywotéw $wietych
muzulmanskich, podrecznika poSwieconego
bractwu Kadarija oraz dzieta Zmieszanie sie
dwdch oceanow, ktére mialo przynieS¢ mu
oskarzenie o herezje i meczefiska Smierc¢. Byt
takze tlumaczem niektérych Swietych tekstow

hinduizmu, w tym Bhagawadgity, na jezyk per-
ski. Jego zainteresowanie mistyka nie ograni-
czalo sie jedynie do islamu, lecz obejmowato
wedante i joge. Swoje doSwiadczenia mistyczne
Dara mial zwyczaj spisywa¢ i interpretowac
W sposOb, ktéry nie mégt odpowiadac¢ ortodok-
syjnym muzulmanom. Jego odczytanie ,ukry-
tego sensu” kilku wersetow z sury LVI Koranu
bylo calkowicie sprzeczne z dotychczasowym
rozumieniem tekstu. Chodzi tu — jak sie tra-
dycyjnie interpretuje — o nawiazanie do nie-
bieskiego pierwowzoru Koranu, Matki Ksiegi
istniejacej u Boga.

»A to, zaprawde, jest wielka przysiega
— zebyScie tylko mogli wiedziec!
Zaprawde, to jest Koran szlachetny!
Zawarty w Ksiedze ukrytej!

Dotykaja go tylko oczyszczeni.”

(LVI, 76-79)"

Dara jednakze sugerowat, ze tekst wspomina
o pismach ezoterycznych hinduizmu. Tak wiec
sfowa Koranu miaty by¢ bodZcem do podjecia
studiéw nad sanskrytem i cata spuscizna filozo-
ficzna starozytnych Indii. Zmieszanie sie dwdch
oceandw Dary stanowi prébe, po blisko 10 la-
tach studiow, polaczenia pierwiastkéw mistycz-
nych islamu i hinduizmu. Jest to, jak powiada
badacz dziejow dynastii timurydzkiej, Waldemar
Hansen, dzielo z dziedziny religioznawstwa
poréwnawczego pragnace znalez¢ podstawe
dialogu dla obydwdch tradycji religijnych. Sama
tematyka dziefa, niezaleznie nawet od kofico-

" Tekst w: J. Chethimattam, Nurty mysii indyjskiej, tum. T. Gerlach, Warszawa 1974.
"' Cytaty z Koranu za ttumaczeniem J. Bielawskiego, Warszawa 1986.
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wych wnioskéw, a takze przyjecie przez Dare
imienia Prabhu (sanskr. ‘pan, wiadca’), co suge-
rowalo bliski zwiazek z hinduizmem, musialo
spowodowac gwaltowna reakcje na dworze
cesarskim. Dara byl uznawany za nastepce
tronu, do ktérego roscil pretensje réwniez jego
brat, p6Zniejszy cesarz Aurangzeb (zm.1707).
Aurangzeb — gorliwy muzulmanin, ktérego
jedna z poboznych rozrywek bylo przepisywa-
nie stronic Koranu — w zaden sposéb nie mogt
zaakceptowad faktu, ze jego brat, czlonek ce-
sarskiego rodu, kontynuuje misje swojego
dziadka, ktéra — w oczach muzuimanskich
uczonych w piSmie — byla najzwyklejszg here-
zja. Co gorsza owa herezja
miafta dodatkowo poparcie
wsréd wielu wyznawcow
hinduizmu, widzacych
w tak pojmowanych kon-

woS¢ uzyskania wplywow
w pafstwie. Zdrada ksie-
cia Dary Szikoha bylaby
wiec podwdéjna — dotyczy-
la zaréwno samej religii,
jak i zasad sprawowania
wladzy w cesarstwie,
ktérego filar administra-
cyjny stanowili muzuima-
nie. Nic wiec dziwnego,
ze konsekwencja teolo-
gicznego sporu o sukcesje stala sie krétko-
trwala wojna domowa miedzy zwolennikami
Dary i Aurangzeba. Ostatecznie zwyciestwo
odniést Aurangzeb, za$ Dara zostal oficjalnie
oskarzony o herezje i stracony. Wiele lat po
jego Smierci niezwykly hold oddali mu wyznaw-
¢y hinduizmu. W XX wieku w Santiniketan,
osrodku zalozonym przez Rabindranatha Tagore,
opracowano specjalng monografie poSwiecona
ksieciu, uznajac go za jednego z najwiekszych
mistykow, jakich mialy wyda¢ Indie. Sam Au-
rangzeb zapisat sie z kolei w pamieci hindu-
sow jako gorliwy przeciwnik ich wiary, ktory
w bardzo systematyczny sposob niszczyl naj-
bardziej okazale Swiatynie hinduistyczne, po-
lozone na pé6Inocy kraju.

Wyznawcy sufizmu odegrali takze niezwykla

role w sasiedniej Persji. W jednym z momentow
w historii poddali sie militarystycznemu ducho-
wi islamu i stworzyli wiasne imperium. Zwiazek
misji duchowej z misja polityczna okazal sie
bardzo skuteczny. Ten wyjatkowy paradoks hi-
storii dotyczyt Safawidéw, bractwa sufickiego
nazwanego tak od imienia Safi ‘I-Dina. W XVI
stuleciu Safawidzi podbili Iran, majac takze
pewne wplywy we wschodniej Turcji. W tym
okresie nazwa sufi nabrala nowego znaczenia.
Zamiast gorliwego wedrowca na Sciezce ku
Bogu zaczeta oznacza¢ bojownika Swietej wojny.

Pojecie zdrady i herezji,

Brak centralnego ,urzedu a takze interpretacja
nauczycielskiego” w islamie
powodowal, Zze najbardziej
cepcjach sufickich mozli- [1awet kontrowersyjne koncepcje
gloszone przez glowy panstw

muzuimanskich zyskiwafy,
przynajmniej na stosunkowo

krotki czas, niemal status
doktryn panstwowych, ktore

powinny byly obowigzywac
wszystkich wiernych zamiesz-
katych okreSlone terytorium.

zwiazku miedzy teologia
i polityka, zyskaly nowy
wymiar w okresie bliskie-
go kontaktu cywilizacji
muzulmanskiej z mocar-
stwami zachodnimi. Sfa-
bos¢ polityczna, ekono-
miczna i militarna Swiata
islamu w konfrontacji
z Zachodem musiata z ko-
niecznosci doprowadzic
do rewizji dotychczaso-
wych przekonan i zasad
prowadzenia  polityki.

Owa rewizja zaczela
wkrétce oznaczal przyjecie pewnych wzor-
c6w zachodnich, co rzecz jasna musiato byc
do pewnego stopnia tozsame z faktem odrzu-
cenia tej czeSci tradycji, ktéra wydawata sie
stanowi¢ przeszkode w procesie ,unowocze-
$niania” samego islamu. Krytyka zastanej rze-
czywistoSci nie mogla wiec dotyczy¢ samej
materii politycznej, ale musiata siegna¢ w giab
samej teologii, jak réwniez zwiazku miedzy
teologia a polityka.

Jeden z najbardziej oryginalnych twércéw
arabskich, Tunezyjczyk Abu al-Kasim asz Szabli,
osiggnal sam szczyt krytycyzmu powiadajac,
ze ,wszystko, co stworzyl umyst arabski we
wszystkich okresach swoich dziejéw jest mo-
notonne i calkowicie pozbawione wyobrazni
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poetyckiej”.'* Bardziej umiarkowane sady re-
prezentowali przedstawiciele modernizmu
egipskiego, wsréd ktérych najbardziej znanym
byt Muhammad Abduh, rektor stynnej uczelni
muzulmanskiej Al-Azhar. Twierdzil, ze ,celem
reformy religijnej jest pokierowanie wiara
muzulmanéw w taki sposéb, aby ich uczynic
lepszymi moralnie i takze udoskonali¢ ich sy-
tuacje spoteczng”.” Jednym ze Srodkéw pro-
wadzacych ku spotecznej doskonatosci mogta
sta¢ sie powszechna monogamia. Na podstawie
wybranych wersetéw Koranu Abduh dowodzit
tezy, ze nie jest ona w zaden sposéb sprzeczna
z islamem. Nawet przy nieduzej dawce wy-
obrazni mozna to bylo rozumie¢ jako na$la-
downictwo wzorcéw zachodnich. Uczniowie
i zarazem nastepcy Abduha szli o krok dalej.
Kasim Amin wyjasnial, Ze dopuszczalna przez
Koran poligamia byla jedynie ustepstwem na
rzecz pewnych historycznych koniecznosci,
ktére w pozniejszym okresie zanikly. Bylo to
juz bliskie odrzuceniu dogmatu o niezmiennym
stowie Bozym wyrazonym w Ksiedze. Je§li bo-
wiem jeden z elementéw Swietego przekazu
jest niczym innym, jak tylko koniecznoS$cia
ograniczong historig, to naturalnie i pozostate
elementy mozna interpretowa¢ w podobny
sposéb. Tak sie zreszta stato, kiedy Ali Abd
ar-Razik w swej gto$nej ksiazce Islam i podsta-
wy wladzy politycznej dokonal totalnej krytyki
koncepcji kalifatu. W swojej pracy polemizowat
z argumentem, iz Prorok Muhammad zostat
postany, aby stworzy¢ pafistwo w oparciu o bo-
skie nakazy. W rzeczywisto$ci, dodawal obra-
zoburczo, takiego pafistwa wcale nie byto.

,Prawda jest taka, ze religia muzuimanska nie
ma nic wspélnego z tym kalifatem, z ktérym
mieli do czynienia muzuimanie [...], nie jest
pod zadnym wzgledem instytucja religijna,
nie jest systemem sadownictwa, ani nie pelni
innych funkcji wtadzy, nie jest tez zadnym
systemem wiadzy panstwowej. Wszystko to sa
instytucje czysto polityczne, niemajace nic

wspoélnego z religia. Religia nie stuzy ani do
ich uzasadniania, ani negowania, nie nakazuje
ich ani nie zakazuje. Sa one przeznaczone dla
nas, bySmy rozwazali je z punktu widzenia
praw rozumu, doSwiadczen réznych narodéw
i zasad politycznych.”™

Religia w takim ujeciu stawala sie jakby bliz-
sza interpretacjom systemu polityki w cywili-
zacji zachodniej. Islam zostal rozbrojony. Po-
zbawiono go zasad politycznej metafizyki, tak
ze powoli przestawal by¢ systemem organizacji
calej egzystenciji spolecznej. Méglt co najwy-
zej zostac prywatna $ciezka medytacji, religia
modlitwy i etyki osobistej, ale w zadnym wy-
padku podstawa pafistwowego prawa. Kolej-
nym krokiem mogloby juz by¢ stworzenie
Swieckiego panstwa, ktérego ideologia kieruje
sie innymi niz religijne zasadami. Faktycznie
tego typu modernistyczne rozwigzanie proble-
mu relacji miedzy religia a polityka Swiecilo
triumfy w drugiej potowie XX wieku.

OczywiScie reakcja zwolennikéw tradycjonali-
stycznej wersji religii szta w zupetnie innym
kierunku. Teologiczno—polityczny modernizm
byt dla wielu tradycjonalistow niemal zdrada
samego islamu. Aczkolwiek odwolywanie sie
do rozumu przy interpretacji Ksiegi nie byto
w cywilizacji muzulmanskiej niczym zdroznym,
to jednak granica dopuszczalnej interpretaciji,
wedlug mniemania tradycjonalistéw, zostala
przekroczona. Znakiem sprzeciwu wobec tak
rozumianej polityki, bedacej wilasnie owocem
modernistycznej decyzji podporzadkowania
islamu Swieckiej wizji pafistwa, staly sie orga-
nizacje religijne czy partie polityczne, stawia-
jace sobie zaréwno cele moralne, jak i poli-
tyczne. Jednym z nich bylo Stowarzyszenie
Braci Muzuimanéw zatozone w 1928 roku. Jego
rola w poézniejszej historii byla ogromna.
W Egipcie zwolennicy Stowarzyszenia nie po-
chodzili ani z najubozszych kregéw spoleczen-
stwa, ani tez nie zaliczali sie do najbogatszych.

2 Cytat za: M. M. Badawi, A Critical Introduction to Modern Arabic Poetry, Cambridge 1975, s. 159.
" Cytat za: A History of Muslim Philosophy, 1, s. 1903, w: J. Bielawski, /slam, Warszawa 1980, s. 249.
" Ali ‘Abd ar-Raziqg, Al-Islam wa-usul al-hukm, Bejrut 1972, s. 182, thum. J. Danecki, w: A. Hourani, Historia Arabéw, Gdansk

1995, s. 344.
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Stanowili wrecz wymarzona baze dla wszelkich
ruchéw religijno—politycznych — szeroko rozu-
miang klase Srednia. Byli wsréd nich rzemiesl-
nicy, drobni kupcy, nauczyciele i réznej masci
profesjonali$ci niepochodzacy z kregu rzadzacej
6wczesnie elity. Wyksztalceni raczej w kulturze
arabskiej, a nie francuskiej czy angielskiej,
odbierali przekaz tradycji w sposéb bezpo-
Sredni, by nie powiedzie¢, dostowny. Do nich
zwracal sie zalozyciel Stowarzyszenia, Hasan
al-Banna, z zawodu nauczyciel szkoly podsta-
wowej: ,Nie stanowicie spolecznoSci dobro-
czynnej ani partii politycznej, ani tez lokalnej
organizacji o ograniczonych celach. JesteScie
natomiast nowa dusza w sercu tego narodu,
macie da¢ mu zycie dzieki Koranowi.[...] Kiedy
was spytaja, do czego wzywacie, odpowiadajcie,
ze do islamu, posfannictwa Mahometa, religii,
w ktérej zawarte sa rzady, w ktorej jednym
z obowiazkéw jest wolnos¢. JeSli wam powie-
dza, ze ma to charakter polityczny, odpowiedz-
cie, ze islam nie zna takiego rozréznienia. Jesli
was oskarza, ze jesteScie rewolucjonistami,
odpowiedzcie: »JesteSmy glosem prawa i po-
koju, w ktére szczerze wierzymy i z ktérych
jesteSmy dumni. Jesli powstaniecie przeciwko
nam na drodze naszego posfannictwa, wtedy
B6g nas upowazni, bySmy sie bronili przeciw

niesprawiedliwo$ci«.”'®

Przeciwnikiem byl kazdy, kto opieral sie
wprowadzeniu zmodernizowanego prawa sza-
ri'atu, a wiec nie tylko przedstawiciele obcej
cywilizacji zachodniej, ale takze ci sposrod
muzulmanéw, ktérzy akceptowali odmienny
od ich wizji porzadek spoleczno—prawny.
Zreszta zasada dzialania Braci byfa wyjatkowo
nieskomplikowana, opierali sie na trafiajacej
do przekonania muzuiman6éw teologiczno—po-
litycznej maksymie: ,Bég jest naszym idealem,
Prorok jest naszym przywddca, Koran jest nasza
konstytucja.” Niewiele tu co prawda zostawalo
miejsca na subtelna interpretacje filozoficzna,
ale wiasnie prostota Srodkéw i celéw sprawialy,
ze odzew wspOlwyznawcoéw oraz ich wplyw
na historie byt naprawde imponujacy. Hasta

Braci odbily sie szerokim echem w catym
Swiecie muzulmanskim, podzielonym wéwczas
i skiéconym. Nowo—stara ideologia, nawiazujaca
przeciez do dawnej historii, wydawata sie sta-
nowi¢ sile mogaca scali¢ poszatkowany poli-
tycznie i etnicznie krag kulturowy wyznawcow
islamu.

Symbolem zdrady stali sie dla wyznawcow
fundamentalizmu, jak zaczeto ich nazywad,
najpierw prezydent An-Nasir, a nastepnie As-
-Sadat. Préba zamachu na pierwszego z nich
byta chybiona, ale jej konsekwencja okazato
sie wyjecie spod prawa Braci Muzulmanéw.
Nurt fundamentalistyczny, chociaz poczatkowo
dos¢ staby, wydawat sie woéwczas zagrozeniem
dla pafistwa opartego na wzorcach $wieckich.
W 1981 roku doszio do kolejnego zamachu,
tym razem udanego. Wediug péZniejszych
relacji, As-Sadata przedstawiano w kregach fun-
damentalistycznych jako ,zdrajce”, ktéry kieru-
jac sie ,obcymi islamowi zatozeniami” dopro-
wadzil do ,haniebnego traktatu z niewiernymi”
(tj. Izraelczykami). Zabdjca, tuz przed doko-
naniem egzekucji, mial wrecz zwrdéci¢ sie do
As-Sadata stowem faraon, co w tym kontekscie
oznaczalo wymierzenie kary przez wiernego
na ,peinym pychy bezbozniku”.

Oskarzenie o zdrade niekoniecznie rzecz jasna
musiafo by¢ tozsame z oskarzeniem o herezje,
podobnie jak i zdrada (najczeSciej karana
$§miercia) nie zawsze jest tozsama z herezja
(zwtaszcza, gdy mowa o decyzjach politycz-
nych, a nie propozycjach teologicznych). Ten,
ktérego uznawano za herezjarche moégl po
prostu — chociaz czasami wbhrew swojej woli —
zosta¢ wykluczony ze wspoélnoty muzulman-
skiej. Taka sytuacja miata chociazby miejsce
w XX wieku w Pakistanie i dotyczyla tzw.
odtamu ahmadijja. Tak pisze o nim jego polski
wyznawca Leszek Zuk:

,Czym jest Ahmadijja? Prawdopodobnie wielu
z nas chetnie uzyloby tu okreslenia ‘sekta’,
poniewaz wyjatkowo latwo przypinamy te

" Cyt. za: R. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, Londyn 1969, s. 30.
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etykietke kazdej grupie wyznaniowej wyré6z-
niajacej sie na tle wiekszej calosci. Wolatbym
jednak unika¢ tego terminu jako nieostrego,
a w dodatku majacego w tej chwili wydZzwiek
bardzo negatywny. Tym bardziej, ze Ahmadija
jest zdecydowanie ortodoksyjna w stosunku do
oficjalnego islamu, cho¢ nakierowana na dia-
log muzulmanéw ze Swiatem wspoéiczesnym,
i nie nawoluje do rozbicia muzuimanskiej jed-
nos$ci. Stworzyt ten ruch Hazrat Mirza Ghulam
Ahmad (1835-1903) z Qadian, niewielkiej
miejscowoSci w Pendzabie. Po wieloletnich
studiach nad Koranem i muzulmanska tradycja
uznat sie za mahdiego, to znaczy mesjasza ma-
jacego ocali¢ zagrozona wiare, a dowodem
prawdziwosci postannictwa Ahmada mialy by¢
jego widzenia doznawane od roku 1865 oraz
zapowiedzi w Koranie i Hadisach (przypowie-
§ciach o zyciu Muhammada). Stawiniski (1986)
przytacza charakterystyczne proroctwo z Ha-
disow: »Beda dwa znaki, ktére nie pojawily sie
nikomu wiecej od czasu stworzenia nieba
i ziemi. Jednym z nich bedzie za¢mienie ksie-
zyca (...) drugim za¢mienie sfofica, za§ oby-
dwa pojawia sie w miesigcu Ramadan.« Ot6z
w roku 1894 (1311 rok ery muzulmanskiej),
13 dnia miesiaca Ramadan rzeczywiscie nastapi-
To za¢mienie ksiezyca, a 28 dnia — za¢mienie
Stofica. Dzis Ahmadija jest jednym z najwaz-
niejszych i najbardziej wplywowych ruchéw
na rzecz emancypacji islamu, a jego czlonkowie
naleza do najaktywniejszych kregéw muzul-
manskich na wszystkich kontynentach.”'®

Pretensje ahmadytéw do ortodoksyjnosci w ob-
rebie islamu byly wielokrotnie podwazane,
zwlaszcza przez czlonkéw fundamentalistycz-
nej partii Dzama’at-i Islami, zalozonej przez
Sajjida Abu al-Ale Maududiego, jednego z naj-
bardziej znanych teologéw muzutmanskich na
subkontynencie. Sprawa dotyczyla przede
wszystkim problematycznego statusu zalozy-
ciela odtamu ahmadijja, ktéremu zdecydowa-
na wiekszo$¢ muzulmanéw odmawiala tytutu
,mesjasza”, badZ ,odnowiciela” islamu, a tym

' L. Zuk, Pierwsza sura Koranu, ,Znak”, nr 561, (2) 2002.

bardziej ,proroka”, zarezerwowanego wylacznie
dla Muhammada. Teologiczne zastrzezenia
mialy przelozenie polityczne, poniewaz Paki-
stan, wedtug tzw. Rezolucji Celéw przyjetej
przez pierwsze Zgromadzenie Ustawodawcze
w 1947 roku, miat by¢ pafistwem opartym $cisle
na fundamencie religijnym; pafstwem gdzie
,muzulmanie beda mogli zy¢, zaréwno jako
jednostki, a takze jako czlonkowie spoleczefi-
stwa, zgodnie z nauczaniem i wymaganiami
islamu, ktére zostaly ustalone w §wietym Ko-
ranie i sunnie.”'” Protesty czesci ulem6éw spo-
wodowaly, ze zwolennicy Dzama’at-i Islami
zwrocili sie wprost do rzadu z twardym zada-
niem, aby ahmadijja zostala uznana za ,mniej-
sz0§¢ nie—muzulmanska”. Spér w tej materii
doprowadzit w 1953 roku do zamieszek w La-
hore i innych miastach Pendzabu, w ktérych
do$¢ szybko i skutecznie wprowadzono stan
wyjatkowy. Napiecie polityczne wywolane
przez sunnicka interpretacje nauczania ahma-
dyckiego doprowadzito nawet do zmiany na
stanowisku premiera i rekonstrukcji catego
rzadu. Silowe rozwiazanie problemu oznaczato
jednak tymczasowe jego zawieszenie. W 1974
roku, w czasie gdy premierem byt Zulfikar Ali
Bhutto, Dzama’at-i Islami wymusita przyjecie
poprawki do konstytucji. Wedlug nowego pra-
wa odfam ahmadijja zostal ostatecznie uznany
za mniejszo$¢ ,nie—muzuimanska”, co faktycz-
nie oznaczato, ze panstwo przejmuje na siebie
zadanie likwidowania heretyckich interpretacji
religii. Jedyna mozliwoScia pozostania w obre-
bie wiernych islamu stalo sie wiec dla wy-
znawcy odfamu ahmadijja porzucenie dotych-
czasowej nauki i przyjecie tradycyjnej wersji
sunnickiej. Z kolei wierno§¢ wtasnej nauce
bylaby dla ahmadyty toZzsama z utraceniem
przywilejow sprawowania niektérych funkcji
W pafistwie, ograniczeniem praw zwiazanych
z faktem kandydowania do parlamentu krajo-
wego i parlamentéw lokalnych, utraceniem
mozliwo$ci uzyskiwania funduszy od rzadu
centralnego czy wiekszosci fundacji religijnych.
Co jednak moZe najwazniejsze — etykietka

""" Pakistan. Zia ul-Haq, 1977-88, Library of Congress/Federal Research Division/Country Studies/Pakistan 1993.
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Jheretykow” tak przylgnela do odfamu ahma-
dijja, ze przyczynila sie do coraz czestszych
przeSladowan przez ,ortodoksyjnych muzul-
manéw”, ktére cho¢ oficjalnie potepiane
przez panstwo, staly sie znaczacym signum
temporis kofica XX wieku.

Pojecie zdrady w islamie wydaje sie czasami
nieostre, zwtaszcza wtedy, gdy zanurzone jest
w biezacej rzeczywistosci politycznej. Oczywi-
Scie samo porzucenie islamu, czyli przyjecie
innej religii, jest aktem uznawanym powszech-
nie za zdrade, ktéra powinna by¢ karana
Smiercia, co jednakze nie zawsze jest mozliwe
do wykonania ze wzgledu na panujacy porzadek
prawny w danym kraju. Inaczej bowiem stanowi
prawo Swieckiego panstwa, jak to ma miejsce
chociazby w Turcji, a inaczej w Iranie czy Arabii
Saudyjskiej. Naturalnie nie mozna w Zaden
spos6b wykluczy¢ tzw. prywatnej reakcji wspoi-
braci, ktérzy, powodujac sie ,zgorszeniem”, sa
w stanie sami wykona¢ wyrok §mierci na apo-
stacie, i to calkowicie niezaleznie od wartoSci
oficjalnie wyznawanych przez pafstwo.

Natomiast z nieco bardziej zlozona sytuacja
mamy do czynienia wtedy, gdy muzulmanin
nie porzuca oficjalnie swojej wiary, niemniej
jednak jego czyn nosi znamiona zdrady. Naj-
bardziej znanym przykiadem byla tzw. sprawa
Rushdiego i jego Szatariskich wersetow, ktére
ajatollah Chomeini uznat za bluZniercze. Ze
wzgledu na fakt, ze Rushdi pochodzi z rodziny
muzulmanskiej, akt bluZnierstwa pociagal za
soba kare Smierci, ktéra mogla zosta¢ wykona-
na przez kazdego muzulmanina. Calo$¢ pro-
blemu dotyczacego wazno$ci wyroku $mierci
znacznie sie komplikuje jednak w przypadku
odlamu szyickiego islamu, do ktérego nalezat
ajatollah Chomeini. Wtasnie w szyizmie opi-
nia prawna, czyli fatwa zachowuje swoja waz-
nos¢ wylacznie za zycia dostojnika, ktory ja
wydal, co wobec tego oznacza, ze 6wczesny

wyrok S$mierci stracil swoja moc prawna.
Oczywi$cie to, co obowiazuje szyitéw, nieko-
niecznie jest akceptowane przez wyznawcow
sunnizmu, tak wiec nie mozna wykluczy¢,
ze wedlug niektérych sunnickich uczonych
wyrok §mierci jest nadal wazny.'

W chwili, gdy kwestie polityczne i spoteczne
stanowig istotna czeS¢ samej religii, jak to ma
miejsce w interpretacji islamu tradycjonali-
stycznego czy fundamentalistycznego, to spor
0 pojecie zdrady nabiera zupeinie innych wy-
miaréw. Tak wiec zwolennicy modernistycznej
wersiji religii dos¢ czesto bywaja okreS$lani przez
fundamentalistow jako ,hipokryci”, skad juz
bardzo niedaleko do ,zdrajcéw prawdziwego
islamu”. W praktyce oznacza to najpierw wal-
ke ideologiczna, nastepnie polityczna (jesli
jest ona mozliwa), a w najgorszym wariancie
juz czysto militarng. Taki sp6r z uzyciem prze-
mocy nie jest naturalnie niczym nowym w hi-
storii islamu, w ktérej r6znice teologiczne szty
nierzadko w parze z odmiennymi afiliacjami
politycznymi zaangazowanych stron. Swoistym
polityczno—teologicznym novum z przefomu
wiek6w sa natomiast oskarzenia rzucane na
ortodoksyjna monarchie Saud6éw, panujacych
w wahhabickiej Arabii Saudyjskiej. Chodzi tu
o decyzje dotyczaca stacjonowania wojsk
amerykafiskich na — bylo nie bylo — Swietej
ziemi islamu. Oficjalne enuncjacje Osamy bin
Ladena, ktéry okre$la Saudéw mianem ,zdraj-
c6w”, sa akceptowane przez znaczna cze$¢
wiernych. Naturalnie panujaca monarchia ma
na poparcie swoich decyzji politycznych opi-
nie prawne wybitnych znawcow szari’atu, nie-
mniej jednak nietrudno znaleZ¢ innych ule-
moéw, ktérzy kwestionuja ich punkt widzenia.

Mozna zalozy¢, ze w niedalekiej przysztosci
zwiazek miedzy szeroko rozumianymi teologia
i polityka w islamie bedzie jeszcze SciSlejszy.
Ogromne zmiany spofeczne, demograficzne,
ideologiczne a takze — last but not least —

'® Fatwa to inaczej opinia znawcy tekstéw szari'atu (prawa islamu), wydawana przez muftiego (uczonego muzutmanskiego) lub
profesora prestizowego uniwersytetu (Al-Azhar). U szyitow fatwe moze wyda¢ wysoki ranga hierarcha religijny, np. ajatollah.
Jesli jednak fatwa dotyczy kary smierci, nie oznacza to automatycznie, ze zostanie ona wykonana, chyba ze wygtosi ja try-
bunat na podstawie powaznych zarzutéw natury religijnej. Mozemy wiec zatozy¢, ze chociaz sunnici nie uznawaliby ograni-
czefi szyickiej fatwy, to akceptowaliby akt bluznierstwa popetnionego przez Salmana Rushdiego.
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subiektywne poczucie stanu konfrontacji z in- Piotr Kfodkowski,
nymi cywilizacjami, zywione przez niematla dr orientalistyki, adiunkt
cze$¢ muzulmandéw, moze przyczyni¢ sie do w Wyzszej Szkole Informatyki i Zarzadzania
znaczacych modyfikacji w strukturze samej w Rzeszowie, wydal:

religii. Innymi stowy: narzucone zmiany poli- (1998),

tyczne bylyby przyczyna zmian w tonie isla- (red. i oprac. 2000),

mu, zmierzajacego powoli w kierunku funda- (2002).

mentalistycznym. Kto wie, czy w przyszlosci
nie oznaczaloby to — paradoksalnie — powstania
jakiejs nowej formy wszechmuzuimanskiego
kalifatu, czyli kolejnej wielkiej powtérki z hi-

storii.
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