Teologia Polityczna 3/2005-2006
Papiez i polityka

Ks. Piotr Mazurkiewicz

Jan Pawet Il 1 zderzenie cywilizacji

Zachod utracit Chrystusa i dlatego umiera, tylko dlatego.

Nie tylko Samuel Huntington oraz zwolennicy i ad-
wersarze jego teorii, ale réwniez Jan Pawet II, snu-
jac refleksje nad stanem wspodiczesnego Swiata, po-
stugiwal sie metafora zderzenia cywilizacji czy tez
wojny kultur. W papieskiej terminologii nie chodzi-
1o jednak o mozliwy otwarty konflikt miedzy Swia-
tem zachodnim a islamem czy inna z historycznych
cywilizacji, ale o dychotomie o znacznie bardziej
podstawowym charakterze. Po jednej stronie tego
podziatu sytuowat on cywilizacje zycia, po drugiej
za$ cywilizacje Smierci, badZ tez kulture zycia i kul-
ture $Smierci. Mimo Zze blizszy byl mu termin kultu-
ra, zwrotéw tych uzywal wilasciwie zamiennie, nie
chcac podejmowac polemiki z Pawtem VI, ktéry ja-
ko pierwszy z papiezy uzyt bliskiego mu sformuto-
wania cywilizacja mifosci. Ttumaczy to miedzy in-
nymi w rozdziale z Listu do rodzin zatytulowanym

,Dwie cywilizacje”:

Fiodor Dostojewski, Dziennik pisarza, 1871

»,5am wyraz cywilizacja etymologicznie pocho-
dzi od civis — obywatel — i podkre$la wymiar
polityczny bytowania kazdego czlowieka. Na-
tomiast glebszy sens wyrazenia cywilizacja jest
nie tyle polityczny, ile po prostu humanistycz-
ny. Cywilizacja nalezy do dziejow czlowieka,
odpowiadajac jego duchowosci oraz moralno-
$ci: stworzony na obraz i podobiefistwo Boze
czlowiek otrzymat Swiat z rak Stworcy z zada-
niem, by tworzyt go na swéj obraz i podobieni-
stwo. W spelnianiu tego zadania odnajduje
swe Zrédlo cywilizacja, to znaczy ostatecznie
humanizacja Swiata. Jest wiec raczej cywiliza-
Cja tym samym co kultura. Mozna by wiec po-
wiedziec¢: kultura mifoSci. Przyjela sie jednak

cywilizacja i przy tym wypada pozostac”'.

1. Jan Pawet Il, List Ojca Swietego Jana Pawta Il do rodzin z okazji Roku Rodziny 1994, n. 13, s. 278.
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Zaproponowany przez Jana Pawta II podziat
uniwersum jest do tego stopnia radykalny
i — jak sie wydaje — jednoznaczny, ze mozna
odnie$¢ wrazenie, iz ociera sie niemal o here-
zje manicheizmu. Zarzut ten bywat zreszta
wytaczany przez polemistéw i na 0og6l nie spo-
tykat sie z wystarczajaco powaznym traktowa-
niem ze strony ,obroficéw Papieza”. Nieporo-
zumienia wynikaja, moim zdaniem, z nazbyt
posSpiesznego odnoszenia uzytych terminéw
do konkretnych sytuacji zwigzanych z kwestia
zagrozenh i obrony zycia ludzkiego we wspot-
czesnym Swiecie. To wlasnie na tym polu —
wyglaszanych pogladéw, uprawianej polityki,
konkretnych inicjatyw i dzialan — jednoznacz-
na kategoryzacja wydaje sie tak tatwa. Zwo-
lennicy aborcji, eutanazji czy kary Smierci sg
zatem rozpoznawani jako przedstawiciele cy-
wilizacji Smierci, za$ przeciwnicy tych postaw
niemal automatycznie sa uznawani za repre-
zentantow cywilizacji zycia. Same terminy wy-
jete z papieskiego stownika zamieniaja sie
w ten spos6b w epitety stuzace do napietno-
wania czlonkéw jednej grupy i etycznego wy-
niesienia ich adwersarzy.

Nie twierdze, ze ferowane oceny s3 catkowi-
cie bezpodstawne, a jedynie prébuje zwrocic
uwage na istniejace ryzyko, ze sady takie mo-
ga by¢ zbyt powierzchowne. JeSli bowiem 6w
papieski klucz do rozumienia zachodzacych
w kulturze proceséw odnosic sie bedzie jedy-
nie do pewnych zachowah zewnetrznych, bez
glebszej refleksji nad towarzyszacymi im mo-
tywacjami i ostatecznym ich Zrédiem, moze
sie on okaza¢ nie kluczem, lecz wytrychem.
Stad zas$ juz tylko krok do przeksztalcenia wia-
ry w ideologie, a poczucia odpowiedzialnosci
za Swiat w fundamentalistyczng wobec niego
wrogo$¢. Nie chodzi tu jednak o samg idee
jednoznacznego i definitywnego wyboru do-
konywanego przez czlowieka, obecng chociaz-
by w biblijnym obrazie dwéch drég — drogi

sprawiedliwych i drogi grzesznikéw (por.

Ps 1,6), czy tez szerokiej drogi prowadzacej
do zguby i waskiej prowadzacej do zycia (por.
Mt 7,13-14). Bég Biblii niejednokrotnie sta-
wia cztowieka wobec konieczno$ci wyboru
réwniez w kategoriach tak ostatecznych jak
zycie i §mieré. W Ksiedze Powtérzonego Pra-
wa czytamy: ,Klade przed wami Zzycie
i Smierc, blogostawienistwo i przeklefistwo.
Wybierajcie wiec zycie, abyscie zyli wy i wa-
sze potomstwo...” (Pwt 30,19).

W tej przedkiadanej cztowiekowi przez Boga
alternatywie sporng kwestia jest znaczenie
kluczowych zastosowanych w niej terminéw:
zycie i Smieré. Na interesujacy trop w poszu-
kiwaniu gtebszego sensu analizowanych wyra-
zen naprowadza fragment zamieszczony w pa-
pieskim Oredziu na Swiatowy Dziefi Pokoju
z 1 stycznia 2001 roku. Stwierdzajac, ze kaz-
da kultura, podobnie jak czlowiek, przenik-
nieta jest misterium iniquitatis — tajemnica
bezbozno$ci, a zatem potrzebuje, podobnie
jak cztowiek, oczyszczenia i zbawienia, Papiez
zastanawia sie, w czym tkwi uwodzicielska si-
Ta kultury zachodniej, powodujacej erozje in-
nych systeméw kulturowych. [ dochodzi

do nastepujacego wniosku:

»Ze wzgledu na swoéj zauwazalny aspekt na-
ukowy i techniczny wzorce kulturowe Zacho-
du fascynuja i przyciagaja, ale, niestety, z co-
raz wieksza wyrazistoScia okazuje sie, ze
ulegaja stopniowemu zubozeniu w warstwie
humanistycznej, duchowej i moralnej. Kultu-
ra, ktora je tworzy, podejmuje dramatyczna
prébe urzeczywistnienia dobra cziowieka,
obywajac sie bez Boga, najwyzszego Dobra.
Jak jednak przestrzega Sobdr Watykanski II,
«stworzenie (...) bez Stworzyciela zanika»
(GS 36). Kultura, ktéra odrzuca wieZ z Bo-
giem, zatraca wlasng dusze i schodzi na ma-
nowce, stajac sie kulturg $mierci, czego Swia-
dectwem s3 tragiczne wydarzenia XX stulecia

i czego dowodzi szerzenie sie nihilizmu,
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powszechnego dzi§ na rozleglych obszarach

Swiata zachodniego”?.

Cytat ten odsyfa nas bezposrednio do soboro-
wej konstytucji Gaudium et spes. Tam wia$nie,
a nie w pismach manichejczykéw nalezy szukac
Zrédta przywolywanego pogladu. Wspomniany
fragment konstytucji odnosi sie do kwestii au-
tonomii, a wiec jakiego$ rodzaju niezaleznosci
Swiata doczesnego od Stwdrcy. Ojcowie sobo-
rowi stwierdzaja, wbrew pokusie sakralizacji
Swiata, ze istnieje stuszna czy tez wlasciwa au-
tonomia spraw ziemskich, ale istnieje takze ta-

ka koncepcja autonomii, ktéra nie tylko czyni

«czlowiekay, ktéry w tej zasadniczo «materiali-
stycznej» wizji rzeczywisto$ci nie dysponuje
w sensie ostatecznym, eschatologicznym in-
nymi mozliwoSciami, jak cata reszta przed-

miotéw widzialnego wszechSwiata”.

Stowom tym towarzyszyla ironia, bardzo czy-
telna w tamtych latach, ktérg warto chyba dzi-
siaj przypomnie¢, gdyz odnosi sie ona nie tyl-
ko do marksizmu, ale do ateizmu tout court:

Lotanowisko powyzsze bywalo gloszone ze sta-
nowczoscia i postulowane, a nawet «wymaganey
w odnos$nych Srodowiskach jako synonim jedynie

naukowej metody, co wiecej, «naukowego Swiato-

Swiat niezrozumialym, ale

réwniez zagraza samemu Jesli 0w papieski klucz do rozu-

pogladuy. Wspdiczesnie daje
sie zauwazy¢ nie tak bez-

cztowiekowi®. Temat ten [7/eni/a zachodzacych w kulturze wzgledna stanowczo$¢ w tej

rozwazal Jan Pawel Il mie-
dzy innymi podczas spotka-
nia ze Swiatem nauki w Lu-
blinie w roku 1987:

,Okres Oswiecenia, bar-
dziej jeszcze wiek XIX roz-
winal teze o antynomii po-
miedzy nauka a religia.
Antynomia ta zrodzila tez

procesow odnosic sie bedzie
Jedynie do pewnych zachowan
zewnetrznych, bez glebszej refleksji
nad towarzyszacymi im motywa-
cjami i ostatecznym ich Zrodlem,
moze sie on okazac nie kluczem,
lecz wytrychem. Stad zas juz tylko
krok do przeksztaicenia wiary
w ideologie, a poczucia odpowie-

dziedzinie™.

Bezposrednim  owocem
,Smierci Boga” jest wiec,
zdaniem Papieza, ,Smierc
czlowieka”. Zwr6¢émy jed-
nak uwage, ze podobnie jak
w sformutowaniu ,Smierc
Boga” nie chodzi o to, Ze
B6g umart, jesli tak mozna

poglad, zwlaszcza w mark- (Z1alN0SCl za Swiat w fundamenta- yowiedzie¢, naprawde —

sizmie, o charakterze alie-

listyczng wobec niego wrogosc.

tak i w zwrocie méwigcym

nacyjnym wszelkiej religii.
Zawarta w tym pogladzie redukcja «czlowieka
w Swiecie» do wymiar6w bezwzglednej imma-
nencji «czlowieka» wzgledem «Swiata» niesie
wraz z soba nie tylko nietzscheafiska problema-
tyke «Smierci Boga», ale — jak stopniowo za-

uwazono — perspektywe «Smierciy réwniez

0 ,Smierci czlowieka” nie
chodzi przede wszystkim o fizyczng Smierc
pojedynczej osoby. Zawotanie Nietzschego:
,B0g umart” bylto jedynie eksklamacja wyrazaja-
ca akt totalnego buntu czlowieka przeciwko
Bogu, przeciwko samej idei Boga; buntu prze-
ciwko kondycji stworzenia w imie absolutnej

2. Jan Pawet Il, Dialog miedzy kulturami droga do cywilizacji mitosci i pokoju. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju,

1 stycznia 2001 r,, n. 9 [w:] Tenze, Swiat nie jest zamet. .., Akademia Dyplomatyczna Ministerstwa Spraw

Zagranicznych, Warszawa 2003, s. 296.

3. Sobor Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, 36 [w:] Tenze,

Konstytucje, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznari 2002, s. 552.

4. Tenze, Przemowienie do przedstawicieli swiata nauki, Lublin, 9 czerwca 1987 r. [w: ]Tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny:
1979 - 1983 - 1987 - 1991 - 1995 - 1997. Przemowienia, homilie, Wydawnictwo Znak, Krakow 1997, s. 400.

5. Tamze.
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niezaleznoSci. Jak sugeruje Vittorio Possenti,
czytajac znany fragment 125 Wiedzy radosnej,
wiecej uwagi powinnisSmy poswieci¢ stowom
towarzyszacym wspomnianej deklaracji, w kt6-
rych wyrazniej ujawnia sie stan umystu wypo-
wiadajacego je czlowieka: ,To my Go zabili-
Smy”°. Celem zatem jest nie tyle ,zabicie”
Boga, postrzeganego jako wiecznego konkuren-
ta czlowieka, ile zdetronizowanie go, by zajac
jego miejsce i cieszy¢ sie ,boska” anarchistycz-
na wolnoscia. ,,Zabicie” oznacza tu jakis rodzaj
wymazania z pamieci, aby Bog nawet jako wy-
rzut sumienia nie niepokoit odtad czlowieka.
Czy jest to zamyst mozliwy do przeprowadze-
nia? W jaki sposéb cziowiek moze ,wykaso-
wac” Boga ze swojej pamieci i osiagna¢ absolut-
na, ale zarazem wewnetrzng niezaleznos$¢? Jak
udowodni¢ Stworcy, Ze emancypacja dobiegta
juz kresu, gdyz czlowiek wzniést sie ponad
kondycje stworzenia? [ czyz sama chec udo-
wadniania nie dowodzi czego$ przeciwnego?
Zaleznos$¢ od Stworcy, w sensie genetycznym,
odnosi sie przede wszystkim do samego poczat-
ku istnienia i pozostaje poza obszarem wiadzy
czlowieka. Inaczej jest jednak z kresem egzy-
stencji. Czlowiek moze uzyska¢ nad nim pew-
na bardzo specyficzna forme wiladzy, polegajaca
na umiejetnosci zadawania Smierci’. Skoro ,ab-
solutna” wolno$¢ nie moze dotyczy¢ poczatku
istnienia, to dostepna jest czlowiekowi jedynie
w formie negatywnej, jako zdolno$¢ niszczenia
— az po akt samozaglady. Przekonanie to for-
muluje Dostojewski wyraznie w Biesach, wy-

powiadajac je ustami Kiriltowa:

,Czlowiek nie jest jeszcze prawdziwym czlo-
wiekiem. Przyjdzie inny czlowiek, szczesliwy

i dumny. Bedzie mu wszystko jedno: zy¢ czy
umierac — ten bedzie nowym czlowiekiem. Kto
zwyciezy bél i strach, sam stanie sie bogiem.
A tamtego Boga juz nie bedzie. (...) Kazdy, kto
pragnie gléwnie wolnosci, winien mie¢ odwage
zabi¢ siebie. Kto ma odwage zabi¢ siebie, ten
posiadl tajemnice oszustwa. Poza tym nie ma
wolnoSci; w tym wszystko — a poza tym nie ma
nic. Kto ma odwage zabi¢ siebie — jest bogiem.
Kazdy moze zrobic tak, ze nie bedzie Boga i nic
nie bedzie. (...) Kto zabije siebie tylko w tym
celu, aby zabi¢ strach, stanie sie bogiem”®.

,Dewiacja metafizyczna”, jak Henri de Lubac
nazywa postawe buntu przeciwko wtasnej kon-
dycji, prowadzi w konsekwencji do pokusy au-
toanihilacji’. Moze sie nam ona kojarzy¢ z sa-
mobd6jczymi zamachami, ktére — jak sugeruje
Dostojewski — nie tyle dokonywane s3 w imie
Boga, co przeciwko Bogu, jako skutek owego
uroszczenia do boskiej wiadzy nad wiasnym
i nad cudzym zyciem. Moze takze przywoly-
wacé na pamie¢ wspoéliczesne spory o aborcje
czy eutanazje, o czym za chwile. Z punktu wi-
dzenia chrze$cijafistwa, co podkresla Jan Pa-
wel I[; gra toczy sie o co§ znacznie bardziej
podstawowego — mozliwos¢ zbawienia i pote-
pienia czlowieka. Tym zatem, co ostatecznie
czlowiek rzuca na szale, nie jest jedynie jego
zycie doczesne, ale perspektywa utraty zycia
wiecznego. O ile samobdjca — islamski funda-
mentalista roztacza przed swoimi nasladowcami
perspektywe rajskich ogrodéw, o tyle samobéj-
ca nihilista kusi wizja wiecznego nieistnienia.
Czy rzeczywiScie czlowiek posiada az taka
wladze? Niewatpliwie Biblia ukazuje nam re-

alno$¢ ,$mierci drugiej” (Ap 20,14), ktéra

6. F. Nietzsche, Wiedza radosna, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2004, s. 111.

7. Jesli cztowiek nie moze by¢ przyczyna wtasnego istnienia, to niech przynajmniej bedzie przyczyna wiasnej

$mierci, wtasnego konca” (V. Possenti, Filozofia po nihilizmie, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,

Lublin 2003, s. 31).

8. F. Dostojewski, Biesy, tt. T. Zagorski, Z. Podgérzec [w:] Tenze, Dziefa wybrane, t. ll, Panstwowy Instytut

Wydawniczy, Warszawa 1984, s. 120.

9. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2004, s. 337.
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nazywamy ,Smiercia wieczna”, ale przeciez
nie chodzi tu o nieistnienie, a jedynie o bar-
dzo specyficzny sposéb egzystencji, ktéry
mozna przyréwnac do Smierci. Mozliwos¢ ani-

hilacji zostaje zatem wykluczona.

Powréémy jednak do mysli Jana Pawta II.
W ksiazce Przekroczyc¢ prog nadziei odnajduje-
my nastepujaca refleksje nad kwestig osta-

tecznego rozstrzygniecia losu czlowieka:

»Zbawié, to znaczy wyzwoli¢ od zta. Chodzi tu
nie tylko o zlo spoteczne, takie jak niesprawie-
dliwos¢, zniewolenie, wyzysk; nie tylko o cho-
roby, katastrofy, kleski zywiolowe i wszystko,
€0 nazywa sie nieszczeSciem w dziejach ludz-
kosci. Zbawi¢, to znaczy wyzwoli¢ od zta «rady-
kalnego, ostatecznegoy. Takim zlem nie jest sama
tylko $mieré. Smier¢ juz nie jest takim zlem,
skoro przychodzi po niej zmartwychwstanie.
(...) Zbawi¢, to znaczy «wyzwoli¢ od zla radykal-
negoy. Takim zlem jest nie tylko stopniowe wy-
niszczanie sie czlowieka z uplywem czasu i jego
koficowe unicestwienie przez Smierc. Takim
zlem, jeszcze bardziej radykalnym, jest odrzuce-
nie czlowieka przez Boga, czyli potepienie
wieczne jako konsekwencja odrzucenia Boga ze
strony czlowieka. Potepienie jest przeciwstawne
zbawieniu. Jedno i drugie 13czy sie z przeznacze-
niem czlowieka do zycia wiecznego. Jedno i dru-
gie zaklada, ze istota ludzka jest nieSmiertelna.
Smier¢ doczesna nie moze zniszczy¢ przezna-
czenia czlowieka do zycia wiecznego”'.

Poniewaz rzeczywistym przedmiotem ludzkie-
go dramatu jest walka o zycie wieczne, kultu-
ra $mierci nie jest po prostu kultura, w ktérej
wielu ludzi, cho¢by nawet na skale masowa,

pozbawia sie zycia fizycznego. Stawka w star-

ciu opozycyjnych kultur zycia i $mierci nie
jest wylacznie zycie doczesne czlowieka, ale je-
go zycie wieczne. Chodzi wiec przede wszyst-
kim o kulture, z ktérej radykalnie wyeliminowa-
no odniesienie czlowieka do Boga, otwierajac
przed nim szeroko bramy piekiel. Jest to, na co
czestokro¢ wskazywat Jan Pawel II, jeden
z ubocznych skutkéw Oswiecenia, ktérego re-

flektory wielu ludziom $wiecily prosto w oczy.

Z kulturg $mierci mamy do czynienia wéwczas,
gdy czlowiek — w pelni Swiadomie lub jedynie
przez ,nhieuwage” — stawia sobie za cel ,wieczne
nieistnienie”. Oczywiscie, mozna to czyni¢ na
spos6b heroiczny, stajac twarza w twarz z pro-
blemem catkowitego braku sensu zycia istoty
przychodzacej z nicosci i zmierzajacej do nicosci
ostatecznej. Wydaje sie jednak, Ze czas bohate-
réw ateizmu minal bezpowrotnie. Wspolcze-
S$nie, nawet w literaturze filozoficznej, mamy do
czynienia gléwnie z jakim$ rodzajem ,ateizmu
tramwajowego”. Zamkniecie sie na Transcen-
dencje najczesciej réwnoznaczne jest z przyje-
ciem ,rozrywkowej strategii” radzenia sobie
z zyciem, dzieki ktdrej czlowiek chroni sie przed
rozpacza, uciekajac w ,ulotna lekkos¢ bytu”.
Wydaje sie, ze nie moze byc inaczej, skoro kul-
tura nie przynosi juz odpowiedzi na najpowaz-
niejsze pytania. Zdaniem za$ Jana Pawta II, kul-
tura zamknieta na Transcendencije przynosic jej

nie moze. W Centesimus annus czytamy:

,0sia kazdej kultury jest postawa czlowieka
wobec najwiekszej tajemnicy: tajemnicy Boga.
Kultury poszczeg6lnych narodéw sg w istocie
rzeczy réznymi odpowiedziami na pytanie
0 sens osobistej egzystencji: gdy to pytanie zo-
staje uchylone, kultura i zycie moralne naro-

déw ulegaja rozktadowi”''.

10. Jan Pawet Il, Przekroczyc prog nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Redakcja
Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1994, s. 68.

11. Tenze, Encyklika Centesimus annus Ojca Swietego Jana Pawta Il do czcigodnych braci w episkopacie, do kaptanéw

i rodzin zakonnych, do wiernych Kosciofa katolickiego i wszystkich ludzi dobrej woli w setna rocznice encykliki Rerum
novarum [w] Tenze, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawfa I, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1998, s. 651-652.
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Dopiero teraz wolno nam przej$¢ do refleksji
nad wymiernymi skutkami kultury pozbawionej
odniesieri do Boga. Kultura ta staje sie kultura
Smierci takze w najbardziej dostownym znacze-
niu, przy czym na dowdd tego Papiez przywolu-
je tragiczne wydarzenia XX wieku'?. W swojej
historiozoficznej wizji tego stulecia Scisle wiaze
on bestialstwo, jakie sie ujawnito w tym czasie,
z ideologiami zta. Rodowdd za$ tych ideologii
wywodzi z okresu Oswiecenia, ktére — whrew
swojej nazwie — zaciemnilo prawde o naturze

czlowieka i jego zwiazku z Bogiem.

»10 wszystko, caly ten wielki dramat dziejow zba-
wienia, zaniklo w umystowosci oSwieceniowe;.
Cztowiek zostat sam: sam jako tworca wlasnych
dziejow i wlasnej cywilizacji; sam jako ten, ktory
stanowi o tym, co jest dobre, a co zle, jako ten,
ktory powinien istniec i dziatac etsi Deus non da-
retur — nawet gdyby Boga nie bylo”".

Osamotnienie czlowieka i jego przekonanie
o0 braku transcendentnego punktu odniesienia,
réwniez w wypadku refleksji nad zagadnieniem
dobra i zla, prowadzi — chciatoby sie powie-

dzie¢ — nieuchronnie do tragicznych skutkéw.

»Skoro cztowiek sam, bez Boga, moze stano-
wi¢ o tym, co jest dobre, a co zle, moze tez
decydowad, ze pewna grupa ludzi powinna
by¢ unicestwiona”.

12. Por.: Tenze, Dialog miedzy kulturami..., op. cit, s. 296.

Szokujace prawdopodobnie czytelnika przej-
Scie od ateizmu do ideologii zbrodni dokonu-
je sie, jak dowodzi Jan Pawel Il miedzy innymi
w Centesimus annus, za sprawa btednej antro-
pologii®”. Oczywiscie twierdzenie powyzsze
nie jest rownoznaczne z negatywng oceng po-
jedynczego czlowieka, ktéry z jakich§ powodéw
nie odnalazl drogi do Boga, ale jest wypowie-
dzia na temat wartoS$ci ideologii ateistycznej
oraz przewidywanych skutkéw jej ewentual-
nej dominacji w kulturze. ,Smier¢ Boga” pro-
wadzi w konsekwencji — zdaniem Papieza —
do ,$mierci cztowieka”, gdyz to Bog jest osta-

tecznym uzasadnieniem godnosci osoby.

,Nihilizm nie tylko pozostaje w sprzecznoSci
Z wymogami i tre$cig stowa Bozego, ale przede
wszystkim jest zaprzeczeniem czlowieczen-
stwa czlowieka i samej jego tozsamosci. Nie
wolno bowiem zapominaé, Ze usuniecie
w ciefi zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie
do utraty kontaktu z obiektywna prawda,
a w konsekwencji z fundamentem, na ktérym
opiera sie ludzka godno$¢. W ten sposéb stwa-
rza sie mozliwo§¢ wymazania z oblicza czlo-
wieka tych cech, ktére ujawniaja jego podo-
biefistwo do Boga, aby stopniowo wzbudzic¢
w nim destrukcyjna wole mocy albo pograzy¢
g0 W rozpaczy osamotnienia”'c.

13. Tenze, Pamiec i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, s. 19.

14. Tamze, s. 19.

15.,Jesli zapytamy dalej, skad bierze sie ta btedna koncepcja natury osoby i «podmiotowosci» spoteczenstwa, musimy od-

powiedziec, ze pierwszym jej Zzrodtem jest ateizm. (...) Ateizm, o ktorym mowa, jest zreszta $cisle zwiazany z oswie-

ceniowym racjonalizmem, ktory pojmuje rzeczywistos¢ ludzka i spoteczng w sposob mechanistyczny. Zostaje w ten

sposob zanegowana najgtebsza intuicja prawdziwej wielkosci cztowieka, jego transcendencja wobec Swiata rzeczy oraz

napiecie, jakie odczuwa on w swoim sercu pomiedzy pragnieniem petni dobra a wiasng niezdolnoscia do osiagniecia

go, przede wszystkim zas zostaje zanegowana wynikajaca stad potrzeba zbawienia” (Jan Pawet Il, Encyklika Centesi-

mus annus, n. 13.s. 638-639). Dalej zas czytamy: , Trzeba dodac, ze totalitaryzm rodzi sie z negacji obiektywnej praw-

dy: jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek zdobywa swa petna tozsamosg, to

nie istnieje tez zadna pewna zasada, gwarantujaca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi.” (tamze, n. 44, s. 682).

16. Jan Pawet Il, Encyklika Fides et ratio Ojca Swietego Jana Pawta Il do biskupdw Kosciofa katolickiego o relacjach

miedzy wiarg a rozumem, n. 90, Pallottinum, Poznan 1998, s. 134.
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Wymazanie prawdy o Bogu prowadzi wpraw-
dzie do uwolnienia cztowieka od Boga, ale za-
razem powoduje ,mozliwo$¢ wymazania z ob-
licza cztowieka tych cech, ktére ujawniaja
jego podobienstwo do Boga”. Zamiast wiec
perspektywy przebdstwienia cztowieka, nihi-
lizm otwiera przed nim perspektywe mozliwe-
g0 pograzenia sie w bestialstwie. Jan Pawet II,
podajac konkretne przejawy kultury Smierci,
obok szalefistwa dwdéch wojen Swiatowych
i oczywistych przykladéw zaczerpnietych
z epoki totalitaryzmu wymienia takze bardzo
konkretne fenomeny, bedace owocem degene-
racji wspo6lczesnej demokracji, takie jak legali-
zacja aborcji, eutanazji czy zwiazkéw homo-
seksualnych. W szczegdlny sposéb znakiem
dominacji tej kultury jest fakt, ze ,sama idea
eutanazji przestala budzi¢ w wielu ludziach
O0WO uczucie zgrozy, jakie jest naturalna reak-
cja umystow wrazliwych na warto$¢ zycia”'.
Konkretnymi przykladami naszpikowana jest
zwlaszcza encyklika Evangelium vitae, w kt6-
rej postawione zostalo takze kluczowe pyta-
nie: czy zbrodnia staje sie mniej odrazajaca
tylko dlatego, ze nie zostala popetniona przez
pozbawionego skrupuléw dyktatora, ale za
przyzwoleniem wiekszosci'®? W tekscie ency-
kliki padaja réwniez sformutowania w pew-
nym sensie synonimiczne do kultury $mierci,
takie jak ,kultura antysolidarystyczna”, ,kul-
tura proaborcyjna” czy ,mentalno$¢ antykon-
cepcyjna” (12-13). Obok pokusy radykalnego
wyzwolenia sie z okowo6w religii i moralnosci,
obok pragnienia bycia nadczlowiekiem, az po

che¢ zawladniecia Smiercia'®, Papiez upatruje

Zrédta ,kultury $mierci” w ,calkowicie indywi-
dualistycznym pojeciu wolnosci, ktéra staje sie
ostatecznie wolnoScia «silniejszych», wymie-
rzong przeciw slabszym, skazanym na zagla-
de”®, oraz w oddzialywaniu ,silnych tendencji
kulturowych, gospodarczych i politycznych,
wyrazajacych okreslong koncepcje spoleczen-
stwa, w ktérej najwazniejszym kryterium jest
sukces”?'. Tego typu postawy stanowia, zda-
niem Jana Pawla I,  radykalne zagrozenie dla

calej kultury praw cziowieka”.

W Evangelium vitae Papiez nie pozostawia cie-
nia watpliwoSci, ze nie ma na mysli jedynie ja-
kich$ spontanicznie dokonujacych sie w za-
chodniej cywilizacji proceséw, ale prawdziwy

i prowadzony z premedytacja kulturkampf:

,Niezaleznie od intencji, ktére bywaja rézne
i mogg sie nawet wydawac przekonujace czy
wrecz powolywac sie na zasade solidarnosci,
stoimy tu w rzeczywisto$ci wobec obiektywnego
«spisku przeciwko zyciuy, w ktory zamieszane
sa takze instytucje miedzynarodowe, zajmujace
sie propagowaniem i planowaniem prawdzi-
wych kampanii na rzecz upowszechnienia anty-
koncepcji, sterylizacji i aborcji. Nie mozna na
koniec zaprzeczy¢, ze réwniez Srodki spotecz-
nego przekazu biorg czesto udzial w tym spi-
sku, utwierdzajac w opinii publicznej owa kul-
ture, ktéra uwaza stosowanie antykoncepcji,
sterylizacji, aborcji, a nawet eutanazji za prze-
jaw postepu i zdobycz wolno$ci, natomiast po-
stawe bezwarunkowej obrony zycia ukazuja ja-
ko wroga wolnosci i postepowi”*.

17. Tenze, List Ojca Swietego Jana Pawfa Il do 0s6b w podesztym wieku, n. 9, Centrum Duszpasterstwa Archidiecezji

Warszawskiej, Warszawa 1999, s. 20.

18. Por.: Tenze, Encyklika Evangelium vitae Ojca Swietego Jana Pawfa Il do biskupdw, do kapfanow i diakondw, do

zakonnikdw i zakonnic, do katolikow swieckich oraz do wszystkich ludzi dobrej woli o wartosci i nienaruszalnosci zycia

ludzkiego, n. 70 [w:] Tenze, Encykliki..., op. cit, s. 937.

19. Tak Papiez trumaczy upowszechnianie sie przyzwolenia na eutanazje (por.: Jan Pawet Il, Evangelium vitae, op. cit, n. 64, 5. 928).

20. Tamze, n. 19, s. 865.
21. Tamze, n. 12, s. 856.
22. Tamze, n. 18, s. 864.
23. Tamze, n. 17, s. 862.

Strona/97



Strona/98

Teologia Polityczna 3/2005-2006
Papiez i polityka

Paradoksalnie, w konfrontacji z kulturg Smier-
ci ujawnia sie wtaSciwa natura kultury zycia.
Jest ona przede wszystkim kultura otwarta na
Transcendencje, a w konsekwencji — kultura
nadziei. W jej centrum odnajdujemy dobra no-
wine o przeznaczeniu czlowieka do nieSmier-
telnosci. Kresem zatem ludzkiej historii nie
jest pograzenie sie w nicosci, ale wieczne zy-
cie w zjednoczeniu z Chrystusem. Jego zmar-
twychwstanie zwiastuje cztowiekowi ,$mierc
$mierci”. Na koncu wszystkiego Bég ,otrze
z ich oczu wszelka 1ze, a Smierci juz odtad nie
bedzie” (Ap 21,4). Nastroéj, jaki my$l o zmar-
twychwstaniu wprowadza w ludzkie zycie, od-
najdujemy na przykiad w jakby dziecinnym
dialogu miedzy Kola Krasotkinem i Alosza Ka-

ramazowem:

,— Panie Karamazow! — zawotal Kola. — Czy
slusznie religia twierdzi, ze wszyscy zmar-
twychwstaniemy i zobaczymy sie wszyscy, i zo-
baczymy lliuszeczke?

— Na pewno zmartwychwstaniemy, na pewno
sie zobaczymy i wesolo, radosnie opowiemy so-
bie nawzajem, co bylo — na poly z uSmiechem,
a na poly z zachwytem odpowiedzial Alosza.

— Ach, jak to bedzie dobrze! —wyrwato sie Koli"*.

Mimo ciezaru stosowanych w tym kontekscie
przez Jana Pawtla II stéw, na przykiad w pierw-
szym rozdziale adhortacji Ecclesia in Europa,
jego przeslanie nie jest przesigkniete pesymi-
zmem. Tchnie nadzieja. Same tytuly, zaré6wno
adhortacji, jak i wspomnianego rozdzialu, moé-
wia 0 tym wyraZnie. A jednak takze tu obecny
jest element konfrontacji dwéch kultur, réz-
niacych sie od siebie przede wszystkim sto-

sunkiem do osoby Jezusa Chrystusa: ,Jedna

z przyczyn gasniecia nadziei (w Europie) jest
dazenie do narzucenia antropologii bez Boga
i bez Chrystusa”®. Zas Srodkiem zaradczym na

6w brak nadziei ma by¢ powr6t do Chrystusa.

Cho¢ réznica miedzy kultura zycia a kultura
Smierci jest zasadnicza, wystrzegac sie nalezy
pokusy poszukiwania zewnetrznych granic te-
go podziatu. Podobnie bowiem jak w wypadku
krélestwa Boga i krélestwa szatana u Sw. Augu-
styna, zadanie to jest niewykonalne. Mental-
nos¢, o ktérej méwimy, nie opanowala jedynie
umystéw ludzi niewierzacych czy niechrzesci-
jan, ale zalegta sie takze w glowach wielu kato-
likéw. Stad tez wezwanie, aby w pierwszym
rzedzie ,odnowi¢ kulture zycia wewnatrz sa-
mych wspolnot chrzescijafiskich”* i ,doprowa-
dzi¢ ochrzczonych do nawrdcenia do Chrystu-
sa i Jego Ewangelii”?’. Jedynie ludzie, ktorzy
nie sa wylacznie ochrzczeni, lecz réwniez au-
tentycznie nawréceni, beda umieli skutecznie

podjac¢ dzieto nowej ewangelizacji kultury.

»«Postepujcie jak dzieci SwiatloSci!... Badajcie,
co jest mite Panu. I nie miejcie udzialu w bez-
owocnych poczynaniach ciemnosci» (Ef 5,
8.10-11). We wspdiczesnym konteks$cie spo-
fecznym, naznaczonym przez dramatyczng wal-
ke miedzy «kultura zycia» a «kulturg Smierciy,
nalezy wyksztalci¢ w sobie silny zmyst krytycz-
ny, pozwalajacy na rozeznanie prawdziwych
wartosci i autentycznych potrzeb. Potrzebna
jest powszechna mobilizacja sumiefi i wspolny
wysilek etyczny, aby wprowadzi¢ w czyn wielka
strategie obrony zycia. Wszyscy razem musimy
budowac nowga kulture zycia: nowa, to znaczy
zdolna podejmowac i rozwiazywac istniejace

dzis, a dawniej nieznane problemy zwigzane

24. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, tt. A. Wat. [w: |Tenze, Dziefa wybrane, t. IV, Panstwowy Instytut

Wydawniczy, Warszawa 1984, s. 893.

25. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. O Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele, jako Zrodfo

nadziei dla Europy, n. 9, Wydawnictwo ,M", Krakéw 2003, s. 14.

26. Tenze, Evangelium vitae, op. cit, n. 95, s. 971.
27. Tenze, Ecclesia in Europa, op. cit, n. 47, s. 53.
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z ludzkim zyciem; nowa, to znaczy bardziej
zdecydowanie i czynnie przyjeta przez wszyst-
kich chrzescijan; nowa, to znaczy zdolna pobu-
dzi¢ do powaznej i Smialej konfrontacji kulturo-

wej z wszystkimi”?,

Ukazujac w sposéb niekiedy bardzo wyrazisty
,Zzderzenie cywilizacji”, z jakim mamy do czy-
nienia we wspéiczesnym Swiecie, Jan Pawet II
nigdy nie zachecat chrzescijan do wycofania
sie i zamkniecia w jakim$ rodzaju katolickiego
getta. Kultura zZycia w jednosci z Chrystusem,

ktory przez swoja Smier¢ przywrécil nam zy-

28. Tenze, Evangelium vitae, op. cit, n. 95, s. 970-971.

cie (por. Rz 8,11), powinna ludziom wierza-
cym dawac site pozwalajaca z nadzieja patrzec
na Swiat i sprawiajaca, ze nawet w chwilach
zwatpienia wyrywa sie spontanicznie okrzyk:
»Ach, jak to bedzie dobrze!”. Jest to mozliwe,
gdyz ,nadzieja ich pelna jest nieSmiertelno-
Sci” (Mdr 3,4).

Ks. Piotr Mazurkiewicz
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