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Zasada, ze zaden dobry uczynek nie ujdzie
bez kary, znajduje piekne potwierdzenie
w sposobie, w jaki kilku biograféw uznato Pa-
pieza Jana Pawla II za wazna posta¢ w rewolu-
cji 1989 roku.

[ tak: Carl Bernstein i Marco Politi w swojej
ksiazce z 1996 roku pt. Jego swiatobliwosc Jan
Pawet Il i nieznana historia naszych czasow
twierdza, ze owszem, Papiez odegral duza ro-
le w upadku europejskiego komunizmu — jako
ten, ktéry wspolpracowal z administracja Re-
agana w ,Swietym przymierzu” taczacym dy-
plomacje Stolicy Apostolskiej z antykomuni-
stycznymi nastrojami konserwatywnych
republikanéw i ze sztuczkami CIA. Jonathan
Kwitny zgadza sie z podstawowym zaloze-
niem, ze roku ‘89 nie da sie zrozumie¢ bez
wziecia pod uwage polskiego pontyfikatu, ale
jego biografia Jana Pawta I z 1997 roku Czio-

wiek stulecia odwraca argumentacje Bernsteina
i Politiego. Stwierdza w niej, ze Papiez, nieuznaja-
Cy przemocy rewolucjonista, na wzor Gandhiego
i Martina Luthera Kinga jr., przeprowadzil cala

rzecz whrew machinacjom reaganistéw i CIA.

Te i podobne dziennikarskie relacje zwykle,
niestety, nie uwzgledniaja tego, jak sam Papiez
odczytuje ,historie naszych czaséw”, chocby
w swojej klasycznej encyklice Centesimus an-
nus. Tu Jan Pawel tlumaczyl, ze rok ‘89 nie
moze by¢ rozumiany w zwyklych kategoriach
analizy typu Realpolitik. Rok ‘89 stal sie bo-
wiem mozliwy raczej dzieki wczesniejszej mo-
ralnej i kulturowej rewolucji, przygotowujacej
grunt dla pozbawionych przemocy przemian
politycznych, ktére z kolei wymiotly marksizm
i leninizm na Smietnik europejskiej historii.
Papiez nie byt nieSwiadom politycznych, woj-

skowych i gospodarczych czynnikéw, ktére
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doprowadzily do obalenia muru berlinskie-
go 10 listopada 1989 roku. Ale sugerowat, ze
jesli pragniemy uchwycic¢ przyczyny roku ‘89,
dowiedzie¢ sie, co sie tam zdarzylo, czemu
akurat wtedy — musimy wczytaé sie gltebiej
w dynamike historii i przeprowadza¢ bardziej
staranng analize dwudziestowiecznego kryzy-
su europejskiej cywilizacji. Stajac w opozycji
do realistycznej szkoly historiografii i teorii
stosunkéw miedzynarodowych, zar6wno prze-
ciw jej lewicowym, jak i prawicowym skrzy-
dtom, Jan Pawel dowodzil prymatu kultury
nad polityka i ekonomig jako motorami histo-
rycznej zmiany — sercem kultury za$, glosil,
jest kult, czyli religia.

W latach po Centesimus annus Jan Pawet II po-
wtarzal, ze to, co okazalo sie prawda dla
zmian, ktére nazywamy rokiem ‘89, jest tez
prawdziwe dla umacniajacych sie wolnych spo-
Teczefistw Srodkowej i wschodniej Europy,
oraz dla dobra ustalonych juz demokracji za-
chodnich. Demokratyczna polityka i ekonomia,
twierdzi Jan Pawel, nie sq zmiennymi niezalez-
nymi; bez nawykéw umystu i serca, ktdre czy-
nia z ludzi demokratéw i ktére ukierunkowuija
ich ekonomiczna energie w stusznych celach,
wolne spoteczefistwo moze stac sie jedynie
yZakamuflowanym totalitaryzmem” (jak ujmu-
je to w najbardziej kontrowersyjnej czesci
Centesimus annus). A tymczasem nastapita
ogblna tendencja, nawet wsrod tych, ktérzy
chwala udzial Papieza w wydarzeniach 1989
roku, zeby ignorowac te twierdzenia jako pa-
pieska fanfaronade. Gluche na wszystko me-
dia Zachodu uznaly zgodnie, ze to tylko gdera-
nia zloSliwego staruszka, ktéry nie rozumie
Swiata, jaki sam pomoégt stworzy¢ (patrz
na przykiad: Tad Szulc w swojej ksiazce z 1995
roku Papiez Jan Pawet Il. Biografia).

A jednak dwie papieskie pielgrzymki — przy-
jazd do Polski w potowie 1997 roku oraz XIII

Swiatowy Dziefi Miodziezy w sierpniu tego sa-
mego roku — udowodnity dostatecznie, ze Jan
Pawet II nadal odczytuje we wspoéiczesnej hi-
storii to, co najwazniejsze, i ze bynajmniej nie
stracit swojej zdolnosci do wywolywania histo-
rycznych przemian. Co wiecej, papieskie na-
kierowanie katolickiej ewangelizacji i doktry-
ny spolecznej na kulture dalo mu wyjatkowe
zrozumienie zadan, jakie staja przed wolnoscia
w trzecim tysiacleciu — tysiacleciu, ktére, jak
twierdzi, mimo ze nastepuje po wieku niespo-
tykanej nikczemnoSci, moze przynies¢ ,nowa

”1

wiosne ludzkiego ducha”'.

]

Papieska podréz do ojczyzny w 1997 roku prze-
biegala w cieniu dwéch wydarzef. Pierwszym
bylo wspomnienie pielgrzymki z 1991 roku,
pierwszej pielgrzymki do Polski po upadku ko-
munizmu, ktéra przez wielu zostata uznana
(i stusznie) za najmniej udang wizyte w kraju.
Patrzac z dalszej perspektywy, widzimy juz, jak
trudna byla wtedy sytuacja. Polacy, wciaz odu-
rzeni odzyskang wolnoScia, chcieli ja Swieto-
wac z czlowiekiem, ktérego uwazali za swojego
wybawiciela; ale dalej widzacy Papiez, ktory juz
mial swiadomos¢ zagrozen dla wolnosci, jakie
nioslo za soba eksportowanie do Srodkowow-
schodniej Europy demokracji rozumianej jako
twor neutralny pod wzgledem wartosci — pra-
gnal rozmawiac¢ o niebezpieczenhstwach, ktére
juz widzial. Polska hierarchia koScielna nie zna-
lazta odpowiedniego tonu, w jakim mogtaby za-
istnie¢ w nowych warunkach demokratycznego
pluralizmu, zwlaszcza nie wtedy gdy w gre
wchodzil zaogniony problem aborcji; nie zna-
leZli go takze politycy prawicy, ktérzy chcieli
myslec¢ tak jak Kosci6l, ale nie mogli Scierpiec
mysli, Zze o obowiazkach beda ich pouczac bi-
skupi, jak gdyby niezdolni do odréznienia swo-
jej roli jako biskupéw od roli przywédcéw par-
tyjnych. W rezultacie atmosfera wizyty byta
napieta, petna kontrowersji, i czesto brakowato

1. ,L'Osservatore Romano”, wydanie polskie, rok XVI, nr. 11-12 (194) 1995, s. 9.
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zapalu i poczucia narodowej jednosci, tak de-
monstrowanych podczas pielgrzymek w 1979,
19831 1987 roku. To smutne wspomnienie za-
wisto ciezka chmura nad przygotowaniami
do powrotu Papieza do domu w 1997 roku.

Drugim cieniem byly ostatnie polityczne wyda-
rzenia w Polsce. We wrzesniu 1993 roku wybo-
ry parlamentarne wygrata koalicja, na czele kt6-
rej stali byli komunisci i ludzie ci przejeli
wladze w sejmie. Dwa lata pdézniej, 19 listopa-
da 1995 roku Aleksander Kwasniewski, mlody
(i, mozna powiedzie¢, Clintonopodobny) zafo-

zyciel Sojuszu Lewicy Demokratycznej, pokonat

Jedenascie dni miedzy przyjazdem Jana Pawta
31 maja a jego odlotem 10 czerwca bylo oczy-
wiscie pelne emocji. Papiez uderzy! w ton pe-
Ten zyczliwosci i od razu odbudowat dobre re-
lacje ze swoimi rodakami, gdy powiedzial
podczas powitania we Wroclawiu, ze przyby-
wa ,jako pielgrzym” i dalej: ,ogarnia mnie gle-
bokie wzruszenie”, bo ,kazdy powrét do Pol-
ski to tak jak powr6t pod znajomg strzeche
rodzinnego domu, gdzie kazdy najdrobniejszy
przedmiot przypomina nam to, co sercu jest
najblizsze i najdrozsze”. Trzy dni p6Zniej
w Gorzowie Wielkopolskim przypomnial

ogromnemu tlumowi, co zaraz po tym, jak zo-

Lecha Watese w wyborach

stal wybrany na papieza,

prezydenckich. Nieobliczal- //istoria Kosciola to historia Swiata, powiedzial mu prymas kar-

ne zachowanie

po 1989 roku czynito od-

Watesy dobrze zrozumiana. lakie przekona- dynal Stefan Wyszynski:
nie stanowi podstawe kaplaristwa
rzucenie go przez wybor- Jana Fawla Il i kieruje jego uwage,

,Masz teraz wprowadzic

Kosciét w trzecie tysiacle-

céw zrozumialym, jednak jako nauczyciela i swiadka, na rze- cie” i poprosit ttum: ,Ma-
mimo to 6w fakt pozostawal czywistosc kultury — na ten wymiar cie blaga¢ na kleczkach Pa-
bardzo niepokojacy. Ikona [(udzkiego wszechswiata, w kitorym na Boga, azebym temu

rewolucji i Solidarnosci zo-

ratczyka bylej komunistycz-

Jformutuje sie samoSwiadomosc¢
stala zastapiona przez apa- 0S0b [ narodow, i zostaje przekaza- odpowiedzial:
na nastepnym pokoleniom. my!” — zdanie to wywolalo
nej partii. Co sie stato ze Foniewaz misja Kosciola jest przede wspomnienia
wspanialymi marzeniami, Wwszystkim ewangelizacja, musi on

zadaniu sprostal™. (Ttum

,Pomoze-

strajkow

z 1970 roku i odpowiedzi

z jakich zbudowany byt rok 1w pokonstantyrnskiej epoce stac si¢ na zawolania éwczesnego

‘89? Czy tak wiasnie dzieje

ewangelistg kultury.

pierwszego  sekretarza

sie w ,normalnym spole-
czehstwie”?

Polaczenie tych dwéch czynnikéw z obawami
o zdrowie Jana Pawla wywotalo przed jego
przyjazdem duza nerwowos¢. Czy pielgrzym-
ka, ktéra moze by¢ papieskim pozegnaniem

z krajem, okaze sie nieudana?

Tymczasem pielgrzymka stata sie triumfem Pa-
pieza. Jak ujal to z entuzjazmem pewien pol-
ski dominikanin: ,Znowu to zrobil; jest jak
w ‘79”7, Ale tak dokfadnie — co wtedy zrobit?

Gierka; Papiez odpowie-
dzial natychmiast z wtaSciwa sobie fantazja:
»len okrzyk jest mi znany, ale moze tym ra-

zem bedzie lepiej”).

Potem odbyla sie msza w Zakopanem, w uko-
chanych Tatrach Papieza. 6 czerwca burmistrz
ubrany w tradycyjny stréj goéralski uklakt
przed Janem Pawiem, by podziekowad¢ mu
za to, ,ze$ wydostal [nas] z czerwonej niewo-
li, a teraz chcesz i uczysz, jak dom ojczysty,
polski wysprzata¢ z tego, co hanbi, rujnuje,

zniewala, gubi”. Po mszy, gdy twardzi ludzie

2. ,L'Osservatore Romano”, wydanie polskie, rok XVIII, nr 7 (194) 1997, s. 4.

3. Tamze, s. 25.
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polskich gér zaczeli Spiewaé Papiezowi stara
piosenke o géralu idagcym na wygnanie (,Gora-
lu, czy ci nie zal odchodzi¢ od stron ojczy-
stych, Swierkowych laséw i hal, i tych poto-
kéw srebrzystych?”), trudno byloby w calym
ttumie, nie wylaczajac samego Papieza, zna-
lez¢ kogo$, komu nie zakrecilaby sie 1za

w oku.

Przez jedenascie dni Jan Pawet (ktéry zdawat sie
z kazdym dniem w kraju nabierac sif) po mi-
strzowsku kierowat ttumem. Gdy w Poznaniu
setki tysiecy mtodych ludzi zaczelo Spiewac Sto
lat!, odpowiedzial natychmiast: ,\Wy tak bardzo
nie podchlebiajcie sie papiezowi, tylko zasta-
néwcie sie, jak to bedzie z tym Paryzem [mowa
o zblizajacym sie Swiatowym Dniu Mlodziezy]".
[ jeszcze wieksze wzruszenie: gdy olbrzymie
zgromadzenie w Czestochowie zaczelo wotac:
,Zyj nam dtugo, Ojcze Swiety”, Jan Pawet odpo-

wiedzial: ,Zyje, zyje i robi sie coraz starszy...”.

Ale znaczenia polskich pielgrzymek Papieza
nie mozna mierzy¢ jedynie w liczbach — gdy 8
czerwca w Krakowie Papiez kanonizowal blo-
gostawiong krélowg Jadwige, duchowa wspot-
zalozycielke dynastii Jagiellonéw, zebral sie
kolosalny ttum 1,2 miliona oséb. Jednak tym,
co sie liczy w kazdym wydarzeniu papieskim —
z czym w koficu zawsze musza sie zmierzy¢
historycy — sa stowa. A dwadzieScia sze$¢ naj-
wazniejszych tekstéw z tej pielgrzymki, razem
wziete, zawieraja te charakterystyczna dla Ja-
na Pawla wizje nadrzednosci kultury wobec
polityki i ekonomii i jego — wywodzace sie
z Soboru Watykanskiego II — przekonanie, Ze

,Kosciét publiczny” ksztaltuje kulture.

Czerwcowa pielgrzymka byta celowo wypel-
niona obrazami polskiej, chrzescijaniskiej

Tamze, s. 33.
Tamze, s. 71.
Tamze, s. 72.

~N o oo

Tamze, s. 65.

przeszlosci: tysigclecie meczenstwa Sw. Woj-
ciecha swietowane w GnieZnie przez cata Eu-
rope Srodkowa; kanonizacja krélowej Jadwigi;
uczczenie w Krakowie szeS¢setnej rocznicy
Wydziatu Teologii Uniwersytetu Jagiellofiskie-
go. To ciagle przywolywanie przeszioSci nie
byto tylko nostalgia; bylo raczej rodzajem
anamnesis ku dobru terazniejszoSci i przyszlo-
$ci. Jak ujatl to Papiez podczas pozegnalnej ce-
remonii 10 czerwca: ,Wiernos¢ korzeniom
nie oznacza mechanicznego kopiowania wzo-
row z przeszlosci. Wiernos¢ korzeniom jest
zawsze tworcza, gotowa do péjscia w glab,
otwarta na howe wyzwania, wrazliwa na zna-
ki czasu. [...] Wierno$¢ korzeniom oznacza
nade wszystko umiejetno$¢ budowania orga-
nicznej wiezi miedzy odwiecznymi wartos$cia-
mi, ktére tylekro¢ sprawdzily sie w historii,
a wyzwaniami wspo6iczesnego Swiata, miedzy
wiara a kultura, miedzy Ewangelia a Zyciem”".
[ dlatego, jak powiedzial, chce Swietowac
kanonizacje Jadwigi i Jana z Dukli, jak i dwie
beatyfikacje wlasnie podczas tej pielgrzymki,
poniewaz: ,Swieci Kosciola sg jakim§ szcze-
gbélnym objawieniem najwyzszych horyzon-

téw ludzkiej wolnosci”®.

Kanonizacja krélowej Jadwigi kusita, by w upo-
jeniu Swietno$ciag dawnej Polski zapomniec
0 terazniejszosci i przysztosci. Ale Papiez sta-
nowczo opart sie tej pokusie i jego kazanie ka-
nonizacyjne skupilo sie na czternastowiecznej
krélowej jako na wzorze dla Polski dzisiaj i ju-
tro: Jadwiga jako krélowa, dla ktérej wiadza
oznaczala stuzbe spoleczenstwu; Jadwiga jako
dyplomatka, budujaca spoleczenistwo Europy
Wschodniej; Jadwiga jako patronka kultury,
ktéra ,dobrze tez wiedziala |...|, ze wiara po-
szukuje zrozumienia”’, wspomagajaca swym

zlotym bertem uniwersytet noszacy imie jej
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dynastii; Jadwiga, urodzona w dostatku, ktérej
ywrazliwos¢ na krzywdy spoleczne wielekro¢
byta stawiona przez poddanych”®. Przestanie
skierowane do nowej polskiej demokracji nie
moglo by¢ wyrazniejsze: jestescie spadkobier-
cami wspaniatej kulturowej tradycji i to wia-
$nie ta tradycja pozwoli wam wybudowac
prawdziwie wolne spoteczefistwo, warte tego
pélwiecza poSwiecen, jakie czyniliscie w imie

wolnosci.

W czasie obchodéw szesScsetnej rocznicy Wy-
dzialu Teologii Uniwersytetu Jagiellofiskiego,
ktore odbyly sie tego samego dnia w koSciele
Swietej Anny, Jan Pawel znéw wypowiedziat
sie na temat relacji miedzy KosSciotem a polity-
ka. Tak sie sklada, ze Karol Wojtyla byt ostat-
nim studentem, ktéry otrzymal doktorat
na Wydziale Teologii Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, zanim wydziatl ten zostal zamkniety
przez rezim komunistyczny na poczatku 1954
roku, a walka o podtrzymanie porzadnego na-
uczania teologicznego w Krakowie byla jedna
z charakterystycznych cech jego pracy jako ar-
cybiskupa metropolity tego miasta. Mozna by-
To zatem oczekiwac, ze Papiez wykorzysta
okazje obchodéw rocznicowych, by powie-
dzie¢ co$ o zblizajacych sie wyborach do pol-
skiego parlamentu, do ktérych kandydowali
réwniez spadkobiercy wrogéw jagielloniskiego
Wydzialu Teologii. Jan Pawel powiedziat bez
ogrédek o latach ,dramatycznych zmagah”,
przez jakie przeszedl ten wydzial ,w okresie
dyktatury komunistycznej”. Przypomniat tak-
ze zgromadzeniu (ztozonemu z najwybitniej-
szych polskich intelektualistéw i pedagogdow,
przy czym wielu z nich bylo jego starymi przy-
jaciétmi), ze ,KosSciét nigdy nie pogodzit sie

z faktem jednostronnej i niesprawiedliwej

8. Tamze.

9. Tamze, s. 61.

10. Tamze.

11. Tamze.

12. Tamze, s. 61-62.

ikwidacji zialu zez rezi omuni-
likwid dziatu”'® pr rezim komun

styczny.

Ale, wyija$nil, nie byla to kwestia urazonej mi-
Tosci wlasnej Kosciota. Raczej, méwiac stowa-
mi Newmana z jego /dei uniwersytetu, obrona
Wydziatu Teologicznego byla obronga spéjnosci
zycia intelektualnego w ogdle, obrona kultu-
ry, obrong narodu. Ko$ci6t nie protestowal
przeciwko pozbawieniu go jego starego przy-
wileju; walczac o miejsce dla teologii na uni-
wersytecie, KoSci6t ,robil wszystko, aby Sro-
dowisko uniwersyteckie Krakowa nie bylo
pozbawione akademickiego studium teologii”,
ktére wnosito ,swo6j wkiad w rozw6j nauki
i kultury polskiej”!". A kultura odcieta od swo-
ich transcendentnych Zrédet nie moze stuzy¢
dobru czlowieka, bo nie zna prawdy o czlo-
wieczenstwie.

W rzeczy samej pelna znaczen mowa Papieza
w kosciele Swietej Anny, w ktérej ani razu nie
zostali wspomniani wspéticzesni politycy, zda-
wala sie méwic¢ do wszystkich zainteresowa-
nych (zaréwno tych w Kosciele, jak i spoza),
ze cho¢ polityka jest z pewnoscia wazna, to
pielegnowanie kultury, w szczegélnosci kultu-
ry duchowej, jest o wiele wazniejsze. MySlicie,
ze wybory parlamentarne zadecyduja o losach
Polski? Nie — sugerowal Papiez — przyszlos¢
Polski zalezy tak naprawde od ,zywej Swiado-
mosci”, ze ,cztowiek nie tworzy prawdy, ale
ona sama sie przed nim odstania, gdy jej szuka
wytrwale”'?. | takie jest zadanie uniwersyte-
téw. I to dlatego uniwersytety maja dla naro-
du o wiele wieksze znaczenie niz parlamenty.
[ dlatego tez Koscidl, reprezentowany przez
Papieza, zaglebia sie wraz z nami w refleks;ji
na temat znaczenia prawdziwego humani-
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zmu, zauwaza, ze ,integralna koncepcja oso-
by ludzkiej” jest ,warunkiem zdrowego roz-
woju nauki”**, a nie méwi nam, na kogo ma-

my glosowac.

Pie¢ dni wczesniej w GnieZnie, podczas prze-
moéwienia skierowanego do prezydentéw Pol-
ski, Czech, Stowacji, Wegier, Litwy, Ukrainy
i Niemiec — siedmiu nowych (czy ponownie
zjednoczonych) demokracji, Jan Pawel w po-
dobny sposéb zasygnalizowal, ze wolne spote-
czefstwo jest zalezne od zywotnoSci swojej
kultury moralnej. Polityka to nie tylko wyScig
po wygrang w wyborach — przypomnial — nie
tylko udane reformy gospodarcze mierzone
wskaznikami produktu narodowego brutto.
~Wzniostos¢ misji ludzi kierujacych polityka
polega na tym, ze maja oni dziala¢ w taki spo-
sOb, aby zawsze byla szanowana godno$¢ kaz-
dej ludzkiej istoty; stwarzac sprzyjajace wa-
runki dla budzenia ofiarnej solidarnosci, ktéra
nie pozostawia na marginesie zycia zadnego
wspélobywatela; umozliwia¢ kazdemu dostep
do débr kultury; uznawac i wprowadzaé w zy-
cie najwyzsze warto$ci humanistyczne i du-
chowe, dawac wyraz swoim przekonaniom re-
ligijnym i ukazywac ich warto$¢ innym”".
Realpolitik uznajaca wladze amoralng sprawi-
fa, ze Europa przeszla przez ,straszliwe
doswiadczenia”'*. Narodziny nowej Europy,
ktéra ,spelni swoje doczesne powolanie
w Swiecie”, zalezy od tego, czy Europa bedzie
umiata siegnaé¢ na nowo do swoich pradaw-
nych ,korzeni kulturowych i religijnych”'.

Przed przyjazdem Papieza w powietrzu wisial
nastréj pozegnania. JedenaScie dramatycz-
nych, pelnych wyzwan intelektualnych dni;
péZniej zaczely sie nawet spekulacje na temat

nastepnej wizyty Papieza w 1998, ktéra miata-

13. Tamze, s. 62.
14. Tamze, s. 30.
15. Tamze.
16. Tamze.

by sie odby¢ na Pomorzu (gdzie narodzila sie
Solidarnosc) i na Mazurach, gdzie ksiadz Karol
Woijtyta uczestniczyl w swoich ulubionych
spltywach kajakowych. By¢ moze nie byto ,jak
w ‘79”7, by uzy¢ stéw mojego petnego entuzja-
zmu polskiego kolegi. Jednak polityka kultury
Jana Pawla (w potaczeniu z brakiem kompeten-
¢ji polskich postkomunistéw w obliczu powo-
dzi w lipcu) data efekty: we wrze$niu wyborcy
odrzucili postkomunistéw i wybrali nowy par-

lament z solidarno$ciowa koalicja na czele.

[ to ten parlament kieruje teraz pafstwem
0 najszybszym rozwoju gospodarczym w calej
Europie i najbardziej stabilnym ustroju —
w Srodkowowschodniej cze$ci kontynentu. Nie
zostal przerwany wielki polski eksperyment,
majacy odpowiedzie¢ na pytanie, czy demokra-
tyczny pluralizm i wolna gospodarka mogg zo-
sta¢ zbudowane i podtrzymane na podstawach
nietknietej kultury katolickiej. To, Ze w czasie
czerwcowej pielgrzymki w 1997 roku Jan Pa-
wel Il dat Polakom i polskiej kulturze zywa
przeszioS$¢ zamiast przesziosSci nostalgiczne;j,
daje nadzieje na pozytywna odpowiedZ na to
historyczne pytanie.

]|

Ewangeliczne znaczenie tkwigce w papieskim
przestaniu ,kultura przede wszystkim” w kon-
tekscie ,KoSciota we wspéiczesnym Swiecie”
dalo o sobie zna¢ ponownie w czasie XII Swia-
towego Dnia Mlodziezy w sierpniu 1997 roku

w Paryzu.

Podczas swojej pierwszej wizyty we Franciji,
wiosng 1980 roku, Jan Pawet II, ktérego stabosc
do galijskiej ,starszej siostry Kosciota” i jej kul-
tury wywodzi sie jeszcze z jego studenckich
czasow, zaskoczy! zgromadzenie 350 000
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wiernych na lotnisku Le Bourget szczerym py-
taniem: ,Francjo, cérko KoSciota i wychowaw-
czyni ludéw, czy jesteS wierna — dla dobra
czlowieka — przymierzu z odwieczng Madro-
$cig?”". Siedem miesiecy pézZniej Papiez po-
stapil zgodnie ze swoim przekonaniem, ze
ozywienie francuskiego Kosciofa jest waznym
celem duszpasterskim i zrobil co§, co bylo bez
watpienia najodwazniejsza nominacja biskupa
podczas calego jego pontyfikatu: mianowal Je-
an-Marie Lustigera, syna polskich Zydéw,

na arcybiskupa Paryza.

Lustiger, ktéry nawrdcil sie na katolicyzm, be-
dac nastolatkiem, byl poczatkowo kapelanem
studentéw na Sorbonie, proboszczem jednej
z parafii w Paryzu, p6zZniej — biskupem Orle-
anu, gdzie spedzil zaledwie trzynascie miesie-
cy, nim zostal przeniesiony do Paryza. W la-
tach gdy byl kapelanem i proboszczem,
Lustiger wraz z grupa miodych Swieckich inte-
lektualistow wypracowal specyficzng analize
historycznej i kulturowej sytuacji francuskiego
KoSciota. Przed rewolucja francuska Kosciot
we Francji byt ,KosSciotem wtadzy”, blisko
zwigzanym z danym systemem politycznym
iw pewnym sensie od niego zaleznym. Potem
przyszed! rok 1789 i terror, podczas ktérego
francuski katolicyzm otrzymal pierwszy i naj-
wiekszy (przed dwudziestym wiekiem) cios
od Swieckiej nowoczesnosci. Zataczajac sie
po tej poteznej i krwawej napasci, Kosciét po-
dzielil sie. Odtam rojalistéw dazy! do powrotu
ancien régime: z poczatku wprost, p6zniej,
kiedy opcja monarchistyczna stata sie politycz-
nie nie do obrony — kulturowo. Odfam ten
z czasem wytworzyl ekstremizm Action Fran-
caise, petainizm w czasie Il wojny Swiatowe;j,
i w konicu lefebwryzm po Soborze Watykan-
skim II. Przeciwny odlam szukal porozumienia
z niewierzacymi i polityczna lewica, az w kon-
cu narodzit sie w ten sposéb przedziwny feno-
men ,chrzescijafiskiego marksizmu”. Gorzkie

oskarzenia padajace z obu stron podzielily
francuskich katolikéw na ponad 150 lat i po-

zbawily Ko$ciél ewangelicznej zarliwosci.

Odkrywczo$¢ analizy przeprowadzonej przez
grupe Lustigera polega na stwierdzeniu, ze te
dwa odlamy wecale nie sa, jak same twierdza,
swoimi przeciwienstwami, ale w rzeczywisto-
$ci stanowia dwa warianty tego samego biedu:
przekonania, ze nalezy tworzy¢ ,Kosciol wia-

”

dzy”. Odlamy te réznily sie oczywiScie
pod tym wzgledem, ze wybieraly inng wiadze
na partnera Ko$ciota. Ale oba (cho¢ nigdy by
sie do tego nie przyznaly) zgadzaly sie co
do tego, ze Kosciét Francji musi by¢ ,KoScio-

fem wtadzy”.

Sprzeciwili sie temu Lustiger ze swoimi przy-
jaciétmi. To wlasnie romans z wladza — twier-
dzili — czyni Ko$ci6l tak podatnym na wszyst-
kie ataki Swieckiej nowoczesnosci. Poza tym
nie ma zadnej mozliwosci porozumienia mie-
dzy odlamem liberatéw a rojalistéw: rojalisci
odrzucili Dignitatis humanae, deklaracje
o wolnosci religijnej Soboru Watykanskiego II,
uznajac ja za herezje (za to, zZe akceptuje pan-
stwo jako niekompetentne w sprawach teolo-
gii), gdy tymczasem liberatowie mylnie uznali
otwarcie sie soboru na wspo6iczesny Swiat
(W Gaudem et spes) za zaproszenie do wsp6t-
pracy z marksizmem oraz, p6Zniej, z postmo-
dernistyczng dekonstrukcja, co w obu wypad-
kach bardzo szybko prowadzito do rozpadu

chrzeS$cijanskiej ortodoksji.

W tej sytuacji — proponowala grupa Lustigera
— jedynym rozwigzaniem jest wyjscie ewange-
liczne: zrzec sie pretensji do wiadzy, wystrze-
gac sie powiazan z jakakolwiek sifg polityczna,
a Francji przypomniec o jej obietnicy danej
na chrzcie — nie poprzez polityke, ale przez
nawrdcenie kultury. A to oznaczalo z kolei

skierowanie sie z ewangeliczna nowina

17. ,L'Osservatore Romano”, wydanie polskie, rok I, nr 7, 1980, s. 11.
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wprost do tworcow kultury: do juz zupelnie
Swieckiej francuskiej inteligencji. Po przenie-
sieniu do Paryza Lustiger rozpoczal energicz-
nie wprowadzac w zycie swoja strategie dusz-
pasterskiej reewangelizacji ,od géry do dotu”:
poprzez bestsellery, z ktérych wiele poruszato
problem mozliwo$ci wiary w nowoczesnym
Swiecie; poprzez seminaria (i osobiScie zache-
cajac odwazniejsze paryskie plebanie); po-
przez bezpoSrednie, osobiste cotygodniowe
spotkania ze studentami i wykladowcami
na wieczornej niedzielnej mszy i homilii w ka-
tedrze Notre-Dame.

Swiatowy Dziei Mlodziezy wpisywat sie do-
brze w te strategie nawracania poprzez kultu-
re. Nie tylko bowiem miat miejsce w Paryzu.
W oczach kardynala Lustigera i jego wspoélpra-
cownikéw, w oczach Jana Pawta II Swiatowy
Dzien Mlodziezy mial stac sie integralna cze-
§cig, by¢ moze nawet punktem zwrotnym
w nawracaniu calej Francji poprzez ewangeli-
zacje kultury. Dlatego papieskie spotkania
z francuskimi wiadzami zostaly ograniczone
do niezbednego minimum, wymaganego przez
protokét i dobre maniery; odbyto sie krétkie
powitalne spotkanie z prezydentem Chirakiem
i r6wnie krotkie spotkanie pozegnalne z pre-
mierem Jospinem. Ale gdy tylko Jan Pawet po-
jawial sie w Paryzu, dzialo sie to w wyraznie
koScielnym kontekScie — nie reprezentowal
,Kosciota wtadzy”, ale Kosciét Dobrej Nowiny,
ktory jako Swiadek Chrystusa jest zobowiaza-

ny do stawania w obronie praw czlowieka.

Rytm XII Swiatowego Dnia Mlodziezy zostat
celowo narzucony na wzor pielgrzymki, na jaka
trafil Lustiger w swoich pierwszych dniach pra-
cy jako kaptan na Sorbonie. Tam wielebny Ma-
xim Charles, p6Zniejszy rektor Sacré Coeur,
wraz z grupa miodych intelektualistéw (ktérzy
péZniej stana sie bliskimi przyjaciéimi Lustige-
ra, a jeszcze pézniej, gdy zostanie arcybisku-

pem — jego nieoficjalnymi doradcami) odnawiat

francuska tradycje studenckich pielgrzymek.
Pielgrzymki te, najpierw do Notre-Dame, p6z-
niej do Chartres, byly inspirowane teologia Lo-
uisa Bouyera i jego mysla, ze kazdy prawdziwy
chrzescijanin powinien w pewien spos6b prze-
zy¢ Triduum Paschalne, istote chrzescijanskie-
go dosSwiadczenia. I tak na kazdej studenckiej
pielgrzymce, bez wzgledu na to, o jakiej porze
roku sie odbywata, uczestnicy ,przezywali”
Wielki Tydziefi, od Niedzieli Palmowej do Wiel-
kanocnego Czuwania.

Paschalny model Bouyera i Charlesa zostat
zastosowany podczas Swiatowego Dnia Mlo-
dziezy w 1997 roku ze wspanialym rezulta-
tem. Pierwszy oficjalny dziefi zjazdu mlodzie-
zy (ktory, tak sie akurat ztozylto, byl wtorkiem)
,byl” Niedziela Palmowa: krzyZz podarowany
przez Jana Pawla II uczestnikom pierwszego
Swiatowego Dnia Miodziezy w 1985 roku zo-
stat przeniesiony w procesji przez tuzin mto-
dych ludzi z catego Swiata poprzez ttum roz-
ciagajacy sie od wiezy Eiffla przez Pole
Marsowe az po trawnik Szkoly Wojskowej,
gdzie zbudowana byla olbrzymia platforma
z myS$la o pierwszej mszy. W czwartek, gdy
Jan Pawel II przyjechat do Paryza i spotkat sie
z miodymi ludZmi, byt juz ,Wielki Czwartek”,
a podczas powitalnej ceremonii odczytany zo-
stal fragment Ewangelii $w. Jana (13, 1-15)
0 obmywaniu nég uczniom, co Papiez objasnit
mlodziezy nastepnego dnia w tekScie czyta-
nym w ich grupach jezykowych. W piatek set-
ki tysiecy nastolatkéw i miodych doroslych
uczcito Wielki Piatek, biorac udzial w Drodze
Krzyzowej odbywajacej sie w calym Paryzu.
W sobote wieczorem Wielkanocne Czuwanie
przy Swiecach odbylo sie na torze wyscigo-
wym Longchamp w obecnosci 750 000 oséb,
a Papiez ochrzcil dwunastu miodych katechu-
mendéw z wszystkich kontynentéw. Wreszcie,
po tym odtworzeniu Wielkanocnego Czuwa-
nia, w niedziele rano nastapila msza, ktéra

stata sie najwieksza msza w historii Francji —
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na Longchamp zgromadzito sie ponad milion

wiernych.

Tak liczne przybycie zdecydowanie przekro-
czylo oczekiwania organizatoréow, ktérzy za-
kfadali, ze pojawi sie okofo 250 000 mtodych
ludzi w ciggu tygodnia, a tlum na ostatniej
mszy nie przekroczy 500 000. Tymczasem
pojawito sie co najmniej dwa razy tyle mio-
dziezy, a wybuch zainteresowania ze strony
francuskich nastolatkéw zadziwit paryska pra-
se, ktora przez wieksza cze$¢ tygodnia zasta-
nawiala sie tylko, co sie — na Boga! — dzieje.
Mialo sie takze wrazenie, ze zszokowani byli
réwniez ci francuscy biskupi, ktérzy przyswo-
iwszy juz sobie poczucie, ze s3 zjawiskiem
marginalnym, nie zywili sympatii dla duszpa-
sterskiej strategii Lustigera i jego bezpoSred-
niego, ewangelicznego podejscia do strazni-

kow kaganka francuskiej kultury i oSwiaty.

Gdy Jan Pawet Il odwiedzit we wrzesniu 1996
Reims, takze wyrazano sceptycyzm co do szer-
Szego zainteresowania tym wydarzeniem, ale
i wtedy pojawil sie ttum. Tu z kolei w centrum
uwagi znalazly sie chrzescijafiskie korzenie
narodu francuskiego, jako ze okazje dawala
po temu 1500. rocznica ochrzczenia Clovis.
W czasie Swiatowego Dnia Mtodziezy zapro-
ponowano jako temat do refleksji dwie ikony
zaczerpniete ze wspoétczesnej historii francu-
skiego katolicyzmu: Sw. Terese z Lisieux oraz
Fryderyka Ozanama, zatozyciela Stowarzysze-
nia Sw. Wincentego a Paulo, ktérego Papiez
beatyfikowal w Notre-Dame 22 sierpnia tego
samego roku. Wybor patronéw papieskiej piel-
grzymki do Paryza nie byl przypadkowy. Obo-
je byli mtodymi katolikami (Teresa zmarta
w wieku dwudziestu czterech lat, Ozanam —
czterdziestu). Teresa, chyba najbardziej popu-
larna ze wspéiczesnych Swietych, miafa natu-
re refleksyjng i byta kobieta, ktéra poczynita
znaczacy wkiad w teologie. Ozanam byt inte-

lektualista wieku radykalnego sceptycyzmu,

demokratg, ktéremu obca byla sentymental-
na tesknota za ancien régime, dreczaca wielu
jego wsp6lwyznawcow; byt stuga ubogich, od-
danym mezem i ojcem, wreszcie — mySlicielem,
ktérego oryginalne pisma na temat sprawie-
dliwego spoleczefistwa poprzedzily i zainspi-
rowaly narodziny wspo6lczesnej spolecznej na-
uki KoSciola w Rerum novarum Leona XIII.
Znaczenie, jakie zostalo zawarte w tych iko-
nach, jest oczywiste: Swieto$¢ jest mozliwa
we wspolczesnym Swiecie; entuzjazm miodo-
$ci moze zblizy¢ do Chrystusa; katolicka wia-
ra moze wspiera¢ wolne spoleczenistwo (wol-
nos¢), ludzka godnosé (réwnos¢) i ludzka

solidarno$¢ (braterstwo).

Kardynat Lustiger podkreslit to dobitnie, gdy
ostatniego wieczoru Swiatowego Dnia Mto-
dziezy wystapil we francuskiej telewizji. Gdy
bedacy w Srednim wieku prowadzacy program
zapytal, jak nalezy sobie tlumaczyc¢ tak wyjat-
kowy odzew na Swiatowy Dziefi Mtodziezy,
kardynat stwierdzit, ze jest to kwestia r6znicy
pokolen. Dziennikarz nalezy do pokolenia,
ktére dorastalo w KoSciele, stracilo wiare
(okoto 1968 roku) i — mozna powiedzie¢ — od-
tad wciaz walczy ze swoim rodzicami. Ci mfo-
dzi ludzie natomiast — méwil kardynat — dora-
stali z pustka w Srodku; teraz odnaleZli Jezusa
Chrystusa i chca dowiedzie¢ sie, co to dokfad-
nie znaczy. Nie patrzcie — dodal — na ich zycie
poprzez swoje doSwiadczenie. Oni nie uwaza-
ja, ze bycie chrzescijaninem i bycie zaangazo-
wanym, inteligentnym, pelnym wspoéiczucia
i poSwiecenia czlowiekiem to sprzecznosc.

Jak ujat to Papiez w swojej pozegnalnej homi-
lii na Longchamp: ,IdZcie na drogi Swiata,
na drogi ludzkosci, pozostajac zjednoczeni
w KoSciele Chrystusa! Kontemplujcie nie-
ustannie chwale i mitoS¢ Boga, a otrzymacie
Swiatlo, by$cie mogli budowac cywilizacje mi-
Tosci i pomagac ludziom dostrzegac Swiat

przemieniony przez odwieczng madro$¢ i mi-
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Tos¢”8. W stolicy sceptycznego i antyklerykal-
nego OSwiecenia zaproponowano nowe
oSwiecenie kultury, prowadzace do nowego
rozumienia wolnego spoleczenstwa. Odzew
na te propozycje moze ozhaczac, Ze pewnego
dnia Swiatowy Dziefi Mtodziezy 1997 moze
by¢ pamietany jako punkt zwrotny w nowo-

zytnej historii Francji.

v

Profesor Stefan Swiezawski, wybitny polski
historyk filozofii, ktéry swego czasu przyczy-
nit sie do tego, ze mtody ksiadz Karol Wojtyta
znalazt sie na Wydziale Teologii Katolickiego
Uniwersytetu w Lublinie, powiedzial, ze Ko-
$ci6t posoborowy Zyje w nowej epoce. ,Sobor
Watykanski II nie byt tylko jakim$ tam sobo-
rem; byl, dzieki Bogu, koficem epoki konstan-
tynskiej. Teraz KoSciél nie ma juz armii, nie
ma pafistwa. To jest zupelnie inna sytuacja”.
Wypracowywanie tego, co tkwilo potencjal-
nie w pokonstantyfiskiej eklezjologii, ze
wzrokiem utkwionym w trzecie tysiaclecie
historii chrzescijafistwa, jest jednym z naj-
wazniejszych lejtmotywo6w pontyfikatu Ja-
na Pawta II, ktéry odegrat tak wazna role
w projektowaniu Gaudium et spes, konstytu-
cji duszpasterskiej o KoSciele w Swiecie

wspolczesnym.

Pod pewnymi wzgledami Kosciét oczywiscie
zawsze bedzie zwiazany z ,wladza”, tak jak
definiuje ja Swiat. Dyplomacja Watykanu nadal
dziata; Stolica Apostolska ma swoich przedsta-
wicieli dyplomatycznych w 166 krajach i po-
zostaje aktywnym uczestnikiem miedzynaro-
dowych instytucji prawnych i politycznych.
Jednak Jan Pawet II, wypetniajac obietnice So-
boru Watykanskiego 1l i jego doniostej konsty-
tucji dogmatycznej o KoSciele (Lumen gen-
tium), umiescil to nieuniknione zwiazanie
z panstwem i wladza w jednoznacznie ewan-

gelicznym kontekscie. To, ze KoScidl staje

w obronie praw czlowieka (a w szczeg6lnosci
w obronie podstawowego ludzkiego prawa
do wolno$ci wyznania); zZe szuka etyki ,huma-
nitarnych interwencji” w $wiecie po zimnej
wojnie; ze probuje mediacji w etnicznych
i narodowoSciowych konfliktach na Bliskim
Wschodzie i gdzie indziej; ze szuka sposobéw
na umocnienie moralnych podstaw wolnego
spoleczefistwa — wszystko to nie moze by¢ ro-
zumiane jako angazowanie sie w zwykle spra-
wy ,tego Swiata”. W eklezjologii i spotecznej
nauce Jana Pawla Il swiadectwo ,KoSciofa pu-
blicznego” jest wyrazem nhajwazniejszego za-
dania Kosciota — gloszenia Dobrej Nowiny Je-
zusa Chrystusa, Dobrej Nowiny, w ktorej
wiele m6éwi sie o naturze czlowieka, o ludz-

kich wspélnotach i o ludzkim przeznaczeniu.

»len Swiat” to ludzki wszech$wiat, ktéry zo-
stal odkupiony i przemieniony przez odkupi-
cielska smier¢ Syna Bozego. Nie jest tak, ze
Kosciot jest ,tutaj”, a ,ten Swiat” gdzie$ in-
dziej. Historia Kosciofa to historia Swiata, do-
brze zrozumiana. Takie przekonanie stanowi
podstawe kaptafistwa Jana Pawla II i kieruje je-
g0 uwage, jako nauczyciela i Swiadka, na rze-
czywisto$¢ kultury — na ten wymiar ludzkiego
wszechSwiata, w ktérym formutuje sie samo-
SwiadomoS$¢ os6b i narodéw, i zostaje przeka-
zana nastepnym pokoleniom. Poniewaz misja
Kosciofa jest przede wszystkim ewangelizacja,
musi on w pokonstantyniskiej epoce sta¢ sie

ewangelista kultury.

Konsekwencja, z jaka Jan Pawet II podkresla
prymat kultury, jest trudna do zrozumienia dla
tych, ktérzy czytaja jego pisma, jakby napisata
je kolejna wielka postac ze Swiatowej sceny hi-
storii; postad, ktorej dzialania definiuja racje
polityczne. Oczywiscie jest on i taka postacia.
Ale jest nia wlasnie dlatego, ze (a nie mimo Zze)
jest chrzeScijaninem, ksiedzem i biskupem,

ktoéry z uporem twierdzi, ze polityka to nie

18. ,L'Osservatore Romano”, wydanie polskie, rok XVIII, nr 10 (196) 1997, s. 32.
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wszystko. I nie ma dwo6ch Janéw Pawtéw I1 —
uzywajac terminéw dziennikarskich — ,poste-
powego w kwestiach spotecznych” i ,konser-
watywnego w doktrynalnych”. Jest tylko jeden
Jan Pawet II i tylko jeden Karol Wojtyta.

Jonathan Kwitny w Czlowieku stulecia wyka-
zuje sie juz mniejsza ignorancja niz Tad Szulc
i autorski tandem Carla Bernsteina i Marka
Politiego. Ale Kwitny, kt6ry zastuguje na pel-
ne uznhanie za zburzenie stworzonej przez
Bernsteina i Politiego fikcji o ,Swietym przy-
mierzu”, i ktéry unika najgorszych gaf Szulca
w stylu obrazu ,zlosliwego staruszkach, wal-
czacego ze Swiatem”, jaki sam pomdgt stwo-
rzy¢ — i tak nie ustrzegt sie pokusy, by zycie
i osiggniecia Karola Woijtyly potozy¢ na tozu
Prokrusta zbudowanym z jego wilasnych prefe-
rencji politycznych — tu Papiez staje sie ostatnim
wielkim, dwudziestowiecznym propagatorem
demokratycznego socjalizmu i pacyfizmu'.
Jak slusznie zauwaza Kwitny, obywatelskie
osiggniecia Wojtyly sa olbrzymie: to on byl
jedna z najwazniejszych postaci, ktére przy-
czynily sie do zniszczenia totalitaryzmu po-
wodujacego cierpienia ludzkie przez caly
wiek. Ale czy Jan Pawel II naprawde jest
»Cczlowiekiem stulecia” z racji swoich politycz-
nych osiagniec?

Dwudziestowieczny kryzys, ktéry doprowadzit
do narodzin totalitaryzmu w jego rozmaitych
formach, byt przede wszystkim kryzysem kul-

tury — kryzysem idei i moralnoS$ci. Takie jest

przekonanie Karola Wojtyly, odkad w cza-
sie Il wojny Swiatowej przylaczyl sie w Polsce
do prowadzenia tajnego oporu kulturalnego
pod nazistowska okupacja. Wola wiadzy, tak
charakterystyczna dla polityki tego wieku, wy-
nikala bezposrednio z zalamania sie spolecz-
nego przekonania o ludzkiej wolnoSci Scisle
zwigzanej z prawda i prowadzacej do obiek-
tywnie poznawalnego ludzkiego dobra. Nowo-
czesno$¢, ktéra nie umiata dac¢ przekonujace-
go wyjasSnienia prawdy o nhajwyzszym ze
swoich dazen — o wolnosci, stala sie nowocze-
sno$cia, w ktérej wolnos¢ musiata by¢ rozu-
miana jako neutralna zdolnos¢ do dokonywa-
nia wyboru. A brak jakichkolwiek ustalonych
i publicznie zaakceptowanych norm, wedtug
ktérych mozna by oceni¢ dobro danego wybo-
ru, prowadzil do zredukowania zycia spolecz-
nego do zwyklej walki o wladze. Inaczej mo-
wiac, Nietzsche mial racje i — widzac, co sie

stanie — oszalat.

Jesli Jan Pawet II ma rzeczywiscie by¢ ,czlo-
wiekiem stulecia” — to nie dlatego, ze mial
swo6j wkiad w polityczny epifenomen kryzysu
péZnej nowoczesnosci, ale dlatego, ze wypra-
cowal propozycje, ktéra trafia w samo serce
nowoczesnego kryzysu prawdy i wolnosci. Ta
propozycja, ktéra pochodzi z serca Kosciota,
zostala przede wszystkim skierowana w stro-
ne rzeczywistos$ci kultury, poniewaz jest to
propozycja ewangeliczna — propozycja, by
przemySle¢ mozliwosci ludzkiej wolnosci

w Swietle wolnosci Boskiej, wolnosci prowa-

19. Kwitny sledzi intelektualne korzenie politycznego stanowiska Jana Pawta az po cos, co przedstawia jako dotychczas

nieodkryta ksiazke Karola Wojtyty Etyka spoteczna, wydana w podziemiu w 1953 roku. Problem polega na tym, ze

Jksiazka” ta nie jest tak naprawde ksiazka, a Wojtyta nie byt jej najwazniejszym autorem. Etyka spofeczna, o czym

naukowcy wiedzg juz o diuzszego czasu, to tekst wyktadéw Wojtyty z kursu spotecznej etyki w krakowskim

seminarium. Kiedy Wojtyta miat poprowadzic ten kurs, przejat notatki do wyktadéw swojego profesora, ksiedza Jana

Piwowarczyka. Zawieraty one raczej konwencjonalny wyktad spotecznej nauki Kosciota (ktory wydaje sie Kwitnemu

zupetnie obcy) w okresie po encyklice Piusa XI Quadragesimo anno. Jeden z najblizszych wspotpracownikow

Papieza przyznat, ze ksiadz Wojtyta, ktory nie byt szczegdlnie zainteresowany etyka spoteczna, zanim nie przystapit

do wykfadania tego przedmiotu, uzywat notatek z wyktadéw Piwowarczyka z pewnymi uszczegétowieniami, ale

materiat nie byt jego wtasnym dzietem.
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dzacej do Krzyza. Zrozumienie Zzycia Karola
Woijtyly, jego rzadéw na tronie Piotrowym i je-
go wplywu na historie naszych czaséw ozna-
cza, ze musimy potraktowaé powaznie papie-
skie przekonanie o tym, Ze rzeczywistoS¢ ma
ksztalt Krzyza, a historia Swiata jest w osta-
tecznym rozrachunku historig Paschalnego

Misterium.
Ttum. Maria Smulewska

George Weigel

teolog, filozof, watykanista,

wyktadowca w Ethics and Public Policy
Center w Waszyngtonie oraz redaktor
pisma ,, First Things*“. Autor kilkunastu
ksigzek, nagrodzony papieskim orderem
Pro Ecclesia et Pontifice.

Bierze udziat w pracach wielu organizacji
dziatajacych na rzecz przestrzegania praw
cztowieka i wolnosci religijnej. Publikowany
tekst pt. ,John Paul Il and the Priority of
Culture” ukazat sie w czasopismie , First
Things”, luty 1998, nr 80, s.19-25.
Przettumaczono i wydrukowano

za uprzejma zgoda redakcji , First Things”.
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