Misja narodéw

Jan Doktér

Mesjanizm Zydow polskich

Dzieje zydowskiego mesjanizmu na ziemiach
polskich nie sa zbyt diugie. W swojej goracej,
aktywistycznej postaci trwal mniej wiecej 200
lat, od 1648 do 1840, i wiazat sie z rozwojem
chasydyzmu polskiego. Chasydyzm polski po-
wstat bowiem irozwijat sie jako ruch mesjan-
ski, a kolejne kampanie mesjaniskie byty zara-
zem przetomowymi momentami jego rozwoju.

Do roku 1648 polscy Zydzi byli zadziwiajaco
odporni na mesjafiskie pokusy. Historycy od
dawna zwracali uwage na brak wéréd polskiej
spotecznosci zydowskiej w XVI i XVII wiekach
$wiadomosci wygnania, poczucia, Ze Zyja nie
w ojczystym kraju, lecz diasporze. W respon-
sach rabinackich i homiliach tego okresu nie-
ustannie powraca zdanie: ,Wydaje sie im, ze
znalezli twardy grunt pod nogami, Ze przyszedt
kres ich wygnania”. Nadzieje mesjafiskie, zywe
nawet wéréd Zydéw osciennych panistw, takich
jak Austria czy Niemcy, zdawaly sie w ogéle nie
interesowal polskiego zydostwa. Do potowy

XVIII wieku nie pojawit sie w Rzeczypospolitej
zaden pretendent mesjaiski ani tez nie odnoto-
wano zadnego poruszenia mesjafiskiego.

Poczawszy od 1648 roku postawa ta ulegta
zasadniczej zmianie. Na ten rok polscy Zydzi
czekali z napieciem i wielka nadzieja, bowiem
od dawno przepowiadano, ze wtedy wtasnie
wystapi mesjasz. Przepowiednie te znajdujemy
juz w zredagowanym pod koniec XIII wieku
Sefer ha-Zohar (1, 139b). Jego autorzy wy-
znaczyli te date w oparciu o gematryczna in-
terpretacje ustepu Ksiegi Kaplanskiej 25, 13:
»W sz6stym tysiacleciu po uptywie 408 lat
wszyscy mieszkancy dolnego $wiata podniosa
sie (...) Werset nazywa ich synami chet, ponie-
waz nastapi to w roku 408!, tak jak napisano:
«w tym roku jubileuszowym kazdy powréci do
swej wiasnosciy. [ gdy owo zot [tym] zostanie
dokonane, ktére jest 54082, kazdy powrdci do
swej wiasnosci, do swojej duszy, ktdra jest jego
wiasno$cia i jego dziedzictwem”. Wyliczenia te

1. Litera chet ma warto$¢ liczbowa 8, taka sama jak stowo zot - tym.

2. Wartos¢ liczbowa stowa zot wynosi wiasnie 5408.
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spopularyzowaly inne pisma kabalistycz-
ne. Zderzenie nadziei z rzeczywistosScia byto
bardzo bolesne. W Rzeczypospolitej wysta-
pit wtym roku zamiast mesjasza Bohdan
Chmielnicki, a zainicjowana przez niego re-
belia przyniosta pasmo tragedii i nieszcze$¢.
Rozczarowanie to nie podwazyto jednak prze-
powiedni, a nawet w paradoksalny sposéb ja
potwierdzito. Wojny i nieszczeScia tego roku
potraktowano jako, zapowiadane przez Pismo,
koncowe katastrofy poprzedzajace zbawienie,
dla ktdérych tradycja ukula nawet specjalny
termin chawlej ha-maszijach — béle porodowe
mesjasza. Tragedia roku 1648 wzmogta jeszcze
mesjaniskie napiecie, tyle ze przesunieta zosta-
ta data mesjanskiego przetomu.

W tym wiadnie roku 1648 Sabbataj Cwi ze Smyr-
ny (1626 — 1676) miat objawienie, w ktérym
otrzymat od niebios mesjaniskie postannictwo.
Poczatkowo skupita sie wokét niego tylko garst-
ka stronnikdw, a on sam zostat obtozony klatwa
i wygnhany z miasta. Jego wystapienie nie zostato
jednak zapomniane. W 1665 roku, gdy postanni-
ctwo Sabbataja uwiarygodnit ceniony kabalista
ze szkoty Icchaka Lurii, Natan z Gazy, euforia
mesjariska ogarneta praktycznie cate zydostwo.

W rok pézniej po raz pierwszy spotykamy
w drukowanym polskim Zrdédle okreSlenie
chasidim. Cwi Arie Lejb ben Zacharia Men-
del z Krakowa wydal w tym roku (rok ten na
karcie tytutowej nazywany jest rokiem zbawie-
nia) ksiazeczke w jidysz pod tytutem Tikkunej
teszuwa (Cwiczenia pokutne), w ktérej zebrat
¢wiczenia, medytacje, posty i umartwienia za-
lecane przez gtéwnego proroka sabbataistycz-
nego, Natana z Gazy, dla wszystkich poboz-
nych chcacych przyspieszy¢ zbawienie. A wiec
w 1666 roku ludzie, ktérzy uwierzyli w mesjan-
ski mandat Sabbataja Cwi ichcieli poméc mu
w dziele zbawienia, nazywali siebie poboznymi
(chasidim). Takze przez nastepne dziesieciole-

cia faczono ruch poboznych z wiara w Sabbata-
ja Cwi i nieustannie oskarzano o herezje.

Euforie przerwata konwersja Sabbataja na islam
w 1666 r. w tajemniczych okoliczno$ciach, ale
wiara w jego postannictwo przetrwala nie tyl-
ko jego apostazje, ale i Smierc.

Szybko pojawili sie jego nastepcy, przedsta-
wiani jako kolejne wrcielenie mesjatiskiej
duszy. Pierwszym byt szwagier Sabbataja,
Jakub Kerido z Salonik (1661 — 1697), ktéry
wezwal mesjanistéw do pdjScia Sladem Sab-
bataja iprzejScia na islam. Jego wezwania
postuchato kilka tysiecy oséb. Byt wsréd nich
miody Baruch Konio (od jego nazwiska jego
stronnicy nazywani byli péZniej koniozos),
znany pdzniej jako Baruchia Ruso z Salonik
(1677 — 1720). Po $mierci Kerido cze$¢ konwer-
tytéw to jego oglosita mesjaszem. Twierdzono,
ze jest drugim wcieleniem Sabbataja Cwi
i przywotywano na dowdd fakt, ze urodzit
sie on dokladnie 9 miesiecy po jego $mierci.
Nie zachowat sie zaden oryginalny dokument
przedstawiajacy doktryne Baruchii, ktéra zna-
my wylacznie z pézniejszych Swiadectw jego
przeciwnikéw oraz, i przede wszystkim, nauk
Jakuba Franka, ktéry przez jaki$ czas nalezat
do koniozosi do korca zycia uwazat Baruchie
za drugiego po Sabbataju wybawiciela. To oni
mieli wytyczy¢ droge zbawienia, ktéra on pro-
wadzi swoich zwolennikéw: ,Wy powinniscie
by¢ wdzieczni Pierwszemu [Sabbatajowi Cwi,
ktéry otworzyt ten krok nowy w tureckiej
religii. Réwniez Drugiemu [Baruchii], ktéry
odkryt ten stan Edoma, czyli chrzest™. Baru-
chia mial naucza¢, ze wszystkie religie Pisma,
a wiec judaizm, islam i chrzeScijanstwo, za-
wieraja ziarna objawienia, ktére trzeba uwol-
ni¢ z ich instytucjonalnych skorup i potaczy¢
w jedna Tore. Baruch ben Dawid Jawan pisat
do Jaakowa Emdena w 1756 roku, ze franki-
$ci wyznaja doktryne Baruchii i nazywaja ja

3. ). Doktor (wyd.), Ksiega stow Pariskich. Ezoteryczne wyktady Jakuba Franka, Warszawa 1997, s. 202.
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dat chadasza le-gamre, nowg pelna religia.
Nakazywa¢ ona miala ,wyja$nienie, przejscie
i sprzegniecie trzech religii: Zydéw, Izmaela
[tj. islamu] i chrzeScijaniskiej, w taki sposdb,
by uczyni¢ z nich jeden rydwan [merkawal”*.
Tradycja frankistowska przechowata podania
0 tajemnym uczestnictwie Baruchii w obrzad-
kach chrzeScijaniskich, a nawet chodzeniu
w przebraniu do cerkwi na msze.

Poniewaz trudno bylo oczekiwaé, by mesjani-
scy konwertyci porzucili niedawno przyjety
islam, druga konwersja, na chrzeScijafistwo,
musiata by¢ dokonana skrycie. Utajnienie
zbawczych dzialan umozliwito rozszerzenie
mesjanskiej agitacji poza waski krag konwer-
tytéw islamskich. Teraz droga zbawienia
mogli podaza¢ wszyscy wierni, zar6wno w
Turcji, jak ikrajach chrzeécijafiskich bez ko-
niecznodci zmiany religii.

Jest rzecza jasng, ze konwertyci islamscy
z kregu Baruchii nie mogli sami prowadzi¢
agitacji w §rodowiskach zydowskich. Zadanie
propagowania nowej doktryny musieli wzia¢
na siebie wyznawcy pozostajacy w judaizmie.
Najblizej byli przebywajacy woéwczas w Jerozo-
limie aszkenazyjscy, gtéwnie polscy, chasydzi,
ktérzy przybyli tam w 1700 roku pod wodza
Jehudy Chasida i Chajima Malacha w oczeki-
waniu ma powrét Sabbataja Cwi z za§wiatéw,
i wielu z nich udato sie do tej roli pozyskac.
Okazali sie oni niezmiernie skutecznymi pro-
pagatorami nowej pelnej religii i pozyskali dla
niej duza czes¢ elit zydowskich.

Nowa doktryna przejeta zostata przez wielu cha-
sydéw idoprowadzila do glebokiego podziatu
w obozie chasydzkim na tzw. starych chasydéw
0 nastawieniu ascetycznym oraz wyznawcow
nowej synkretyczno-antynomijnej doktryny.

4. ). Emden, Sefer Szimusz, Amsterdam 1759, k. 4.

Zaniepokojeni heretycka agitacja rabini Kon-
stantynopola obtozyli klatwa Malacha i wszyst-
kich chasydéw jako wyznawcéw Sabbataja Cwi,
co zmusito ich do opuszczenia Jerozolimy. Nie
wszyscy chasydzi zamierzali jednak wracaé
w ojczyste strony do dawnego zycia. Cze$¢ po-
stanowita opusci¢ judaizm. Najwiecej, bo okoto
100 oséb przeszio na islam i prawdopodobnie
przytaczyto sie do koniozos. Druga grupa powro-
cita do Europy i tam przyjeta chrzest, najczesciej
w KoSciele ewangelickim. Na czele tej grupy
stal Wolf ha-Lewi z Lublina, siostrzenic Jehudy
Chasida, ktéry po chrzcie w 1707 roku przyijat
nazwisko Franz Luthar Philippi. Tak opisywat
on wydarzenia po $mierci Jehudy Chasida: ,,Wi-
dzac to [tj. $mieré Jehudy] zydostwo, a zwtasz-
cza wspomniani chasiden, zaczeli watpi¢ i
podejrzewal oszustwo. ZaczeliSmy wtedy
¢wiczy¢ zgodnie z kabala tajemnice, zwtasz-
cza szwouwedaim psukim, w ktérych upatrzy-
liémy sobie 72 wersy dowodzace, ze mesjasz
juz dawno przyszedt. Przekonawszy sie o tym
wiekszo$¢ z nich przeszia wrecz na turecka
wiare w przekonaniu, ze wierza oni [tj. muzut-
manie|] w Pana Jezusa jako wielkiego proroka
i poniewaz zydzi nie tylko przez wszystkie dni
bluznia przeciwko Panu Jezusowi, przedtem
jednak w sobote pie¢ razy 1za go i w najgorszy
spos6b obrazaja, ktdéry to wielki grzech ptynie
z niewiedzy, niech Bég im wybaczy. Inni za$
w Niemczech uznali prawdziwego Mesjasza
i Zbawce, czeSciowo jednak przystapili do pa-
pistéw, my za$ w trzynastu zawrdciliSmy do
czystej i zbawczej ewangelickiej wiary™.

Decyzje o konwersji na chrzescijaiistwo chasy-
dzi podieli wiec jeszcze w Ziemi Swietej, bez
udzialu misjonarzy chrzeScijafiskich, a nawet
bez lektury Nowego Testamentu. Nic nie wska-
zuje tez, by utrzymywali wczedniej jakiekol-
wiek kontakty z chrzeScijanami. Co wiecej, na-

5. FL. Philippi, Die wahre Gott-GelaBenheit des Ertz Vaters Abrahams und seines Sohnes Isaacs, von einem der es mit

Christo treu vermeynet, 1715 (miejsce wydania niepodane).
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wet ci chasydzi, ktérzy zdecydowali sie przejs¢
na islam, mieli postapi¢ tak w przekonaniu, ze
islam, akceptujac postannictwo Jezusa, blizszy
jest zbawczej prawdy niz judaizm. Zrédiem
tych ,chrzescijaniskich” inspiracji mogta by¢
tylko nowa doktryna Baruchii, ale autor notatki
wolat tego nie ujawnia¢ i przypisuje ten synkre-
tyczny zwrot duchowym poszukiwaniom sa-
mych chasydéw. Innym frapujacym szczegdtem
jest informacja, ze chrzest w KoSciele ewange-
lickim przyjeta grupa trzynastu uczestnikéw
wyprawy Jehudy Chasida. Liczba ta odgrywata
wazna role w tradycji konio-
zos. Taka jest bowiem war-

Chrzescijanstwo, zgodnie

roku 1740 (5500). Zapowiedzi mesjariskiego
przetomu w roku 5500 (1739 — 1740) pojawity
sie niemal natychmiast po fiasku proroctw, za-
powiadajacych powrét w 1706 roku Sabbataja
Cwi. Pierwszym znanym nam propagatorem tej
daty byt Chajim Kohen ,z chazanéw”, zwany
tez doktorem Kantarini, ktéry swoje spekulacje
opublikowat w ksiazce ‘Et kec (Czas korica),
napisanej w 1707 roku i wydanej w 1710 roku
w Amsterdamie. Haskamot do niej napisali
dwaj rabini amsterdamscy, sefardyjski Salomon
Ajlon i aszkenazyjski Arie Lejb. Autor, doktor
medycyny i byly rabin w Pa-
dwie, wziat aktywny udziat

toé¢ liczbowa hebrajskiego Z nauczaniem Baruchii i Franka, w kampanii 1706 roku.

stowa ‘echad (hebr. jeden).
Trzynascie oséb liczyto wy-
brane grono przywodcéw
sekty, ktére okoto 1716 roku
uroczys$cie uznato Baruchie

zawierato wazne elementy
boskiego objawienia, ktore
nalezato odnalez¢ i wydoby¢
Z instytucjonalnej skorupy,
ale nie oznaczato to wcale

W ksiazce nie przedstawit
sie wprost jako wyznawca
Sabbataja Cwi, ale tez inie
odciat sie od niego. Nazwi-
sko Sabbataja Cwi wymie-

za wcielonego Boga. Ich akceptacji instytucjonalnej religii. nit raz tylko, wspominajac,

Sladem poszli pézniej wy-
znawcy Franka, ktérych 13
delegatéw uznalo w 1758
roku w Giurgiewie (obecnie
Giurgiu w Rumunii) Franka
za Boga®. By¢ moze Wolf
ha-Lewi nawiazywat do
tej wtasnie tradycji i dawat
w ten sposéb wtajemni-
czonym do zrozumienia,
ze konwersja ta miata me-
sjafiski charakter i ze jej celem bylo zatozenie
w chrzeScijanistwie obozu konwertytéw na
wz0r obozdéw salonickich koniozos.

Kolejnym formacyjnym momentem w dziejach
mesjanizmu polskiego byta kampania mesjatiska

Frank mowit otwarcie:
»Przyjatem te religie, a nie
zachowuje jej obrzedow”.

Jako wzor do naSladowania
w tym wzgledzie dawat swoim  trzech koticéw (kecim), tzn.
stronnikom biblijnego Jakuba.

Wejscie do KoSciota
rzymskokatolickiego nie byto
celem mesjariskiej wedrowki,
ale jedynie jej etapem.

ze ,Sabbataj Cwi zniknat
nie sprowadzajac niczego
dobrego™”. W ksiazce twier-
dzil, Ze nalezy oczekiwac

mesjanskich przetomoéw.
Pierwszy, ktéry otworzyt
okres mesjaniski, mial miej-
sce w 5408 (1648) roku
— i tu zgadzat sie z wylicze-
niami Sefer ha-zohar, a tak-
ze przekonaniami wyznawcéw Sabbataja Cwi.
Kantarini zanalizowat tez konteksty, w jakim
wystepuje w Biblii stowo zot bedace podsta-
wa wyliczeni Zoharu. Jego zdaniem bardziej
wskazuja one na zniszczenie niz wybawienie,
z czego wyciggnal wniosek, ze zapowiedz

6. Zob. J. Doktor (wyd.), Rozmaite adnotacje, przypadki i anegdoty Pariskie, Warszawa 1996, fragment 30: ,(...) potem

wszyscy razem zrobili Kaw hamliuho - Sznur Krolestwa, czyli uznanie [Franka] za Boga. Potem ci czterej dobrali do

trzynascie osob, tak jak to byto u Drugiego [tj. Baruchii] i poszli to publicznie Panu [tj. Frankowi] o$wiadczyc”.

7. 7. Shazar, Tikwa le-szanot 5500. Be-'ikwot ,'Et kec” le-rabi Chajim Kohen mon he-chazanim ha-machona dr Kantarini

(Nadzieja na rok 5500. Sladami ,'Ft kec” rabiego Chajima Kohena z chazanow zwanego dr Kantarini), Jeruszalajim

1970, s. 25.
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ta dotyczyta ,béléw porodowych Mesjasza”,
a pogromy kozackie tego roku potwierdzity ja
ostatecznie. Drugim przetomem miat by¢ rok
5470 (1709 — 1710), w ktérym urodzi¢ sie miat
mesjasz. W tym tez wtaSnie roku wydal swoja
ksiazke. Wywody jego sa tutaj jednak niejasne
i mato konkretne. Nie wiemy, dlaczego wtasnie
ten rok wyznaczyt na czas narodzenia mesja-
sza i czy narodziny te rozumiat dostownie, czy
tez jako wecielenie mesjaniskiej duszy w Zyjaca
juz osobe. Trzeci przetom miat mie¢ miejsce
w roku 5500 (1740). Zgadzal sie z nim inny
prorok Nechemia Chia Chajon. W 1712 roku
wydat w Amsterdamie ksiazke Diwrej Neche-
mia, w ktérej przepowiednie te uzasadniat
w taki oto sposéb: ,Wiedz, co méwili medrcy
(..) wygnanie bedzie trwalo pie¢ tysiacleci,
za$§ wszostym pierwsze pieéset lat medrcy
nazywali noca, a nastepne pieéset dniem. (...)
bo przez pierwszych 500 lat panowaé bedzie
atrybut surowego sadu, za$ przez nastepnych
pieéset atrybut laski — a wiec zbawienie jest
blisko!”8,

Najwybitniejszym propagatorem tego okresu byt
rabin ptocki i ziemi Wielkopolskiej Jaakow Mor-
dechaj ben Naftali ha-Kohen. Swoje pierwsze ob-
jawienie otrzymat wiosna 1728 roku i od razu
zaczat je rozglaszac. Jego stronnicy opisali je
w listach rozsytanych z Plocka do wszystkich
wiekszych gmin zydowskich.

Jeden z dwdéch zachowanych listéw wystanych
z Plocka obwieszczal, ze oto ma powsta¢ Bég
i wstapi¢ na swéj Syjon, drugi za$ opisywat ,,sen
o konicu, ktéry rozpocznie sie w Rosz ha-szana
5490 (1730) roku”. Oba byly wystane z dworu
srabina ziemskiego, najwiekszego z medrcéw
Polski, ktérzy maja siedzie¢ u niego az do roku
5500, by zobaczy¢, co bedzie na jego wargach
[tj. co bedzie méwil]”. Dalej opisane byty w liscie
znaki, jakie wydarza sie w dziesiecioleciu poprze-

8. Cyt.zaZ. Shazar, Tikwa le-szanot.. ., op. cit, s 29.

dzajacym zbawienie rok po roku i zapowiadano,
ze w roku 5549 (1739) ,bedzie na Swiecie jedna
wiara, a Jahwe bedzie krélem catej ziemi”. Rabin
opierat date konica czaséw na egzegezie dsmego
rozdziatu Ksiegi Daniela, gdzie zapowiadano, ze
rozproszenie Izraela bedzie trwa¢ 2300 lat. Ra-
bin ptocki uznat — nie wiemy na jakiej podstawie
— ze 2300 lat wygnania uplynie w roku 1740
i wtedy objawi sie mesjasz, ktdéry przeprowadzi
zapowiadany przez Ozeasza sad. Poprzedzi¢ to
miato zmartwychwstanie zmartych. Oczywiscie
zabrakna¢ nie mogto innych oznak rozpoczecia
ery mesjanskiej, jak wojny, gtéd, powodzie i inne
katastrofy. Rabin ptocki tak przedstawit Wid-
mannowi sekwencje koficowych wydarzen: ,Do
Swieta Swietego Michata roku 1730 zacznie sze-
rzy¢ sie jedyna wiara. Zydzi moga by¢ pewni, ze
dwoch z Zydéw bedzie nad tym pracowaé, inni
beda sposréd gojim. Tych ostatnich bedzie do
siedemdziesieciu. Poniewaz Zydzi nie bedg mie¢
wiary, trzeba zwaza¢ na to, co zdarzy sie w roku
trzydziestym. W trzecim miesigcu ustyszy sie
o wielkim konflikcie miedzy Anglia i Prusami.
Gdy zawra one pokéj, wtenczas wybuchnie
jeszcze wieksza wojna i bedzie sie o niej jeszcze
wiele stucha¢. Nastapi do 30 wielkich powodzi,
beda pozary i wody, potworne pioruny. Uciszy
sie to po 10 latach™. Proroctwa te znacznie od-
biegaly od tradycyjnych wyobrazeri mesjariskich:
nie bylo w nich miejsca na powrét Zydéw do Zie-
mi Swietej i krélestwo mesjafiskie, a zbawienie
miato charakter duchowy.

Kampania mesjaniska lat czterdziestych trwale
zmienita krajobraz duchowy polskiego zydostwa.
Kilkuletnia goraczka mesjafiska, pielgrzymki
idyskusje sprawily, ze wielu chasydéw starej
formacji porzucilo jej religijny paradygmat, kté-
rego fundamentem byla asceza pojeta jako droga
zbawienia, izaczeta szuka¢ nowego. W latach
piecdziesigtych mamy do czynienia juz z czte-
rema formacjami mesjafiskimi. Starymi chasy-

9. Archiwum Franckesche Stiftungen w Halle, sygn. AFSt/H K5, k. 36.
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dami, ktérych bastionem byt klojz w Brodach,
wyznawcami nowej petnej religii, na ktérych
czele stanat w 1755 roku Jakub Frank oraz dwo-
ma formacjami chasydzkimi antyascetycznymi:
formacja o nastawieniu ekstatycznym, z ktdrej
pézniej wytonit sie do dzié istniejacy chasydyzm
besztianiski oraz formacja skupiona wokét Gaona
Wileniskiego (zwanego tez Wileniskim Chasy-
dem) Elijahu Zalmana, ktéra droge zbawienia
widziala w zglebianiu tajemnic Tory. Juz jednak
w 1760 roku pozostato ich tylko trzy, bowiem
ortodoksji udato sie wypchna¢ wyznawcéw no-
wej petnej religii (frankistéw) poza obreb Zydo-
stwa. Wydarzenia, ktére do tego doprowadzity,
byty bardzo dramatyczne.

Jakub Lejbowicz, zwany péZniej Frankiem, wy-
jechat z rodzicami na Woltoszczyzne, gdy miat
zaledwie rok. Wychowywat sie w Srodowisku
sefardyjskim isam uwazal sie za sefardyjczy-
ka. Nawiazat tez bliski kontakt z salonickimi
koniozos. Konwertyci nie namawiali go jed-
nak do konwersji na islam, wolac wykorzysta¢
jego charyzme do propagowania ich doktry-
ny wsréd Zydéw. I takiego zadania podjat sie
Frank w Rzeczypospolite;.

Po przyjezdzie w grudniu 1755 roku na Podo-
le staral sie skupi¢ wokoét siebie zwolennikéw
nowej petnej religii i przekona¢ do niej innych
wyznawcéw Sabbataja Cwi. Nie zapowiadat
szybkiego zbawienia ani nie wyznaczyt jego
daty. Nie miat tez zamiaru wystepowac publicz-
nie i prowokowac¢ ortodoksii, a jego dziatalno$¢
wyraznie obliczona byla na dtuzsza mete. Jego
strategie pokrzyzowaly wydarzenia 25 stycz-
nia 1756 roku. Tego dnia Frank i jego najblizsi
stronnicy zebrali sie w podolskim Lanckoroniu
podczas jarmarku i w nocy przytapani zostali
na orgiastycznej ceremonii. Ortodoksi postano-
wili od razu rozprawic sie z energicznym agita-

torem i jego stronnikami. Sami nie dysponujac
odpowiednia sita zwrécili sie o pomoc do dwo-
ru, gdzie oskarzyli frankistéw o wichrzyciel-
stwo, nierzad i wyprowadzenie Zydéw, bardzo
potrzebnych dla ponownego zagospodarowanie
tych niedawno odzyskanych od Turcji ziem, za
granice: ,,Ci to sg, ktérzy przeciwko Bogu bluz-
nia i sprosnie miedzy soba zyja i Zydéw za gra-
nice polskie od swych Panéw wyprowadzaja do
mahometaniskiej sekty przywodzac”'. Zwlasz-
cza to drugie oskarzenie musiato zrobi¢ wraze-
nie na szlachcicu, bo natychmiast postat stuzbe,
ktéra pojmata sekciarzy. Frank jako poddany
turecki zostat wydalony do Chocimia, gdzie
stacjonowal garnizon turecki, jego polskich
stronnikéw za$ poprowadzono przed sad rabi-
niczny w Satanowie. Rozpoczat sie najwazniej-
szy, formacyjny okres w dziejach frankizmu:
otwarty konflikt z ortodoksja i réwnoczesna
gra z hierarchia KoSciota rzymskokatolickiego.

Gdy o zajéciach w Lanckoroniu dowiedziat
sie biskup kamieniecki Mikotaj Debowski,
uznal, Ze to on jest kompetentny rozstrzyga¢
spory dotyczace herezji, takze zydowskiej
irozporzadzeniem z 1 lutego polecit uwolni¢
aresztowanych i sprowadzi¢ ich do Kamierica
celem przestuchania. Kronika frankistowska
podaje, ze ,gdy przed biskupa ikonsystorz
przyprowadzeni byli, nasi ozwali sie, iZ sa
kontratalmudystami iprzez to Sciagneli nie-
nawis¢ Zydéw™!. Wéwcezas rabini kilku kaha-
16w sami wnie$li przed konsystorz skarge na
heretykéw, liczac, ze charakter popelnionego
przestepstwa, a mianowicie ,grzech adami-
téw”, usprawiedliwi gwatt popetniony z ich in-
spiracji w Lanckoroniu, za ktéry mogli ponie$¢
powazne konsekwencje.

Tymczasem sad rabiniczny w Satanowie, kt6-
ry przestuchiwat podejrzanych o sabbataizm,

10. K. Awedyk, Opisanie wszystkich dworniejszych okolicznosci nawrdcenia do wiary swietej Contra-Talmudystow albo

historia krétka, ich poczatki i dalsze sposoby przystepowania do wiary swietej wyrazajaca, Lwéw 1760, s. 14.

11. ). Doktor (wyd.), Rozmaite adnotacje. .., op. cit, s. 22.
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przestal protokotly przestucharn sadowi ziemskie-
mu Rusi, ktdry zebrat sie w Brodach. Sad oglosit
wielki cherem na wyznawcéw Sabbataja Cwi:
nie wolno bylo Zeni¢ sie z nimi, ich Zony uzna-
no za nierzadnice, a dzieci za bekarty. Klatwa
zostata potwierdzona w zydowski Nowy Rok
17 wrze$nia 1756 roku przez Sejm Czterech
Ziem zebrany w Konstantynowie. Dokument zo-
stal wydrukowany, rozkolportowany i miat by¢
odczytywany kazdego miesigca we wszystkich
synagogach. Biskup kamieniecki wziat jednak
sekciarzy pod swojg opieke do czasu rozprawy,
polaczonej z publiczna dysputa na temat wiary
zydowskiej. Jego stanowcza postawa sprawila, ze
klatwa wydana na frankistéw nie miata poczatko-
wo powazniejszych nastepstw. Dysputa ta odbyta
sie 20 czerwca 1757 roku w Kamieficu Podolskim
i odbita sie gloSnym echem nie tylko w Rzeczypo-
spolitej, ale tez w catej Europie. Mogta mie¢ po-
wazne konsekwencje przynajmniej dla podolskie-
go zydostwa, bowiem miafa rozstrzygna¢, ktéra
wersja zydowskiej wiary: kontratalmudystow,
odwotujaca sie do Zoharu jako jedynej wiarygod-
nej wyktadni Biblii, czy talmudyczna, reprezen-
towana przez rabindw, jest stuszna i zastuguje na
poparcie wladz, a ktdra jest bluzniercza i powinna
zosta¢ zarzucona. Nie mozna wykluczy¢, ze pod
ostona wptywowego biskupa frankisci utworzyli-
by na Podolu nowe legalne wyznanie zydowskie.
Byt juz precedens karaiméw, do ktérych zreszta
czesto poréwnywano kontratalmudystéw z racji
opozycji do 7almudu.

Sad uznat 7almud za ksiege szkodliwa i nakazat
jej publiczne spalenie. Jednocze$nie pochwalit
tezy frankistéw, ktérych nazwat starozakonny-
mi antytalmudystami, co podkre$lato ich prawo
do przywilejéw, jakie Rzeczpospolita zapewnita
starozakonnym. Zagwarantowat tez im swobode
prowadzenia otwartej agitacji wéréd Zydéw za
SWoja wiara na podstawie przedstawionego na

dyspucie manifestu. Ztowrogo brzmiata decyzja
sadu, aby przedstawi¢ Sejmowi do rozwazenie,
czy nalezy w ogdle w Rzeczypospolitej tolero-
waé talmudystéw, ktérych nauka ,obraza wiare
i wladze”. W listopadzie 1756 doszto do ostatnie-
go w Europie uroczystego palenia 7almudu na
rynkach Kamierica i Brodéw. Sytuacje catkowi-
cie zmienita nagta Smier¢ biskupa kamienieckie-
go zaledwie trzy tygodnie po dyspucie. Frankidci
stracili swego jedynego rzeczywistego protekto-
ra. Nastapita fala represji. Trudno powiedzie¢,
dlaczego Kosciét iszlachta nie interweniowaty
i nie wziety przeSladowanych frankistéw w obro-
ne. Przeciez jeszcze 17 pazdziernika 1757 roku
na zakoriczenie dysputy kamienieckiej sad kon-
systorski przedtuzyt frankistom bezterminowo
listy bezpieczefistwa oraz nakazat wiascicielom
débr, w ktérych mieszkali, by roztaczali nad
nimi czujna opieke'?. By¢ moze cze$¢ ziemian-
stwa po Smierci biskupa Debowskiego nie czuta
sie juz zobligowana jego zaleceniami. Ale bar-
dziej prawdopodobne jest, ze przyzwolenie na
represje byto elementem strategii nowych wiadz
koscielnych, ktére prébowaty w ten sposéb skto-
ni¢ niechetnych dotad frankistéw do konwersji.
Sekciarze nie mysleli jednak wéwczas o chrzcie
i zdecydowali sie opusci¢ Rzeczpospolita.

Przybycie duzej grupy polskich kontratalmu-
dystéw na Woloszczyzne sprawito, ze Frank
zmienit plany i postanowit przej$¢ ze swoimi
stronnikami do KoSciota rzymskokatolickie-
go. To wtedy prawdopodobnie postanowiono
nawigza¢ kontakty z wtadzami koScielnymi
i wysondowa¢ mozliwo$¢ grupowego chrztu
na mozliwie dogodnych warunkach. 11 czerw-
ca 1758 roku krél August Il wystawit im list
zelazny gwarantujacy osobiste bezpieczen-
stwo, wyjmujacy ich spod jurysdykeji sadow-
nictwa zydowskiego i poddajacy pod opieke
sadéw powszechnych®. Oznaczalo to jednak

12. Zob. A. Kraushar, Frank i frankisci polscy 1726 - 1816. Monografia historyczna osnuta na Zrodfach archiwalnych

i rekopismiennych, Krakéw 1895, t. 1, s. 91.

13. Jego tekst opublikowat A. Kraushar, Frank.., op. cit, t. 1,s. 107-110.
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w praktyce potwierdzenie wielkiego cheremu
z Brodéw, ktéry wykluczat frankistéw ze spo-
tecznosci zydowskie;j.

Po powrocie frankisci przez kilka miesiecy
przebywali w dobrach biskupa kamienie-
ckiego, bedac w praktyce na jego wylacznym
utrzymaniu, co dowodzi, ze Frank dobit juz
z nim targu iteraz trzeba byto tylko prze-
kona¢ do chrztu wszystkich zwolennikéw.
Udalo sie to Frankowi na podstawie jego nowej
mesjanskiej doktryny opartej, z jednej strony,
na idei boskiego wecielenia, a z drugiej, na
konieczno$ci konwersji na chrzedcijaiistwo.
On sam przedstawiat sie jako Paraklet, po-
wtérne wcielenie Jezusa. Jego stronnicy
opowiadali pézniej, ze miat on w tamtych
czasach ,lega¢ na t6zku rece na krzyz rozto-
Zywszy, aby przez to wyrazi¢ sobie Chrystu-
sa Ukrzyzowanego”'“.

6 czerwca 1759 roku Frank powotat 12 braci
nadajac im imiona apostotéw'. 25 lat péZniej
przypomniat stronnikom swoje éwczesne me-
sjanskie zamiary: ,Teraz odkryje wam, co ja
miatem w mys$li czyni¢ pierwszego razu, gdym
przyjechat z Lwowa do Warszawy. Wszyscy
widzieli, zem was stawil za braci. Nazwiska
wasze takie byly, jak apostotéw, co wprzdd
byli. (...) Pytaliby mnie byli: Co to czynisz? Od-
powiedziatbym, ze ja, ja to jestem Jezus, a bra-
cia moi s3 apostotowie. I prowadzitbym was do
koSciota i tam bym wszystko potamat, méwiac:
Nie to to jest Mesjasz, bo dlaczego on zabitym
zostat od zyddéw takich jak on. Wszyscy zdinie-
rze, coby tylko byli w Warszawie, nie mieliby

=

. Cyt. za A. Kraushar, frank..., op. cit, t. 1,5. 202.
5. J. Doktor (wyd.), Rozmaite adnotacje. .., op. cit, s. 43.

6. J. Doktor (wyd.), Ksiega stow.., op. cit, s. 1290.

mocy (...) nad wami. Wy bylibyscie pierwszy-
mi, co byScie sie zwali ludzmi w catodci (...)
i od was zaczatby sie poczatek Swiata”'.

W koficu mesjaniSci zgtosili gotowos¢ do
chrztu, domagajac sie jednak kolejnej dysputy
publicznej z rabinami. Cel tej dysputy nie jest
jasny. By¢ moze kontratalmudy$ci dalej prébo-
wali podwazy¢ autorytet rabinéw w nadziei, ze
sktonia wtadze do silowej interwencji w spra-
wy zydowskie. Na pewno dyspucie przeciwni
byli prymas Konstanty kubieniski i nuncjusz pa-
pieski Serra”. Nie wykluczony jest tez motyw
zemsty. Eliezer z Jezierzan, po zakornczeniu de-
baty na temat mordu rytualnego, miat zawota¢
do rabina ziemskiego Chajima Rapaporta ha-
Kohena, ktéry w 1756 roku obltozyt frankistéw
klatwa: ,Chajim! Chciale$ przela¢ nasza krew
— teraz masz krew za krew!”®. Po dyspucie
Iwowskiej toczonej latem 1759 roku i kilku-
tygodniowej pobieznej katechezie dwa tysiace
frankistéw wliczajac kobiety i dzieci' przyjeto
chrzest i definitywnie opudcito judaizm.

Od razu trzeba jednak podkredli¢, ze zmusze-
ni do chrztu frankisci nie zamierzali zrywac
z przesztodcia i dawnym Srodowiskiem. Pré-
bowali w zamian za chrzest wytargowac dla
siebie autonomie obrzedowo-obyczajowa w
obrebie KoSciota. Dow Ber Bitkental z Bole-
chowa, ktéry brat udziat w przygotowaniach
do dysputy po stronie rabinéw i przettuma-
czyt na hebrajski wszystkie dotyczace jej
dokumenty, zamieScit suplike kontratalmu-
dystéw do prymasa iXkréla, ktéra pomine-
li koScielni kronikarze Pikulski i Awedyk.

7. M. Bataban, Studien und Quellen zur Geschichte der frankistischen Bewegung, [w:) Ksiega Pamigtkowa ku czci

Dra Samuela Poznanskiego (1865 - 1921) ofiarowana przez przyjaciot i towarzyszy pracy naukowej, Warszawa 1927, s. 25.

Wroctaw 1998, s. 169 nn.
9. K. Awedyk, Opisanie.. ., op. cit, s. 26.

8. Zob. J. Doktor, Sladami mesjasza apostaty. Zydowskie ruchy mesjariskie w XVIl i XVIIl wieku a problem konwersj;
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Kontratalmudy$ci mieli w niej uzalezniac

chrzest od gwarancji, ze:

1) chrzest nie odbedzie si¢ przed Swietem
Trzech Kréli 1760 roku,

2) nie beda zmuszani do golenia bréd i $cinania
pejsow,

3)beda mogli uzywa¢ podwéjnych imion:
chrze$cijaniskich i dawnych zydowskich,

4) beda mogli nosi¢ zydowskie ubiory,

5) beda mogli Zenic sie miedzy soba,

6) nie bedzie sie ich zmusza¢ do jedzenia wie-
przowiny,

7) beda mogli oprécz niedzieli obchodzi¢ takze
szabat,

8) beda mogli zachowac swoje hebrajskie pis-
ma, zwlaszcza Zohar®.

Z innych zrédet wiemy, ze domagali sie tez
prawa pozostania po chrzcie w swoich rodzin-
nych miastach. Wszystkie te zadania zostaly
zdecydowanie odrzucone i kontratalmudysci
musieli przyja¢ chrzest bez zadnych warun-
kéw wstepnych.

Jeszcze podczas katechezy wybuchta wérdd
zgromadzonych we Lwowie frankistéw za-
raza. Zmarto kilkudziesieciu sekciarzy. Pod-
wazyto to mesjanski autorytet Franka, ktéry
obiecywat prowadzi¢ wiernych ,do zycia”.
Neofici musieli by¢ niezmiernie rozczarowani
wynikiem gry prowadzonej z hierarchig kos-
cielna i rozgoryczeni $Smiercia tylu towarzyszy,
bo postanowili zadenuncjowa¢ Franka przed
wiadzami ko$cielnymi. W pisemnej denuncja-
¢ji frankidci podali gtéwne punkty éwczesnego
nauczania Franka:

,1. Ze koniec §wiata jest bliski i czas ten przy-
szedl, ze bedzie jedna owczarnia ijeden
pasterz.

2. Ze juz Antychryst sig narodzit w Turecczy-
znie, iktérego byt sam Frank w mieScie

20. Zob. J. Doktér, Sladami.., op. cit, s. 171.
21. Cyt. za A. Kraushar, frank..., op. cit, t. 1, 5. 179.
22. Tamze, s. 205.

Salonikach widziat swoimi oczyma, po-
wiadajac Jakubowi z TySmiennicy, Ze ten
jest Antychryst, przydajac, ze niebawem
bedzie cuda czynit i przeSladowat katoli-
cka wiare.

3. Méwit i to do nas: Wy rozumiecie, iz Chrys-
tus Pan w momencie przyjdzie z Nieba na
sad ostateczny, i to prawda, ale w tiuma-
czeniu tych stéw Ewangelii nie rozumiecie.
Kto wie? Moze i teraz juz jest ukryty w ciele
ludzkiem, ale przyjdzie ten czas, kiedy sie
raptem jawnie pokaze po skoficzonych prze-
Sladowaniach Antychrysta.

My te wszystkie stowa, sprawy i inne okolicz-
noéci uwazajac, przyszliSmy do tego rozumie-
nia, ze Chrystus, w ktérego wierzymy, jest uta-
jony w osobie Franka przywédcy naszego”?'.

7 stycznia 1760 roku Franka aresztowano
iosadzono w areszcie. 30 marca 1760 roku
sad konsystorski skazat Franka na beztermino-
we odosobnienie w jasnogérskim klasztorze,
a réwnocze$nie — chcac jakby minimalizowac
skandal wywolany wykryciem podwdjnego
zycia neofitow — pochlebnie wyrazit sie o jego
stronnikach jako ludziach ,,poczciwych, w oby-
czajach nieposzlakowanych, do Wiary $wietej
katolickiej statecznie i gorliwie garnacych sie,
nauke Kosciota $w. katolickiego z wielkim na-
bozefistwem przyjmujacych”?,

Bunt sekciarzy nie trwat ditugo. Konwerty-
ci opuszczajac judaizm postawili wszystko
na jedna karte, a nie mieli pomystu na zycie
wnowym Srodowisku. Nie poniechali tez
nadziei mesjanskich icze$¢ nadal wigzata je
z Frankiem. Przede wszystkim jednak chcieli
by¢ razem. 18 maja 1760 roku wszyscy prze-
bywajacy w Warszawie franki$ci powrdcili do
Lwowa ,,do Imosci”, czyli Zony Franka.
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Stosunek frankistéw do nowej religii nie byt
jednoznaczny. Wprawdzie chrzeScijafistwo,
zgodnie z nauczaniem Baruchii i Franka, za-
wierato wazne elementy boskiego objawienia,
ktére nalezato odnalez¢ i wydoby¢ z instytu-
cjonalnej skorupy, ale nie oznaczato to wcale
akceptacji instytucjonalnej religii. Frank méwit
otwarcie: ,przyjatem te religie, a nie zachowu-
je jej obrzedéw”%. Jako wzér do nasladowania
w tym wzgledzie dawal swoim stronnikom
biblijnego Jakuba: ,Jakéb czcil pana swego
u cudzego Boga. Tak i my powinni czci¢ pana
swego, a czym? Oto tym, wyzu¢ sie ze wszech
praw, religii etc., i p6j$¢ za mna krok w krok”2.
Wejscie do KoSciota rzymskokatolickiego nie
bylo celem mesjanskiej wedréwki, ale jedynie
jej etapem. Po Synagodze takze Kosciét jako
instytucjonalna skorupa kryjaca Swiatlo ob-
jawienia musi upa$¢ albo zosta¢ porzucony.
»Mdéwitem staremu Rabbi Elisze w Podhajcach
jeszcze: Péjdziesz ze mna do KoSciota. On py-
tat: C6z z tego bedzie? Odpowiedziatem: Jesli
wprzéd wejdziecie, to wcze$niej wyjdziecie.
Przyszediszy za lat kilka do Czestochowy mé-
wit mi: W c6z obietnica twoja, ktéra$ nam dat,
iz wchodzac predzej, wyjda wprzédy”2.

Na Jasnej Gérze, gdzie uwieziono go wiosna
1760 roku, Frank wypracowat nowe teologicz-
ne uzasadnienie konwersji i swojego pobytu
w klasztorze. Powstala wéwczas definitywna
wersja doktryny frankistowskiej, jaka znamy
z Ksiegi stow Panskich. Frank nauczat, ze zbaw-
cza prawda znajduje sie w chrzeScijaistwie,
a zbawcze wydarzenia nastapia w Polsce, kto-

23. ). Doktor (wyd.), Ksiega stow..., op. cit, s. 716.
24. Tamze, s. 19.
25. Tamze, s. 333.

ra jest prawdziwa ziemia obiecana. ,Mdéwili
przodkowie wasi: Ki Moschiach ben Josef be-
ture de Roime weoschore, weoser: Messyasz
siedzi we wrotach rzymskich, zawiazuje i roz-
wigzuje? (...). Ja, ja to jestem ten, co ide przed
Nig [tj. Szeching] i strzege Jej. Ja to biore wszel-
kie dolegliwo$ci i béle na sie, z wielkiej ku Niej
mito$¢; zawsze oczy moje zwrécone sa na Nia.
Ja to jestem ten, co wiaze irozwiazuje, jak to
wlasnemi widziecie oczyma””. Zdaniem Fran-
ka to na Jasnej Gérze, a konkretnie mdéwiac
w obrazie Matki Boskiej Czestochowskiej,
uwieziona jest Szechina, ktéra wyzwoli¢ ma
mesjasz z wiernymi. ,Panna jest w Czestocho-
wie i to schowana w Portrecie”?. ,Od poczat-
ku $wiata tylko mnie samemu, a nie innemu
oddana ta Panna, abym ja byt jej strézem”%.
Dlatego do zbawienia niezbedne byto zaréw-
no wejscie do Ko$ciota rzymskokatolickiego,
depozytariusza i stréza zbawczej prawdy, jak
tez i pobyt w sanktuarium Szechiny na Jasnej
Gorze. Przez 13 lat Frank z najblizszymi stron-
nikami codziennie kontemplowali obraz Matki
Boskiej Czestochowskiej i prébowali odnalez¢
w nim i wyzwoli¢ zen Szechine, budzac entu-
zjazm mnichéw i pielgrzyméw. Te czestochow-
ska doktryne uwiarygodnit kult Matki Boskiej
Czestochowskiej i ciagnace na Jasna Gory piel-
grzymki. ,Alboz to darmo krélowie i Panowie
ida do portretu Panny w Czestochowie z wiel-
ka pokora? Oni medrsi od was, bo widza, ze
wszystkie moce sa u Niej i w reku Jej, tak jak
mowili, ze on [Jezus|] zmartwychwstat, tak Ona
powstanie z ziemi, prawie z ziemi, i przed Nia
beda klecze¢ wszystkie krélestwa ziemskie”.

26. Traktat talmudyczny Sanhedrin 97a, por. W. Brojer, J. Doktér, B. Kos: Dni mesjaszowe, ,Literatura na swiecie”

5. 262-263 (1993).
27. Cyt. za A. Kraushar, frank..., op. cit, t. 2, s. 338.
28. J. Doktor (wyd.), Ksiega stow..., op. cit, s. 124.
29. Tamze, s. 629.
30. Tamze, s. 778.
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W Czestochowie zmienita sie nie tylko droga
zbawienia, ale tez posta¢ irola zbawcy. Na
poczatku swej misji w Polsce przedstawiat
sie jako uczony kabalista i na uczonosci budo-
wat swdj autorytet. Jeszcze w 1759 roku jego
stronnicy chwalili sie, ze ,biegtoScia w PiSmie
innych przeszedi”. Teraz chachama Jaako-
wa, czyli madrego Jakuba, zastapit amuryc
(prostak), ktéry wyzbyt sie ziemskiej wiedzy
iwzywal wiernych, by poszli jego Sladem
i zrobili w ten sposéb miejsce na nowa zbaw-
czg wiedze. ,Widzicie mnie przed soba pro-
staka, stad wam wnosi¢ nalezato, iz wszystkie
prawa inauki upadna. Gdyby potrzebowa-
no uczonych, toby wam postano takiego, co
$wiadom wszystkiego”!. Frank wymusit na
stronnikach, by pozbyli sie religijnych ksiag
oraz zrezygnowali z kabalistycznej ,uczonej”
terminologii. Misterium zbawienia starat sie
przedstawi¢ za pomoca prostych schematéw
i potocznych okreélei. Samo zbawienie miato
mie¢ uniwersalny charakter i dostapi¢ go mieli
wyznawcy wszystkich religii pod warunkiem,
ze uznaja Swieta religie Edomu, tj. przejda na
katolicyzm i przyjma jego nauczanie: ,Wszyst-
kie religie i narody musza wejs¢ do rzymsko-
katolickiej religii”2.

Cho¢ nauczanie Franka miato judeochrzesci-
janski charakter i zawieralo wiele elementéw
charakterystycznych dla katolicyzmu, to zdecy-
dowanie odrzucat on mozliwo$¢ zintegrowania
sie z katolickim otoczeniem. Przede wszystkim
Frank nie dopuszczat do rozproszenia sie kom-
paniii najego rozkaz frankisci zawsze mieszka-
li i przemieszczali sie zwarta grupa. 11 czerwca
1761 r. na polecenie Franka cata kompania prze-
niosta sie z Lwowa do ZamoScia ,na mieszkanie
u ordynata”. Trzy lata pézniej Frank nakazat
»wszem naszym zjezdza¢ sie z Wojstawic do

31. Tamze, s. 103.
32. A. Kraushar, Frank..., op. cit, t.2,s. 271.

Czestochowy”, gdzie przebywali z Frankiem
kilka lat. Wreszcie 28 pazdziernika 1768 roku
Frank rozkazat, aby w obliczu rosyjskiego ob-
lezenia wszyscy jego stronnicy przeniedli sie do
Warszawy, ktdra przez wiele dziesiecioleci stata
sie ich bastionem.

Frank wznosit tez wewnetrzne bariery, majace
odgrodzi¢ kompanie od otoczenia. Najwazniej-
sza znich byt zakaz zawierania matzenstw
z osobami spoza kompanii. Frank, jeszcze
w 1759 roku, przed grupowym chrztem fran-
kistow, pouczal stronnikéw, ze maja ,zy¢
poboznie, lecz nie zeni¢ sie z zadng chrze$-
cijanka, nie uzywa¢ nawet natoznicy tej wia-
ry”®, I faktycznie nie znajdujemy w zrédtach
wzmianki oani jednym takim przypadku.
Zakaz dotyczyt przede wszystkich neofitéw,
nieuznajacych mesjafiskiego mandatu Franka
ijego nauki. Powtarzajace sie bunty w sze-
regach kompanii idezercje skitonily Fran-
ka do zaostrzenia wymagan we tej kwestii.
W Czestochowie nakazat on, ,aby bracia, co
obce zony maja, porzucili je, i wzieli siostry te
za zony, co obcych mezéw, nie braci, majg”**.

W 1772 roku Rosjanie zdobyli w koricu bro-
niona przez 4 lata przez konfederatéw bar-
skich twierdze jasnogérska i niedtugo potem,
w styczniu 1773 roku, wyszedt Frank na wol-
noé¢. Natychmiast przyjechat do Warszawy,
gdzie dowiedzial sie, ze wyrok sadu konsy-
storskiego pozostaje w mocy i — jeSli nie chce
mie¢ ktopotéw — musi opusci¢ Rzeczpospolita.
Wryjechat wiec do Brna morawskiego, a p6zniej
Offenbachu i jego polscy stronnicy zostali bez-

powrotnie osieroceni.

W latach sze$cdziesiatych XVIII wieku nie-
kwestionowanymi przywdédcami mesjanistéw

33. Denungjacja Jakuba Golinskiego, [w]] A. Kraushar, Frank..., op. cit, t. 2, s. 25.

34. ). Doktor (wyd.), Rozmaite adnotacje. .., op. cit, s. 105.



Jan Doktér

pozostatych w judaizmie byli Gaon Wilefiski
Elijahu Zalman i Dow Ber z Miedzyrzecza,
zwany Maggidem. Nie wiemy, jak odnosili
sie oni do siebie nawzajem. Nigdy nie spotka-
li sie ze soba i publicznie nie wypowiadali sie
na swoj temat. Ich status spoteczny i religijny
niewiele sie réznit. Obaj nie zajmowali rabina-
ckich urzedéw, a swoj autorytet czerpali z 0s0-
bistej charyzmy i reputacji wielkich mistykéw.
Obaj nalezeli w mtodoSci do ascetycznej for-
macji chasydzkiej, ale z czasem porzucili asce-
ze. Obaj przekonani tez byli, ze Zyja u progu
mesjanskiego przetomu izywili mesjaniskie
ambicje, co wyrazato sie w planach napisania
zbioru regulacji prawnych przeznaczonego dla
czaséw mesjatiskich (halacha ha-'acharona).

W Koronie zdecydowanie wiekszym popar-
ciem cieszyt sie Dow Ber, natomiast na Litwie
za naczelny autorytet religijny uwazano Gao-
na Wileriskiego. Wielu uwazalo go nawet za
przywédce duchowego wszystkich Zydéw. Nie
byt sklonny na tym terenie dzieli¢ sie swoja
wiadza i wplywami z nikim. Tymczasem Dow
Ber chciatl stworzy¢ z zalozonym przez siebie
bractwem nowa hierarchie przywddztwa re-
ligijnego, obejmujacego cala Rzeczpospolitg®.
Mianowanie przez Dow Bera petnomocnikéw
na Litwie irozpoczecie przez nich publicznej
agitacji uznano w kregu Gaona za prowokacje.
Do otwartego wystapienia przeciwko formaciji
Dow Bera potrzebny byt jednak Gaonowi pre-
tekst, najlepiej dowody na herezje czlonkéw
bractwa. Dowodéw takich dostarczyty rze-
komo pisma zarekwirowane wiosna 1772 r.
stronnikom Dow Bera w Szktowie — pisze rze-
komo, bowiem pisma te zostaty szybko spalone
inie ujawniono ich tre$ci. W efekcie przepro-
wadzonego w Wilnie Sledztwa kahaty Wilna

i Brodéw — z inspiracji Gaona Wilefiskiego
i brodzkiego klojzu — obtozyty klatwa stronni-
kéw formacii ekstatyczne;.

Jedyne oskarzenie natury teologicznej, wysu-
niete zreszta tylko raz przez Gaona z Wilna,
dotyczyto panteizmu inie bylo traktowane
chyba powaznie. Panteizm nie byt w mySli
zydowskiej niczym nowym, czesto wystepuje
zwlaszcza w kabale, i mozna go odnalez¢ tak-
ze W pismach uczniéw Gaona. Nie bylo tez
powaznym oskarzenie o separatyzm, bowiem
takze chasydzi tradycyjnego nurtu izolowali sie
od wspdlnoty, modlili we wlasnych minjanim,
mieli wiasne religijne autorytety. Sceptycznie
nalezy sie tez odnie$¢ do zarzutu zaniechania
studiowania 7ory. Przeciez czotowi przywdédcy
zaatakowanego ugrupowania: Dow Ber, Mena-
chem Mendel z Witebska czy Szneur Zalman
mieli reputacje wybitnych uczonych i znawcédw
halachy. Chodzilo tu raczej o nowa hierarchie
religijnych wartodci. Mesjafiscy ekstatycy za
najwyzsza religijng warto$¢ uwazali nie asceze
badz studiowanie 7ory, lecz osobiste doSwiad-
czenie religijne zdobywane podczas ekstatycz-
nych modlitw. Odmawiali uznania wiedzy
religijnej za narzedzie zbawienia, przez co
kwestionowali Gaona iuczonych brodzkiego
klojzu. Drwiny z uczonych nalezy wiec rozu-
mie¢ raczej jako krytyke pogladu, wcale nie
oczywistego nawet w kregach rabinackich,
ze zglebiajac tajemnice 7ory mozna przybli-
zy¢ zbawienie. Znacznie wieksza wage miato
oskarzenie o sabbataizm. Ale warto mie¢ na
uwadze, ze po Smierci Jakuba Franka wielu
mesjanistéw widzialo kolejne wcielenie me-
sjanfiskiej duszy w nikim innym jak w Gaonie
wiasnie. Lazarus Bendavid, ktéry odwiedzit
dwor cérki Jakuba Franka, Ewy, w Offenbachu

35. Trzezwy i wazacy swe sady obserwator jak Salomon Majmon zamiary te traktowat bardzo powaznie i pisat, ze bractwo

,0siagnetoby wtadze niemal nad catym narodem, przez co oczekiwac¢ by mozna byto jednej z najwiekszych rewoludji

umystowych i moralnych”, Autobiografia Salomona Majmona, ttum. L. Belmont, Warszawa 1913, s. 147.
36. Zob. A. Nadler, The Faith of the Mithnagdim. Rabbinic Responses to Hasidic Rupture, Baltimore and London 1997

passim.



Misja narodéw

w latach dziewiecdziesiatych XVIII wieku
i znat osobiScie wielu mesjanistéw, pisal, ze po
Sabbataju Cwi, Jonatanie Ajbeszicu iJakubie
Franku ich kolejnym przywddca (GroSmeister)
zostal Gaon nazywany Chasydem Wilefiskim
(der Chassid zu Wilno)*.

Konflikt nie zrobit na opinii publicznej wiek-
szego wrazenia iszybko sie wyciszyt. Wyda-
walo sie przez jaki$ czas, Ze uda sie go zatago-
dzi¢. Takze Gaon po $mierci swojego wielkiego
rywala Dow Bera w 1772 nie ponawial juz
atakéw. Do zatagodzenia sporu przyczynit sie
tez [ rozbiér Rzeczypospolitej oraz nowa kam-
pania mesjafiska zwiazana z zapowiedziami
zbawienia w 1781 roku, w ktérej wzieli udziat
stronnicy zantagonizowanych formacji. Nie jest
wykluczone, ze konflikt wygastby z czasem,
gdyby tuz przed rozbiorem, w lipcu 1772 roku,
tzw. starzy chasydzi nie opublikowali zbioru
dokumentéw skierowanych przeciwko me-
sjaniskim ekstatykom. Zebrane zostaly one
W broszurce Zemir ‘aricim u-charbot curim
(Poskromienie tyranéw i kamienne miecze)
zredagowanej przez sekretarza kahatu brodz-
kiego Arie Jehude Lejbai wydanejw 1772 roku.
Publikacja ta byta wydarzeniem przetomowym
w przycichajacym konflikcie. Zerwata z trady-
Cja przemilczania i zacierania Sladéw hereziji.
Szeroko rozpropagowata teksty klatw, dotad
jedynie odczytanych w kilku synagogach,
i oskarzenia pod adresem chasydzkich ekstaty-
kéw. Zmusita w ten sposéb zaatakowana stro-
ne do zabrania glosu i nieuchronnie wzmagata
konflikt.

Konflikt na nowo rozgorzat w 1781 roku po
publikacji ksiazki Toldot Jaakow Josef Jaako-
wa Josefa z Polonnego, ktéra mozna uwazac
za manifest formacji besztianskiej. Jej wydanie
Gaon Wiletiski przyjat jako otwarta prowoka-

cje. Tym razem udato mu sie zacheci¢ litew-
skie kahaty do bardziej zdecydowanej akcii.
Rabini najwazniejszych kahatéw litewskich
zebrali sie w Zelwie koto Grodna i tam ogtosili
wspélnie cherem na chasydéw z tej formacii.
Pod grozba klatwy zakazano utrzymywania
jakichkolwiek kontaktéw z nimi, co oznaczato
w praktyce wykluczenie ich ze wspdélnoty zy-
dowskiej. Jej przywddcy zostali zmuszeni do
wyjazdu z Litwy. Poza Litwa do nowej kam-
panii odniesiono sie jednak z duza rezerwa.
Na Ukrainie iw Polsce centralnej formacja
ekstatyczna rozwijata sie i konsolidowata bez
wiekszych przeszkdd.

Rozbiory nie oznaczaly konca goraczki me-
sjafiskiej trawiacej Zydéw na ziemiach Rzeczy-
pospolitej. Wzmogta sie ona w okresie wojen
napoleonskich, w ktérych wielu widziato zapo-
wiadane przez Ezechiela korficowe wojny me-
sjasza z ludami Goga i Magoga. Nastroje me-
sjanskie pieknie opisat Martin Buber w ksiazce
Gog iMagog; kronika chasydzka. Ostatnim
zrywem mesjanskich polskich zydéw byta
kampania zwigzana z zapowiedziang jesz-
cze przez Zohar data zbawienia w roku 1840
(5600). Kilkanascie tysiecy Zydéw, gléwnie
z obozu Gaona (misnagéw) wyruszylo wtedy
do Ziemi Swietej na spotkanie mesjasza. Wiek-
sz08¢ z nim juz nie wrdcila, a ci co tam zostali,
zapoczatkowali nowozytne zasiedlanie przez
Zyd6w tej ziemi.
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