Teologia i polityka
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Mroczne 1 krwawe rozdroze,
czyli tam, gdzie nacjonalizm
spotyka sie z religia

Z pojeciem nacjonalizmu nha gruncie nau-
kowym zetknelam sie po raz pierwszy na
pierwszym roku studiéw na zajeciach z histo-
rii, krétko po wybuchu II wojny $wiatowe;.
Woijna, oznajmitnam wtedy profesor, jest ostat-
nim tchnieniem nacjonalizmu, nacjonalizm
znajduje sie w fazie przed$miertnych drgawek.
Nacjonalizm byt zjawiskiem XIX-wiecznym,
romantycznym reliktem, produktem ubocz-
nym panstwa narodowego z okresu jego roz-
kwitu. Ledwo przetrwat I wojne $wiatowa,
a druga z pewno$cia potozy mu kres, razem
z innymi podobnie przestarzatymi instytu-
cjami, jak panstwo narodowe i kapitalizm.
Profesor, wybitny uczony, méwit z wielkim
przekonaniem, tak z racji swojej osobistej,
jak i profesjonalnej znhajomoS$ci zagadnienia,
jako niedawno przybyly niemiecki emigrant
polityczny zdobyt bezpoSrednie, tragiczne

do$wiadczenie anachronizmu, znanego jako
nacjonalizm.

W takich wtasnie okoliczno$ciach zetknetam
sie wéwczas po raz pierwszy nie tylko z nacjo-
nalizmem, ale doSwiadczytam szczegdlnego ro-
dzaju dysonansu poznawczego — rozbieznosci
pomiedzy rzeczywistoScia a ideologia — ktéry
bywa udzialem wylacznie wyksztalconych
i inteligentnych ludzi. Pod koniec wojny inny
wybitny historyk, E.H. Carr (Edward Hallett
Carr, 1892 — 1982, brytyjski historyk — przyp.
tlum.), bezpoSrednio po tym, jak byt Swiadkiem
powstrzymania niezwykle brutalnej napasci
agresywnego nacjonalizmu dzieki heroicz-
nym wysitkom i poSwieceniom defensywnego
nacjonalizmu, przepowiadat rychty koniec na-
cjonalizmu i tozsamoS$ci narodowej jako takie;.
Ameryka, tlumaczyt, jest nie tyle narodem, co
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tyglem narodéw. Zwiazek Radziecki pokazat
»powszechna sowiecka lojalno$¢” nadrzedna
wobec licznych ,narodowych komponentéw”.
Wprawdzie w Azji Zadanie samostanowienia
mozna ciggle uslysze¢, ale ,jest ono stabsze
i mniej $miate niz niegdy$”. Mate narody, jesli
w ogéle przetrwaja, to ,tylko jako anomalia
i anachronizm™. (W ciagu roku od tej przepo-
wiedni Indie wybily sie na niepodlegto$¢, na-
stepnego roku poszedt w ich $lady Pakistan, rok
pdZniej utworzono panstwo Izrael).

Ostatnio w debacie tej nastapit zwrot, gdyz
obecnie zaprzecza sie nie tylko, jakoby tozsa-
mo$¢ narodowa miata przed soba jaka$ przy-
sz10$¢, ale ze w ogdle istniata ona w przesztosci.
Co wiecej, zakrawa to na swoista intelektual-
na przewrotnos¢, ze poglad ten zostal najdo-
bitniej wyrazony przez Amerykanina, akurat
w momencie, kiedy Stany Zjednoczone rados-
nie $wietowaly swoje 200-lecie, i to przez hi-
storyka specjalizujacego sie w dziejach innego
narodu. W 1976 r. Theodore Zeldin nawotywat
swoich kolegéw do wyzwolenia sie spod jarz-
ma rozmaitych ,tyranii”: chronologii, przyczy-
nowosci i wspélnotowosci, przy czym ta ostat-
nia obejmowata idee narodu?. Sze§¢ lat péZniej
powtérzyt swéj apel o wyzwolenie: , Perspek-
tywa narodowa nie moze dluzej utrzymy-
wac sie w badaniach historycznych”. Nie ma

1. EH. Carr, Nationalism and After, Londyn 1945, s. 36—37.

i nigdy nie bylo czego$ takiego jak tozsamo$¢
narodowa, poniewaz narody nie sa, wbrew
powszechnym odczuciom, odrebnymi bytami.
snstynktownie wiemy, ze istnieje réznica po-
miedzy Niemcem a Wtochem, ale przeciez ten
sam instynkt podpowiada nam, Ze ziemia jest
ptaska”*. Pierwsze z wyzej wymienionych
o$wiadczen pojawito sie na krétko przed pub-
likacja drugiego tomu wysoko cenionej historii
Francji autorstwa Zeldina, a drugie zbiegto sie
z publikacja jego nastepnej ksiazki The French
(Francuzi)>.

Nowe kontrowersje zwiazane z nacjonali-
zmem wyrazaja sie w demistyfikowaniu i de-
mitologizacji nacjonalizmu i pojecia samego
narodu. Twierdzi sie, Ze nacjonalizm podsyca-
no przez XIX stulecie, az do chwili obecnej,
poprzez szereg kulturalnych artefaktéw”,
ktére podtrzymuja wspdlnoty wyobrazone,
jak nazywamy narody lub tozsamosci naro-
dowe. Benedict Anderson, ktéry ukut modny
obecnie termin wspélnoty wyobrazone, nie
uzywa go jednak w sensie pejoratywnym.
Wspdlnoty sa wyobrazone nie dlatego, Ze sa
sztucznie zaaranzowane lub fatszywe, ale dla-
tego, ze cztonkowie narodu nie moga w zaden
sposéb zna¢ sie nawzajem i dlatego taczy ich
obraz wspélnoty®. Podobnie ,kulturalne ar-
tefakty” nie sa sztucznie sfabrykowane, lecz

2. T.Zeldin, Social History and Total History, ,Journal of Social History” 1976, s. 242—43.
3. T.Zeldin, rec. ksiazki The English World, pod red. Roberta Blakea, ,Times Literary Supplement” 1982,

nr 31 (grudzien), s. 1436.

. Osobliwe, powtdrzenie tej koncepcji znajdujemy u Michaela Oakeshotta, ktory odrzuca narodowosc jako kategorie
porzadkujaca w pisarstwie historycznym, poniewaz wedtug niego jest ona wyrazem ,praktycznego” i ,wspotczesne-
go" stosunku do przesztosci. ,Ktos moze nam zaproponowac historie Frangji, ale tylko wtedy, jesli jej autor porzucit
zawdd historyka na rzecz ideologa czy twdrcy mitéw, tak, ze znajdziemy w tej historii jakas tozsamo$¢ - La Nation czy
La France - ktorej przypisuje sie roznice tworzace narracje”. Ciekawe czy kiedykolwiek Oakeshott mégtby odnalez¢
rownie ideologiczne i mitologiczne akcenty w ,Historii Anglii”.

. Tytut pierwszej ksiazki Zeldina France 1848 — 1945 byt w stanie pomiesci¢ dwie ,tyranskie” kategorie: narodowosci
i chronologii.

. B. Anderson, Wspdinoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédtach i rozprzestrzenianiu sie nacjonalizmu,

przekt. Stefan Amsterdamski, Wyd. Znak, Krakéw 1997, s. 19-20.



stanowia spontanicznie ujawniona kwint-
esencje skomplikowanych historycznych sit
i dzieki temu stwarzaja poczucie giebokiej

emocjonalnej wiarygodno-
$ci. Z pewnoScia wiele
miodszych nacjonalizméw
to piracka wersja starszych,
na ktérych sie wzorowaty
i dlatego sa wyobrazone
W sztuczny, zapozyczony

SposGéb’.

Anderson przedstawia te
teorie w wersji subtelnej
i zniuansowanej. Znacz-
nie czedciej pojawia sie ona
w zwulgaryzowanej formie
podkreSlajacej sztuczny,
Spreparowany charakter
artefaktéw, ktdére tworza
i podtrzymuja nacjonalizm.
W tym samym czasie, kiedy
Anderson wprowadzit idee
wyobrazonych  wspdlnot,
Eric Hobsbawm ukut inny,
nawet bardziej popularny
termin: wymySlone tradycje

(invented tradition). Hobs-

bawm opisuje, Ze tradycje te sa przewaznie Swia-
domymi i zamierzonymi kreacjami stworzony-
mi dla ideologicznych celéw, sa ¢wiczeniami

7. Tamze, s. 86.
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Jesli kwestia nacjonalizmu
prowadzi do zaprzeczania
rzeczywistosci, to kwestia religii
zacheca do tego w dwdjnasob.
Podobnie jak nacjonalizm,
religia przeciwstawia sie
oSwieceniowym zasadom
racjonalizmu, uniwersalizmu,
SwieckoSci, materializmu.
Religii nie rozpatruje jako
prywatnej, osobistej wiary,
ktorg oSwiecony Swiat moze
folerowac jako indywidualne
dziwactwo chronione przez
zasade wolnoSci. Interesuje
mnie religia w stabiej
tolerowanej postaci, jako
zorganizowana, zinstytucjo-
nalizowana Sita, ktéra wywiera
wptyw w sferze publicznej.
Uznaje sie, Ze tak rozumiana
religia jest rownie przestarzata
jak sam nacjonalizm.

W inzynierii spolecznej, ktérych zadaniem jest
wykreowanie ciagtosci z przeszioScia w znacz-
nej mierze sztucznej?.

Mamy obecnie obszerng li-
terature poSwiecona mitom,
symbolom, rytuatom, ob-
chodom, obrzedom, pamia-
tkom i innym wymy$lonym
instrumentom, majacym na
celu pobudza¢ oraz imito-
wac uczucia nacjonalistycz-
ne i wrazliwo$¢. W efekcie,
poniekad bezwiednie, kon-
trowersje wokét nacjonali-
zmu i owo demistyfikowa-
nie tozsamo$ci narodowej
sprowadzaja sie do depre-
cjonowania nacjonalizmu
jako idei i zaprzeczania, ze
w ogdle istnieje tozsamos¢
narodowa. Nic dziwnego,
ze w ostatniej ksigzce po-
Swieconej tej problematyce
Hobsbawm zapewnia nas,
ze nacjonalizm nie bedzie
dtuzej wyznaczat gtéwnego
kierunku historycznego roz-

Wwoju, a jego historyczne znaczenie jest coraz
mniejsze’. Napisat to w 1990 roku, doktadnie
w czasie, kiedy rozpad sowieckiego imperium

8. The Invention of Tradition, pod red. E. Hobsbawm iT. Ranger, Cambridge 1983, s.2-3; 13, 263. Zobacz takze
Patriotism: The Making and Unmaking of British National Identity, pod red. R. Samuel, London 1989; I, IX i passim;

E. Gellner, Thought and Change, London 1964, 5. 168; w swojej pozniejszej ksiazce Gellner zaprzecza, ze natura tych

wynalazkow jest sztuczna lub zmyslona. (Narody i nacjonalizm, przet. Teresa Hotéwka, PIW, Warszawa 1991, s. 72)

Anderson i Hobsbawm ukuli terminy, ktére spopularyzowaty te idee nacjonalizmu, ale nie samg idee. Na dwa lata

przed ukazaniem sie ich ksiazek w przegladzie najnowszej literatury na temat nacjonalizmu przedstawiona zostata

koncepcja sztucznego i wytworzonego charakteru dziewietnastowiecznych narodowosci jako przyjetego stanowiska

w tym obszarze badawczym. (G. Eley, Nationalism and Social History, ,Social History”, styczen 1981, s. 90.
9. E. Hobsbawm, Nations and Nationalism since 1780: Programme, Myth, Reality, Cambridge 1990, s. 163, 170.
Inny czotowy angielski radykat niedawno ogtosit, narazajac sie na wyklecie przez wiasne $rodowisko (,The New Left

Review"), ze nacjonalizm w tym okresie historycznym ,moze by¢ w zasadzie bardziej pozadany od tego, co miato
miejsce wezesniej”, ,London Review of Books” 1993, nr 25 (luty), s. 5.
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uruchomit potezne ruchy narodowe, na Bli-
skim Wschodzie zapanowalo nacjonalistyczne
wrzenie wieksze niz zwykle, a w Organizacji
Narodéw Zjednoczonych liczba pafistw byta
najwyzsza w historii i istnialo zagrozenie, ze
kazdego dnia moze wzrosnac jeszcze bardziej.

Nacjonalizm wywotuje wta$nie taki rodzaj
dysonansu poznawczego, nie tylko wérdd mar-
ksistow (jak Hobsbawm), ktérzy angazowali
sie w propagowanie teorii stabnacej roli pan-
stwa oraz narodu — proletariusze przeciez nie
maja narodowosci, ale takze wsréd liberatéw
i konserwatystéw. Liberatom trudno uznac ist-
nienie i site nacjonalizmu, poniewaz narusza
to niektére sposréd ich najistotniejszych za-
lozeni, mianowicie: ze ludzie sa racjonalnymi
jednostkami reprezentujacymi interesy i aspi-
racje o charakterze uniwersalnym, Ze narody
nie sa niczym wiecej niz zbiorem jednostek
oraz ze nacjonalizm jest irracjonalny, zascian-
kowy i wsteczny (wedtug neoliberalnej wersji
tej doktryny panstwo narodowe jest zastepo-
wane przez spoteczenstwo obywatelskie zdo-
minowane przez jednostki, grupy i wspdlnoty
zorientowane na lokalne i partykularne raczej
niz narodowe interesy).

Niektérzy konserwaty$ci z kolei szanuja na-
cjonalizm, ktéry odczytuja zgodnie z zasada
Burke’a, Ze nardd jest jednym z kontraktéw,
ktéry taczy ze soba tych, ktérzy zyja z tymi,
ktérzy umarli, i tymi, ktérzy sie narodza. Jed-
nak inni konserwatysci o liberalnej dyspozy-
cji zywia nieufno$¢ wobec nacjonalizmu, tak
z powodu wilasnej wrogosci do instytucji pan-
stwa, jak i podejrzliwosci, z jaka odnosza sie do
wszelkiej ideologii lub fanatyzméw. Co wiecej,
zaréwno liberalowie, jak i konserwatysci maja
dobry powdd, aby goraco pragna¢ znikniecia
nacjonalizmu i utrzymywac, Ze nacjonalizm
w ogoble nie istnieje. Po do§wiadczeniu nazi-

zmu catkowicie zrozumiate jest dyskredytowa-
nie tagodnych form nacjonalizmu razem z jego
szkodliwymi formami.

Jedli kwestia nacjonalizmu prowadzi do za-
przeczania rzeczywistoSci, to kwestia religii
zacheca do tego w dwdjnaséb. Podobnie jak
nacjonalizm, religia przeciwstawia sie oSwie-
ceniowym zasadom racjonalizmu, uniwersa-
lizmu, Swieckodci, materializmu. Religii nie
rozpatruje jako prywatnej, osobistej wiary,
ktéra oSwiecony Swiat moze tolerowac jako
indywidualne dziwactwo chronione przez za-
sade wolnoSci. Interesuje mnie religia w stabiej
tolerowanej postaci, jako zorganizowana, zin-
stytucjonalizowana sita, ktéra wywiera wptyw
w sferze publicznej. Uznaje sie, Ze tak rozumia-
na religia jest réwnie przestarzata jak sam na-
cjonalizm. W konicu juz ponad dwa wieki temu
philosophes zapewniali nas, ze ostatni ksiadz
zostanie powieszony na trzewiach ostatniego
kréla (czy moze na odwrét?)’.

W chwili obecnej, na przekér naszym wszyst-
kim oczekiwaniom, stajemy twarza w twarz
ze Smierciono$nym potaczeniem nacjonalizmu
i religii, i to nie na jakims$ jednym wyizolowa-
nym obszarze, lecz na catej kuli ziemskiej. Ist-
nieje niebezpieczenstwo, ze kwestia narodowa,
ktéra nie tylko dla marksistéw, lecz réwniez
dla wiekszodci oSwieconych intelektualistow
(tak jak konserwatystéw i liberaléw) zostata
obrécona w popi¢t historii, stanie sie kwestia
terazniejszodci i przysztoéci. Oczywiste staje
sie réwniez, ze kwestia narodowa pozostaje
w Dbliskim zwiazku z religia. W jaki sposéb,
bez dostrzezenia tego zwigzku, mozemy zro-
zumie¢ to, co dzieje sie na Bliskim Wschodzie
(nie tylko w kontekscie konfliktu izraelsko-pa-
lestyniskiego, ale takze religijnych konfliktéw
w obrebie §wiata arabskiego) lub w dawnym
sowieckim imperium; jak mozemy zrozumiec,

10. Jest to trawestacja znanej wypowiedzi Diderota: , Man will never be free until the last king is strangled with the entrails

of the last priest” [przyp. ttumacza).
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co wydarzylo sie w Indiach lub w Jugostawii,
a takze — nie pozwdlmy sobie zapomnie¢ wias-
nie ze wzgledu na tragiczna znajomo$¢ tego
problemu — w Irlandii Péinocnej? Jest to rze-
czywisto$¢ naszych czaséw, ,krwawe rozdro-
ze”, czyli tam gdzie nacjonalizm spotyka sie
z religig'!.

Rzeczywisto$¢ ta umyka uwadze wiekszosci
historykéw. Jesli moj profesor historii, niemiec-
ki uchodzca, miat tak niefrasobliwie lekcewa-
zacy stosunek do nacjonalizmu, to nic dziw-
nego, ze inni historycy réwnie lekcewazyli —
albo raczej — nieuSwiadamiali sobie religijnego
komponentu w nacjonalizmie. W wiekszo$ci
prac poSwieconych nacjonalizmowi wybitni
historycy (zaréwno konserwatysci, jak i libe-
ralowie) prawie nie wspominaja o religii jako
0 znaczacym czynniku w historii?2. Ostatnio
opublikowana Encyklopedia nacjonalizmu
(Encyclopedia of Nationalism) zawiera hasta

na temat: Kkulturalnego nacjonalizmu, dy-
nastycznego nacjonalizmu, ekonomicznego
nacjonalizmu, humanitarnego nacjonalizmu,
integralnego nacjonalizmu, a nawet muzy-
ki i nacjonalizmu, ale nie ma w niej niczego
o religijnym nacjonalizmie lub o nacjonali-
zmie i religii (zawiera hasto nacjonalizm jako
religia, ale religia jest uzyta w sposéb metafo-
ryczny, ktéry podkreSla emocjonalny charak-
ter nacjonalizmu)®.

Nawet pozorne wyjatki potwierdzaja regu-
te. W niedawno opublikowanej pracy Linda
Colley zawarta teze, Ze brytyjski (nie tylko
angielski) nacjonalizm powstat w tyglu wojny
i religii oraz ze wojna przewaznie wystepo-
wala w stuzbie religii. To osiemnastowieczny
protestantyzm umozliwil ,wynalezienie Wiel-
kiej Brytanii”*. Imperium postrzegano w epoce
wiktoriariskiej jako dowdd na istnienie opatrz-
no$ciowego przeznaczenia, jako S$wiadectwo

1.

L. Trilling méwit o ,ciemnym i krwawym rozdrozu, gdzie spotyka sie literatura z polityka”. Reality in America, 1940,
[w:] The Liberal Imagination: Essays on Literature and Society, New York 1950, s. 11.

12. Np. E. Kedourie, Nationalism, London 1960; K. Minogue, Nationalism, New York 1967; J.L. Talmon, The Myth

of the Nation and the Vision of Revolution: The Origins of Ideological Polarisation in the Twentieth Century, London
1981; E. Gellner, Narody inacjonalizm, przet. Teresa Hotéwka, PIW, Warszawa 1981; A.D. Smith krytykuje
funkcjonalistyczne objasnienie nacjonalizmu jako upolitycznionej religii argumentujac, ze jest w niej zawarta uprosz-
czona wizja samej religii. Sam jednak nadaje religii posrednig dwuznaczna i reakcyjna role w nacjonalizmie (Theorie
of Nationalism, London 1983, s. 54, 57). Z drugiej strony, Eugene Kamenka przepowiedziat juz w 1973 r. powstanie
zasadniczych napie¢ w Jugostawii na skutek roznic religijnych, ktére przybraty forme réznic narodowych. (Nationa-
lism: The Nature and Evolution of and Idea, pod red. E. Kamenka, London 1976, s. 13). Zob. takze Salo Wittmayer
Baron, ktéry cytuje spostrzezenie Leopolda von Ranke z 1872 ., ze przez wiekszos¢ okresow historii powszech-
nej narody przetrwaty jedynie dzieki wiezom religijnym (S.W. Baron, Modern Nationalism and Religion, Freeport,
New York 1971, s. 20).

. LL. Snyder, Encyclopedia of Nationalism, New York 1990. W prekursorskiej pracy na ten temat Carlton J.H. Hayes

ustanowit klasyczny podziat nacjonalizmu na: nacjonalizm humanitarny, jakobinski, tradycjonalistyczny, liberalny, in-
tegralny i ekonomiczny (Essays on Nationalism, New York 1926). Najbardziej interesujace jest wytaczenie religijnego
nacjonalizmu przez Hayesa, pomimo ze on sam jest swieckim katolikiem. Hayes byt przekonany, ze Kosciot katolicki,
bedacy przewodnig sita w Swiecie, byt poteznym czynnikiem przeciwstawiajacym sie nacjonalizmowi.

. Religijny komponent angielskiego nacjonalizmu wywodzi sie niekiedy z angielskiej reformacji, kiedy Henryk VIIl ogto-

sit sie zwierzchnikiem Kosciota. Pewien historyk posunat sie tak daleko, ze stwierdzit, iz: ,W przypadku narodzin an-
gielskiego narodu nie mamy do czynienia z powstaniem narodu, ale z powstaniem narodéw, z narodzinami nacjona-
lizmu".Por. Liah Greenfeld, Nationalism: Fine Roads to Modernity (Cambridge, Mss., 1992, s. 23). Opinia ta nalezy do
rzadkosci. Znacznie czesciej spotykamy sie z pogladem, ze nacjonalizm bierze swoj poczatek z rewolucji francuskiej i
dlatego cechuje go catkowicie swiecki charakter.
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odgrywania przez Wielka Brytanie roli prote-
stanckiego Izraela. Ale tak byto niegdyS. Wsp6t-
cze$nie, konkluduje Colley, wraz ze schytkiem
protestantyzmu jako zywotnej czesci brytyjskiej
kultury i brakiem jakiegokolwiek katolickiego
wroga w Europie, wraz z zaangazowaniem
Wielkiej Brytanii w budowe Unii Europejskiej,
tozsamos$¢ Brytyjczykéw i ich witasne poczucie
narodowe znalazlo sie rzeczywiScie w stanie
zwatpienia i chaosu'>. W tym miejscu Colley
przytacza sie do wiekszoSci swoich kolegéw,
ktérzy we wspélczesnym Swiecie widza niewie-
le religii i coraz mniej nacjonalizmu. (Colley nie
wiaczyta do swojej ksiazki Irlandii. W przeciw-
nym wypadku mogtaby wykaza¢ wiecej dowo-
déw na istnienie obydwu czynnikéw).

Inny znaczacy wyjatek stanowi Conor Cruise
O’Brien, ktéry widzi nadmiar nacjonalizmu
i religii we wspdtczesnym Swiecie. W przewa-
zajacej czeSci swej ksiazki Boza Ziemia (God
Land) zajmuje sie historia nacjonalistycznych
i religijnych uczu¢, poczawszy od Biblii przez
reformacje, amerykanski purytanizm i rewo-
lucje francuska. Tylko ostatni rozdziat ,God
Land Now” dotyczy terazniejszo$ci, w ktérym
O’Brien za$wiadcza zaréwno o utrzymujacej
sie sile religijnego nacjonalizmu (lub tez nacjo-
nalistycznej religii), jak i o wiasnej nieufnosci
w stosunku do wiekszoSci jego form. W Ame-
ryce kacinskiej nacjonalizm i teologia wyzwo-
lenia zlaly sie w jedno, tworzac ,Swiety” na-
cjonalizm, poréwnywalny z nacjonalizmem
wczesnych purytan, podczas gdy w Stanach
Zjednoczonych nacjonalizm znajduje sie gdzie$
pomiedzy idea Swietego narodu, ktéry ciagle
pozostaje w jakim$ sensie (jakkolwiek zbyt
stabym) narodem podlegltym Bogu, i bardziej
radykalna forma przebdstwionego narodu, kto-
ry nie uznaje zadnej istoty ani prawa stojacego
wyzej niz on sam. Dla tak zdeklarowanego
agnostyka, jakim jest O’Brien, obie formy sa

powodem do niepokoju, cho¢, jak dodaje, i tak
sa mniej niepokojace, niz nacjonalizm zaprzeg:
niety catkowicie w stuzbe technologii. Sam
preferuje nacjonalizm, w ktérym duma naro-
dowa tagodzona jest przez pokore wobec Boga,
nacjonalizm, ktéry adaptuje najmniej zarliwa
forme religii narodu wybranego lub jeszcze le-
piej nacjonalizm w wersji Abrahama Lincolna,
tego prawie wybranego narodu. ,,[o prawie —
konkluduje O’Brien — stanowi jeden z cenniej-
szych elementéw wielkiego dziedzictwa Sta-
néw Zjednoczonych™'®,

Lekcewazenie religii w odniesieniu do nacjona-
listycznych ruchéw w XIX stuleciu usprawiedli-
wia sie tym, ze w przewazajacej czesci byly to
ruchy Swieckie i w wielu przypadkach antyreli-
gijne, dazace Swiadomie do zastgpienia religii,
szczegblnie uniwersalistycznego katolicyzmu,
zasada lojalnodci ludzi. Dziewietnastowieczny
francuski historyk Jules Michelet powiedziat,
ze idea narodu pojawila sie po to, aby wypetni¢
niezmierzong otchtan, jaka zostawita po sobie
obumarta idea Boga. Koncepcja ta odpowiada
z pewno$ciag nacjonalizmowi stworzonemu
przez rewolucje francuska i sama Francje, ale ra-
czej nie odpowiada nacjonalizmom, ktére two-
rzyly stawiajace opdr wdzierajacemu sie rezimo-
wi napoleofiskiemu podbite narody. Odpowiada
to wloskiemu nacjonalizmowi, ktéry byt Swie-
ckim buntem przeciw dominacji papiestwa, jak
i rewolta przeciwko Austrii. Odpowiada to réw-
niez przypadkowi Niemiec, gdzie nacjonalizm
znalazt wyraz w unii protestantéw i katolikéw.

Nawet w Irlandii w XIX wieku nacjonalizm
odwolywat sie raczej do politycznych niz re-
ligijnych odczué. Czlonkowie Mtodej Irlandii
(irlandzki ruch niepodlegio$ciowy powstaty
w I pol. XIX w. — przyp. tlum.), fenianie w po-
towie XIX w. (tajna organizacja powstala ok.
1858 r. z ruchu Mioda Irlandia — przyp. ttum.)

15. L. Colley, Britons: Forging the Nation 1707 — 1837, New Haven 1992, s. 54, 368—369, 374 i passim.
16. C.C. O'Brien, God Land: Reflections on Religion and Nationalism, Cambridge, Mass. 1988, s. 39, 81, passim.



Gertrude Himmelfarb

byli republikanami i demokratami bardziej niz
katolikami; bojowi dziatacze Home Rule (ruch
na rzecz autonomii dla Irlandii, zainicjowany
przez Izaaka Butta w 1870 r. — przyp. tlum.)
u schytku XIX wieku (w tym Charles Steward
Parnell — 1846 — 1891, wybitny polityk irlandz-
ki, jeden z lideréw ruchu Home Rule, potozyt
ogromne zastugi dla poszerzenia autonomii,
a w konsekwencji niepodlegtodci Irlandii —
przyp. tlum.) czesto nie byli protestantami.
Jakkolwiek na poczatku XX wieku powstata
koncepcja niepodleglej zjednoczonej Irlandii
w nurcie protestancko-katolickiego konfliktu.
Doprowadzita ona do podziatu Irlandii po woj-
nie i okazata sie jalowym rozwiazaniem, ktére
ciggle neka tak Anglie, jak i Irlandie.

Religia wytonita sie w Irlandii po I wojnie
Swiatowej, a w jeszcze wiekszym stopniu po
[T wojnie, jako sita napedowa nacjonalizmu.
Zaréwno historycy, socjologowie, politolo-
dzy, jak i dziennikarze nie byli tym szcze-
gélnie zachwyceni, cze$ciowo z powodu
ideologicznej predyspozycji i niecheci wobec
religii (czyli niezdolnoSci do traktowania
religii jako powaznej sity w procesie moder-
nizacji), a czeSciowo z powodu zawodowej
Slepoty (dazenia do naukowych objasnient
nienaukowych fenomendéw). Dla tej grupy
nacjonalizm, je$li uporczywie sprzeciwia
sie wszystkim racjonalnym oczekiwaniom,
to pozostaje produktem ubocznym moder-
nizacji'”. Dlatego religia, o ile odgrywa role
W nacjonalizmie, o tyle pozostaje rodzajem
sztuczki w rekach spotecznych i politycznych
elit, ktére same sa zeSwiecczone, ale postu-
guja sie religijna retoryka, aby mobilizowac

lud i zapewni¢ sobie jego lojalno$¢. Jednak
nawet po$réd ludu jeden z wybitnych so-
cjologébw znalazt nikie dowody na istnienie
religijnych lub nacjonalistycznych uczué
W zyciu codziennym!®. Inny, po deklaraciji, ze
nacjonalizm nie tkwi w naturze ludzkiej zbyt
gteboko, przeszedt do zachwytéw nad frapu-
jacym zwiazkiem pomiedzy reformacja i na-
cjonalizmem. Reformacja, ktdra opisuje, ma
jednak wiele wspdlnego z umiejetno$cia czy-
tania i biblistyka, unitarianizmem bez ksiezy
iindywidualizmem — jest zatem nie tyle ruchem
religijnym, co antyklerykalnym i $wieckim'.

Ten poglad na temat nowoczesnosci jest zaréw-
no wyrafinowany, jak i prawdopodobny. Jednak
z jego pomoca nie mozna odda¢ sprawiedliwo-
$ci doSwiadczeniom ostatniej potowy stulecia,
a tym bardziej ostatnim wydarzeniom: woj-
nom arabsko-izraelskim i intifadzie, ktéra jest
wojna z uzyciem innych $rodkéw; krwawym
konfliktom pomiedzy hinduistami i muzutma-
nami w Indiach; okruciefistwom popetnianym
przez Irak na szyitach i przez Serbéw na muzut-
manach w Boéni. JesteSmy zbulwersowani na
wieS¢ o serbskiej polityce czystek etnicznych.
Nie tylko stowo czystka, ale i etniczna sa w jed-
nakowym stopniu eufemizmami. W tym przy-
padku (jak i w wielu innych) czystka etniczna
znaczy ni mniej, ni wiecej tylko czystka reli-
gijna. Twierdzono, ze jezyk jest wyrdzniajacym
kryterium narodowoéci. Serbowie, Chorwaci
i Bo$niacy méwia jednak tym samym, wspol-
nym jezykiem. To, co nie jest dla nich wspélne
— to religia. I to, czego byliSmy $wiadkami, jest
juz dobrze znanym, staro§wieckim prze$lado-
waniem religijnym.

17. Znaczacym wyjatkiem jest Greenfield, ktora odwraca popularng formute argumentujac, Ze nacjonalizm nie byt wy-

tworem, ale koniecznym warunkiem modernizacji (s. 18—21, passim). Colley przyjmuje, Ze nacjonalizm poprzedzat

modernizacje w swoich poczatkach, ale jak wiekszo$¢ historykéw przyjmuje teze o radykalnym zmniejszaniu oddzia-

tywania nacjonalizmu w miare rozwoju modernizacji.

18. A. Giddens, A Contemporary Critique of Historical Materialism, t. I, The Nation-State and Violence, Oxford 1986,

s.73,218.

19. E. Gellner, Narody i nacjonalizm, op. cit, s. 47, 55, 165.
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Wiele zostato powiedziane na temat korica histo-
rii, ale moze nie do$¢ duzo o jednym aspekcie tej
tezy bardzo charakterystycznej dla wspdtczesne-
go mySlenia. Francisa Fukuyame krytykowano
za tatwos¢, z jaka zlekcewazyt nacjonalizm jako
znaczaca site w historii. Niedostatecznie jednak
zdano sobie sprawe, ze w lekcewazacym stosun-
ku do nacjonalizmu zawarte jest lekcewazenie
religii. W jego pierwotnym artykule religia i na-
cjonalizm pojawiaja sie jako pozostale sprzecz-
nosci w liberalnym $wiecie. Uswiadomiono nas,
Ze nie majg one uniwersalnego znaczenia, ponie-
waz nacjonalizm utrzymuje sie tylko w Trzecim
Swiecie lub w ,posthistorycznych” czesciach
Europy, jak Irlandia Péinocna, a religia stanowi
problem tylko wéwczas, gdy przybiera forme
fundamentalistyczna?.

Jego ksiazki Koniec historii i Ostatni czto-
wiek rozwijaja te teze. ,Pragnienie uznania
na gruncie nacjonalizmu lub rasy” — ttuma-
czy Fukuyama - ,jest nieracjonalne”?. Wi-
docznie pragnienie uznania na gruncie religii
jest réwniez nieracjonalne, skoro Fukuyama
przechodzi do skreSlenienia paraleli pomie-
dzy nacjonalizmem i religia. Przypomina
nam XVI-wieczne wojny religijne, w ktérych
Europa trwonita swéj majatek z powodu fa-
natyzmu. W reakcji na takie marnotrawstwo
bogactw i ekonomicznych korzysci, religia
w koficu zostata nauczona tolerancji i rele-
gowana do sfery prywatnej. Doszto do tego,
ze ,liberalizm pokonat w Europie religie”. To
samo spotka nacjonalizm: ,nacjonalizmowi

mozna stepi¢ kty i podda¢ go modernizaciji jak
niegdys religie”. Nacjonalizm tak samo jak re-
ligia moze by¢ ,udomowiony” i sprowadzony
do prywatnodci: ,Francuzi moga nadal szczy-
ci¢ sie swoim winem, a Niemcy paréwkami,
ale odbywac sie to bedzie wytacznie w sferze
prywatnej”?2. Fukuyama, tak jak jego mistrz
Hegel, stosuje perspektywe diugiego trwania.
W perspektywie tej nacjonalizm nie ma uni-
wersalnego znaczenia. Jest zaledwie punktem
na panoramie historii, historii, ktéra podaza do
swego korica bez wiedzy o swoich ofiarach.

Lionel Trilling napisat kiedy$ pod adresem hi-
storykéw szczycacych sie stosowaniem pojecia
diugiego trwania, ze dlugie trwanie jest naj-
bardziej falszywa perspektywa ze wszystkich;
postrzegane z bezpiecznego dystansu ,trupy
i porabane koficzyny nie sa tak bardzo prze-
razajace i w koicu zaczynaja sie komponowac
w wymowny wzér”?®. Stowa te zostaly napisa-
ne przeszto 50 lat temu, kiedy wielu o§wieco-
nych, wyrafinowanych liberaléw przykiadato
perspektywe dlugiego trwania do nazizmu
i komunizmu, patrzac na nazizm jak na brzyd-
ka, ale efemeryczna naro$l na obliczu historii
i na komunizm jak na ideal oszpecony pa-
skudna, cho¢ na szczeScie przemijajaca skaza,
ktéra niczym tradzik mlodziefczy znika wraz
z dorostodcia. Liberatowie mySleli pdzniej, ze
obydwie anomalie zostaly pokonane dzieki
wysokiej cenie Smierci i cierpienia, ktérej nie
mozna skalkulowac ani nawet zrozumie¢. Wie-
lu z nas nie pogodzito sie jeszcze z szerszym,

20. F. Fukuyama, The End of History?, ,The National Interest” 1989, s. 14.
21. Tenze, Koniec historii, przekt. Tomasz Bierof i Marek Wichrowski, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 1996; Ostatni cztowiek,

przet. Tomasz Bieron, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan 1996.

22. Ostatni cztowiek..., s. 109. Prawie pot wieku temu Hans Kohn skreslit podobna paralele pomiedzy religia i nacjonali-

zmem. Pisat, ze wojny religijne i Oswiecenie, zrywajac wiezy pomiedzy religia a pafistwem, doprowadzity do odpoli-

tycznienia religii i wycofania jej do sfery indywidualnych przekonan. Wspotczesnie nie mozna wykluczy¢ podobnego

procesu odpolitycznienia narodowosci. ,To ona [narodowo$¢] moze utraci¢ swoj zwigzek z polityczng organizacja

i pozostac w formie bliskiego i poruszajacego uczucia. Jakkolwiek — czy i kiedy ten dzien nadejdzie, epoka nacjonali-

Zmu w znaczeniu, w ktorym rozpatrujemy ja tutaj — stanie sie przesztoscig”. (The Idea of Nationalism: A Study in Its

Origins and Background, New York 1944, s. 23-24).

23. L. Trilling, ,Tacitus Now", 1942, [w] The Liberal Imagination, op.cit, s. 201.
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uniwersalnym znaczeniem tych zjawisk — nie
nazizmu czy komunizmu jako takich — ale nie
pogodzito sie z my$la, ze liberalna wyobraznia
nie potrafita dostrzec ich prawdziwej istoty
z powodu wiadnie takiego o§wieconego, racjo-
nalnego, postepowego i w konsekwenciji zawe-
Z0nego spojrzenia na nature ludzka.

Jest to mianowicie taki rodzaj ogladu ludzkiej
natury, ktéry sprawia, ze trudno nam przyja¢ do
wiadomosci, ze nacjonalizm i religia, w tej lub in-
nej formie, w stopniu wiekszym lub mniejszym,
na dobre i na zle beda nam towarzyszyty w daja-
cej sie przewidzie¢ przysztosci (moze nie do kon-
ca historii, poniewaz niektérzy z nas maja zbyt
uboga wyobraznie, aby potrafili sobie jej koniec
wyobrazi€). Jest to réwniez ten sam rodzaj ogladu
natury ludzkiej, ktéry uniemozliwia rozréznienie
stopni i form nacjonalizmu oraz ich oceny.

Liberalna wyobraznia nie zawsze byla tak
ograniczona. W szczytowym okresie rozwoju
nurtu, ktéry nazywamy liberalnym nacjona-
lizmem — nacjonalizmem wolnosci raczej niz
dominacji — John Stuart Mill dokonywat takich
rozrézniet i ocen. Mill byt wielkim oredowni-
kiem nacjonalizmu, ktéry postrzegat jako na-
stepstwo liberalizmu i demokracii. ,,Jesli gdzie§
istniej uczucie narodowosci, istnieje takze
powdd prima facie do potaczenia wszystkich
cztonkéw narodowos$ci pod jednym rzadem,
i to pod ich wiasnym. Czyli, inaczej méwiac,
kwestie rzadu powinni rozstrzyga¢ sami rza-
dzeni”. Ale pragnienie jednosci i niepodlegto-
$ci moze by¢ zaspokojone tylko pod pewnymi
warunkach: naréd musiat by¢ dojrzaty do wol-
nych instytucji, nie mogto by¢ ,geograficznych
przeszkéd” do zjednoczenia (jak na przykiad
na Wegrzech, gdzie rézne narodowoSci byty

tak przemieszane, ze musiaty ,,pogodzi¢ sie ze
soba, aby razem razem zy¢ pod jednakowymi
prawami”), istniat jeszcze jeden wzglad ,czy-
sto moralnej i spotecznej natury”- naréd musiat
osiggnac taki poziom cywilizacji, ktéry gwa-
rantowal, ze korzystna dla niego bedzie nie-
podlegtos¢. Ostatnie kryterium dyskwalifikuje
owe nizsze pod wzgledem cywilizacyjnym
i bardziej zacofane narody (jak Bretonczycy
i Baskowie, Walijczycy i szkoccy gérale), ktére
powinny odczuwac zadowolenie z wchloniecia
ich przez wyzej cywilizowane i rozwiniete na-
rody, posrdd ktérych zyja?s.

Trzy punkty Milla zostaly zastapione pézniej
przez czternascie punktéw Thomasa Woodro-
wa Wilsona, ktére precyzowaly zasade naro-
dowosci przez niepodwazalne prawo do samo-
stanowienia. W rezultacie zasada ta okazala
sie katastrofalna kleska politycznej wyobrazni
i politycznej szczeroSci — wytworzyta bowiem
niemozno$¢ mys$lenia i realistycznego méwienia
0 ludach i narodach, o tym, czego moga prag-
na¢, a co zdolne sa osiagna¢, o ich woli i umie-
jetnoSci tworzenia wolnych instytucji, o mo-
ralnym i spotecznym wzgledzie, o poziomie
ich cywilizaciji. Jest prawie niemozliwe méwic¢
o0 lepszych lub gorszych cywilizacjach, a tym
bardziej o gorszych i bardziej zacofanych
narodach. Trudno nawet méwi¢ o wolnych
instytucjach wymaganych od tych, ktérzy
aspiruja do samostanowienia, instytucjach
gwarantujacych tolerancje religijna, repre-
zentacje mniejszoSci i szacunek dla réznic et
nicznych. Gdy spelnienie tych warunkéw jest
aktualne bardziej niz kiedykolwiek przedtem,
a z pewno$cia bardziej niz w czasach Milla,
czujemy wieksze niz dotad opory wewnetrzne
przed dyskutowaniem na ten temat.

24. 1.S. Mill, O rzadzie reprezentatywnym. Poddaristwo kobiet, przet. Jacek Hotowka, Wyd. Znak, Warszawa 1995, s. 246.

W wypowiedziach na temat Bretona i Baska Mill zachowat druzgocaca szczerosc. Pisat, o ile lepsze dla niego byto

wchtoniecie go przez wyzej cywilizowany naréd, od tego niz gdyby sie btgkat po swoich skatach niby na pét dzikie

widmo ubiegtych czasow, krecac sie ciagle w ciasnym kotku swych wyobrazen i nie majac zadnego udziatu w ogdl-

nym ruchu $wiata. Tamze, s. 248-249.
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Nie mozemy powiedzie¢ rzeczy, ktdre staly sie
tak bole$nie oczywiste: nie wszystkie kraje
sktaniaja sie ku ustanowieniu gwarantujacych
wolnoé¢ instytucji, nie wszystkie kraje tez sa
zaangazowane na ich rzecz. Nie wszystkie na-
rody sa warte szacunku i uznania. Nie wszyst-
kie ludy maja prawo do niepodlegtosci i sa-
mostanowienia. W $wiecie po zimnej wojnie,
jak i wczeSniej, nie istnieje moralna réwno-
warto$¢ pomiedzy narodami lub niedosztymi
narodami.

Sa to paradoksy naszych czaséw. W internacjo-
nalistycznym $wiecie szerzy sie nacjonalizm.
W $wieckim Swiecie religia jest Zzywotna i ma
sie dobrze. I nie chodzi tylko o zdeprecjono-
wany rodzaj religii fundamentalistycznej, ale
o0 uSwiecone tradycja religie, ktére niezmien-
nie wzbudzaja intelektualny szacunek i poboz-
ne oddanie. Nie ma sensu zaprzeczac, ze tak
sie wia$nie sprawy maja, a wszystko przema-
wia za tym, zeby je uznad, choéby tylko po to,
zeby mySle¢ realistycznie, gdy podejmuje sie
préby ich ulepszania i mediowania pomiedzy
nimi w celu ustanowienia humanitarnego, po-
kojowego porzadku spotecznego.

Myslenie realistyczne oznacza respektowanie
sity i namietnoSci nacjonalizmu, nawet wow-
czas, gdy prébujemy tagodzi¢ jego skrajnodci.
W usitowaniach przeciwstawienia napastliwe-
mu nacjonalizmowi mdlego internacjonalizmu
lub zastgpienia historycznych, naturalnych
narodowodci sztuczna, zbiurokratyzowana
Wspdlnota Europejska, jest co$§ zatosnego.
Mozemy wyciagna¢ lekcje z do$wiadczen
tzw. ojcow zatozycieli, ktérzy, skonfronto-
wani z podobnym problemem, szukali wspot-
miernego do niego rozwiazania: republikan-
skiego Srodka zaradczego na, jak mawiali,
bolaczki najczelciej towarzyszace republi-
kanskim rzadom.

Powinno by¢ to dla nas inspiracja do poszuki-
wania nacjonalistycznego Srodka zaradczego na
najczedciej towarzyszace nacjonalizmowi dolegli-
wosci — nie przez kwestionowanie nacjonalizmu
w imie sztucznego internacjonalizmu, ale przez
docenienie dobrze zrozumianego nacjonalizmu,
jak mogtby powiedzie¢ Tocqueville, nacjonalizmu
zachodniego typu, obywatelskiego, wyposazo-
nego w kontrole i réwnowage, reprezentatywny
rzad, wolnoéci obywatelskie, rzady prawa (wszyst-
kie z nich bylty wlasnie republikafiskimi Srodka-
mi na bolgczki republikanizmu). Pomiedzy tymi
Srodkami zaradczymi (uznanymi zar6wno przez
Tocqueville’a, jak i ojcéw zatozycieli) jest réwniez
religia — lub raczej wielo§¢ religii, ktére toleruja
Sie wzajemnie i s3 nie tylko tolerowane, ale i sza-
nowane, religie, ktére traktuje sie nie tylko jako
kwestie prywatng, ale nieodlaczna cze$¢ Zycia
publicznego.

Gorzka ironig historii jest, ze kiedy mlod-
sze narodowoSci staja sie bardziej agresywne
i brutalne, starsze zaczynaja by¢ onieSmielone,
bierne, niechetne legitymizacji wlasnego oby-
watelskiego, pokojowego stylu nacjonalizmu,
nie méwiac o podwazaniu prawomocnosci po-
jawiajacych sie despotycznych, plemiennych
nacjonalizméw. Podczas Il wojny $wiatowej
George Orwell zaobserwowal, ze tylko w Anglii
intelektualiSci byli zawstydzeni wiasng na-
rodowo$cig?. Dzisiaj mozna to powiedzie¢
o intelektualistach we wszystkich liberalnych
demokracjach, ktérzy demistyfikuja i deprecjo-
nuja wiasne narodowosci jako eurocentryczne,
ksenofobiczne, nawet rasistowskie, jednoczes$nie
uprawomocniajac narodowosci w Trzecim Swie-
cie i gdziekolwiek indziej, ktére sa wyraznie nie-
liberalne, nieludzkie i nierzadko — rasistowskie.

Pomimo najbardziej drastycznych eksceséw,
jakich dopuszcza sie nacjonalizm, sytuacja
daje podstawy, aby zywi¢ pewna nadzieje.

25. G. Orwell, The Lion and the Unicorn: Socialism and the English Genius, 1941, [w:] The Collected Essays,
Journalism and Letters of George Orwell, pod red. Soni Orwell i Jana Angusa, New York 1968, I, s. 75.
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Jesli nie bedziemy mogli juz dtuzej zaprzeczac,
Ze nacjonalizm rzeczywiscie istnieje, to moze
dojdzie do tego, ze bedziemy przeprowadzac
takie rozréznienia i wydawac sady, ktére odpo-
wiadaja rzeczywistosci. Krwawy spektakl na-
cjonalizmu w najgorszym stylu, nacjonalizmu
niszczacego zaréwno religie, jak i siebie same-
go moze nauczy¢ nas docenia¢ nacjonalizm
w najlepszym stylu. Nacjonalizm ztagodzony
i uszlachetniony przez religie i przez inne za-
soby cywilizacji.

Ttum. Magdalena Gawin
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Filozoficznego i Amerykanskiej Akademii
Sztuki i Nauki. Autorka wielu ksigzek.
Ostatnio ukazalo sie polskie ttumaczenie

, Warszawa 2007.

Publikowany tekst ukazat sie

pt. ,The Dark and Bloody Crossroads:
Where Nationalism and Religion Meet” [w:]
Gertrude Himmelfarb,
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Alfred A. Knopf, New York 1994, s. 107-121.
Przettumaczono i opublikowano za
uprzejmga zgodg autorki.



