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Mesjanizm czasu terazniejszego

W lidcie datowanym na rok 1917 Franz Rosen-
zweig cytuje przypowie$¢ talmudyczna:
»Pewnego razu, u wejScia do piwnicy rabbiego
Shion ben Yo’hai, rabbi Yoshua ben Levi spot-
kat proroka Eliasza i zapytat go:

— Kiedy nadejdzie Mesjasz?

— Péjdz go zapytac — odpowiedziat Eliasz.

— Gdzie moge go znalez¢?

— U bram Rzymu.

—Jak go rozpoznam?

— Siedzi posréd ubogich i opatruje ich rany. (...)
Rabbi Yoshua poszedt wiec odszuka¢ Mesjasza
(...), po czym zapytat go:

— Mistrzu, kiedy przybedziesz?

Mesjasz odpowiedzial: — Dzisiaj.

Rabbi Yoshua wrdcit do proroka Eliasza, a ten
zapytat go: — Co ci powiedzial Mesjasz?

Rabbi Yoshua odpowiedziat:

— Sktamal, bo powiedzial mi «dzisiaj», a nie
przyszedt.

Eliasz odpart mu na to:

— Nie zrozumiate§ jego odpowiedzi;
Mesjasz zacytowat ci werset z Ksiegi Psalmow
(95, 7). «Dzisiaj, jesli stuchacie Jego gtosuy”.
(Sanhedryn, 98A)

Nastepnie Rosenzweig komentuje w swym liScie
te przypowie$¢, wyrézniajac dwa znaczenia stowa
»dzi8". Jest dzi§, ktdre jest mostem do jutra, i jest
inne dzig, ktdre jest trampoling do wiecznosci'.
Godne uwagi jest, ze Gershom Scholem réw-
niez zacytowat ten sam werset Ksiegi Psalméw
ite sama nauke o stalej aktualnoSci odkupienia
w kontekscie innego fragmentu Talmudu: ,Jesli
lud Izraela okaze skruche, juz nastepnego dnia
odkupienie nadejdzie, wedtug tego, co jest powie-
dziane: «Dzi$, jesli stuchacie Jego glosuy™.

Odwotujac sie do tego zrédia, Rosenzweig
iScholem opowiadaja sie za wizja historii

1. F. Rosenzweig, Der Mensch und sein Werk. Gesammelte Schriften 1. Briefe und Tagebiicher. 1. Band, 1900 - 1918,

Haag 1979, s. 345.

2. G. Scholem, Le Messianisme juif. Essais sur la spiritualité du judaisme, trad. B. Dupuy, Calmann-Levy, Paris 1974,
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catkowicie przeciwna wobec modelu, ktéry do-
minuje w mysli zachodniej od czaséw OSwiece-
nia: stalego postepu ludzkosci az do idealnego
kresu swego rozwoju. Mesjanizm zydowski, kt6-
ry zaréwno dla Rosenzweiga, jak i dla Scholema
stanowi model przeciwstawny wobec historycz-
nego paradygmatu howoczesnosci, nie postrzega
korica historii jako odlegtego celu diugiego pro-
cesu doskonalenia, jako konca nieskoriczonego
marszu, lecz jako nagte i nieprzewidziane wtar-

gniecie innej rzeczywistoSci w czas.

Wyobrazenie o statej mozliwosdci aktualizacji
konica czasu przybiera jednak u Rosenzweiga
i Scholema dwie bardzo odmienne formy:
w swojej historiografii mesjanizmu zydowskie-
go Scholem naswietla apokaliptyczny aspekt
odkupienia: ,wkroczenie transcendencji w hi-
storie, w efekcie czego sama historia zatamuje
sie”. Co sie za$ tyczy Rosenzweiga, mesjani-
styczne ,dzi$” rozumial on jako nieustanna
antycypacje odkupienia w do§wiadczeniu ob-
rzadku. Scholem zywo krytykowat koncepcje
Rosenzweiga, ktéra miata umiejscawiac sie
»W 0pozycji wobec teorii katastrof, wiasciwej
apokaliptyce Zydowskiej”. Wedtug niego juda-
izm, jakim postrzega go Rosenzweig, ,bardzo
przypomina Kosciét™. Istotnie, te dwie wizje
odsylaja do niemal przeciwstawnych aspek-
tow mesjanizmu zydowskiego, ktéry przyj-
mowat kolejno, jak utrzymuje Scholem, forme
oczekiwania na nieuchronne i nagle przerwa-
nie toku historii, badz, jak sadzit Rosenzweig,
wewnetrznej przygody, przez ktéra wspélnota
wierzacych w absolucie tworzy projekcje sie-
bie, wymykajac sie w ten sposéb przypadkom
historii. Jednak w tych dwdch postaciach fun-
damentalnie rézni sie on od wizji zachodniej
nowoczesnosci, ktéra postrzega czas histo-
ryczny poprzez model rzeki, nieprzerwanie
plynacej w strone swego estuarium.

3. Tamze, s. 35.
4. Tamze, s. 453.

Nieprzypadkowo jednak, mimo dzielacych
ich pogladéw, Rosenzweig i Scholem zwrdcili
sie w strone zrédet mesjanizmu zydowskiego.
Gwiazda Odkupienia Rosenzweiga ukazala
sie w 1920, tuz po I wojnie §wiatowej, ktéra
stanowita kres dotychczasowej Europy.
Scholem zaczat zajmowaé sie mesjanizmem
zydowskim w przeddzien II wojny Swiato-
wej, w chwili, gdy dla cywilizacji europej-
skiej nastat czas bezprecedensowego kryzysu.
Kryzys ten byt zapowiadany i przygotowywany
od poczatku XX wieku, przez rewolucje po-
znawczy, ktéra podawata w watpliwos¢ wielkie
postulaty intelektualne poprzedniego wieku:
racjonalizm, scjentyzm, pozytywizm. W tej
wiadnie epoce wizja historii jako wektora nie-
odwracalnego postepu zaczeta by¢ kontestowa-
na. Idea ta naznaczyla zaréwno cata polityczna
myél liberalizmu, socjalizmu i progresizmu
swoich czaséw, jak i historiografie. Dla history-
kéw pozytywistycznych historia od konca XIX
wieku jawi sie jako proces linearnej ewolucji,
rzadzony Scista logika (dana przyczyna musi
koniecznie da¢ dany skutek). Jednak niekté-
rym z nich bardzo wyraznie chodzito zarazem
o finalistyczna koncepcje przyczynowosci hi-
storyczne;.

Byt to gléwnie przypadek niemieckiej szkoty
historycznej inspirowanej mysla Hegla. On
sam, a po nim Karol Marks, jego najstawniej-
szy uczen, utrzymywali, Ze historia napedzana
jest przez wewnetrzng dialektyke, ktdra nie-
uchronnie prowadzi do idealnego celu.

Dla Hegla historia ludzkoSci przedstawia
wiec ruch, poprzez ktéry rozum uniwersalny
realizuje sie i wypeinia. Rosenzweig, ktéry
poSwiecit swoja rozprawe doktorska filozo-
fii politycznej Hegla (opublikowana w 1920
roku pt. Hegel i paristwo’), bardzo szybko

5. F.Rosenzweig, Hegel et I'Ftat, traduit et présenté G. Bensussan, P.U.F,, Paris 1991.
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dostrzegt zagrozenia tkwiace w istocie tej te-
leologicznej wizji historii. Poniewaz u Hegla
przedstawia sie ona jako sekularyzacja teolo-
gicznego pojecia teodycei, wynika z niej, ze
wszystko, co nadejdzie w historii, jest uspra-
wiedliwione z punktu widzenia boskiego
projektu.

Wedtug stynnej formuty Hegla — zaczerpnietej
zresztg od Schillera — uniwersalna historia jest
miejscem uniwersalnego osadu. Innymi stowy,
najwyzsze kryterium stusznosci dziatania hi-
storycznego nie lezy w jego istotnej wartoSci
moralnej, ale w jego powodzeniu lub porazce.
Powodzenie to moze by¢ natychmiastowe, ale
moze réwniez zosta¢ odroczone az do konca
czasu. Stad na przykiad marksistowska wersja
mesjanizmu, wedle ktérej wszystkie cierpienia
obecne zostana usprawiedliwione w koticu hi-
storii. Dla niego, jak p6zniej dla Levinasa, kaz-
da chwila jest sadzona w sobie samej; obecna
niesprawiedliwos$¢ nie bedzie mogta by¢ uza-
sadniona w imie utopii ostatniej fazy historii,
w ktoérej wszystkie przeciwienistwa zostana
rozwiazane.

Ta sama krytyka ideologii postepu stanowi
réwniez sedno wizji historii Waltera Benjami-
na. W swych ostatnim tekscie, tezach O po-
Jeciu historii z 1940 roku, ponownie podaje
w watpliwo$¢ koncepcje czasowosci, na ktdrej
opiera sie ta ideologia: ,Idea postepu ludzkosci
w historii jest nierozlacznie zwiazana z ideg,
wedtug ktérej ludzko$¢ przemierza czas homo-
geniczny i pusty. Krytyka idei takiego przecho-
dzenia musi ustanowi¢ fundament, ale krytyki
idei postepu jako takiej®. I dalej: ,Historia jest

przedmiotem konstrukcji, ktérej miejscem jest
nie czas homogeniczny i pusty, ale czas peten
«czasu dnia dzisiejszegoy””.

»Czas dnia dzisiejszego”, zar6wno jak ,trampo-
linadowiecznosci” Rosenzweigai ,wkroczenie
transcendencji w historie” Scholema, prowa-
dza do odrzucenia o$wieceniowego modelu
historii w imie innej jej wizji, w ktdrej, jak
powiedziat Benjamin, ,kazda chwila jest mata
furtka, przez ktéra moze wkroczyé Mesjasz”®.

We wstepnych zapiskach do tez O pojeciu histo-
rii, Benjamin wymienia dokladniej rézne impli-
kacje tego zagadnienia. W takiej oto np. formie
wyraza krytyke ideologii historycznego postepu
i odwrotnie, idee, ze tkanina historii moze prze-
rwal sie w kazdej chwili, by nagle mogta poja-
wic sie calkiem nieprzewidziana konstelacja hi-
storyczna: ,Mesjasz przerywa historie; Mesjasz

nie zjawia sie u kresu rozwoju”.

Tym samym podkreslapoglad, ze czas historycz-
ny nie powinien by¢ postrzegany jako linia cia-
gla, ale jako nieciagle zestawienie chwil, z kt6-
rych kazda niesie mate brzemie mesjanizmu'®.
Zatem kazda chwila czasu jest obcigzona pa-
miecia historyczng, a jednocze$nie petna uto-
pijnej nadziei. Innymi stowy, nasz stosunek
wobec przeszito$ci i nasze wyobrazenie przy-
sztoSci nie sa zewnetrzne, ale immanentne
wzgledem naszego odczucia terazniejszosci.
Trzy wymiary czasu sa przezywahe razem,
w (naszym) do$wiadczeniu chwili obecne;.
Dlatego tez Benjamin moze napisa¢, ze ,Swiat
mesjanistyczny jest Swiatem cato$ciowej i kom-
pletnej rzeczywistosci aktualnej”'.

6. W. Benjamin, Sur le concept d'histoire, [w;] Oeuvres 3, trad. M. de Gandillac, R. Rochlitz, P. Rush, Gallimard,

Paris 2000, s. 439.
7. Tamze.
8. Tamze, s. 443.

9. W. Benjamin, Gesammelte Schriften, |, 3, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1980, s. 1243.

10. Tamze, s. 694.
11. Tamze, s. 1243.
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Zydowska inspiracja wszystkich tych watkéw
wyraznie przejawia sie w zapiskach Benjami-
na, odwolujacych sie do motywu lampy, kto-
ra, wedle prawa biblijnego, wiecznie zapalona
miata pozosta¢ w Swiatyni: ,Wieczna lampa
jest obrazem prawdziwego doSwiadczenia hi-
storii. Przywotuje przeszto$¢ — ptomien zapalo-
ny niedawno — i plonie nieustannie, zywiac sie
wciaZz nowym paliwem”'2.

Jednakze idea mesjanizmu czasu terazniejsze-
go ma dla Benjamina takze wymiar etyczny.
Nawet je$li w duchu marksizmu uwaza, ze
ludzie i ich dziatania sadzeni sa w toku histo-
rii, osad ten nie musi — jego zdaniem — opie-
ra¢ sie na ich sukcesie lub porazce; przedsie-
wziecia ludzkie moga mie¢ wzniosta warto$¢
mesjanistyczna, nawet jeSli zdawato sie, ze
poniosty kleske, lub ze wspomnienie o nich
zostalo zagubione; przeciwnie, wiele bohater-
skich czynéw historycznych $wiadczy przede
wszystkim o barbarzynstwie tych, ktérzy sie
ich dopudcili. By sadzi¢ o mesjanistycznym
charakterze wydarzenia, nie trzeba czeka¢ do
konca historii. Przeciwnie, kazda chwila histo-
rii niesie w sobie swoja wiasna ocene. Dla Ben-
jamina wszystko, do czego w przesztosci ludzie
dazyli, aby zrealizowac swoje marzenia, nawet
jesli ich dziatania nie powiodly sie lub zostaty
zatarte w zbiorowej pamieci, wypeinione jest
mesjanistyczna aura, ktérej blask dociera do
naszej terazniejszosci. Z tego punktu widzenia
sad historii nie jest sadem ostatecznym. To nie
historia osadza ludzkie dzialania, to one os3-
dzaja historie.

Tym sposobem Benjamin moze pisac: ,,Apokry-
ficzna sentencja Ewangelii: «Taki jak ten, kté-
rego spotkatem, kazdy, ten bedzie osadzonyy,

12. Tamze, s. 1239.
13. Tamze, s. 1245.
14. Midrasz, Bereshit Rabbi sur Genése, 22, 34.

rzuca szczegblne Swiatlo na sad ostateczny.
Przywodzi na my$l aforyzm Kafki, méwiacy,
ze sad ostateczny jest sadem wojennym, kto-
ry miat obradowa¢ kazdego dnia. Méwi jed-
nak co$ wiecej, zgodnie z ta formuly, dzien
sadu ostatecznego niczym nie réznitby sie od
innych dni. Jakkolwiek bytaby ona stuszna,
daje model wyobrazenia terazniejszoSci, ktéry
musi zainspirowa¢ historyka: kazdy moment
czasu niesie osad pewnych poprzedzajacych go
momentow” 3.

Ta odmienna wizja historii ilustrowana jest
przez dawny komentarz zydowski: ,Nigdy chor
anielski nie powtarza swej pie$ni pochwalnej
drugi raz. Poniewaz kazdego dnia Bég tworzy
nowy chér anielski, ktéry Spiewa przed nim
nowa pie$n, po czym znika”'.

Gershom Scholem cytuje ten midrasz w eseju
z 1964 1. o Walterze Benjaminie z nastepuja-
cym komentarzem: ,Te wcigz nowe anioly sa
zarazem aniotami sadu i zniszczenia. Ich glos,
ktéry «wybrzmiewa i znikay, obwieszcza anty-
cypacje apokalipsy w historii”®.

Tak jak stale sa tworzone, niszczone iznéw
tworzone, anioly symbolizuja wizje czasu,
w ktérej kazda chwila ma swéj wiasny charak-
ter, swoja niezastapiona barwe, nie moze by¢
wiec dodawana do tych, ktére ja poprzedzaja
itych, ktdére nastepuja po niej. Czas ten nie
moze by¢ opisany jako linia prosta, wzdiuz
ktérej wydarzenia nastepuja po sobie laczac
sie w staty ruch akumulacji; nalezy raczej wi-
dzie¢ go jako ni¢, czasem przerwana, utkana
z jako$ciowo réznych momentéw, ktérych nie
mozna sumowac. Kazda z tych chwil tworzy
wyjatkowa mesjanistyczna konstelacje, ktdra

15. G. Scholem, Fidélité et Utopie. Essais sur le judaisme contemporain, trad. B. Dupuy, Calmann-Lévy, Paris 1970,

s. 134
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nigdy nie powrdci, tak jak kazdy z aniotéw
tworzonych w kazdej chwili raz tylko moze
za$piewal przed Bogiem. Odkupienie rozpry-
skuje sie w nieskonczono$¢ fragmentéw, beda-
cych zarazem momentami mesjanistycznymi.
Moze wiec zaréwno nadejs¢ w kazdej chwili
lub nie nadej$¢; ta niepewno$¢ charakteryzuje
mesjanizm zydowski. Z pewno$cia mozliwoé¢
odkupienia dana jest w kazdej chwili, ale nie
mozna wiedzie¢, kiedy rzeczywiscie nadej-
dzie. Ambiwalencja jest znakiem wiasciwym
mesjanistycznemu czekaniu.

W zwiazku z tym tradycja zydowska czesto
stawia sobie pytanie, czy czlowiek miatby
mozliwoé¢ pokonal ten stan, samemu pro-
wokujac nadejScie zbawienia. Na to pytanie
Talmud odpowiada w duchu przypowiesci
0 Mesjaszu, siedzacym u bram Rzymu (,,Dzi§,
jesli stuchacie Jego gtosu”). Te sama my$l od-
najdziemy w ponizszym fragmencie: ,Rabbi
Eliezer nauczal: Jedli lud Izraela ukorzy sie,
zostanie wyzwolony; jesli nie, nie zostanie

wyzwolony”.

Wedtug innego pouczenia twierdzenie, Ze
nadejécie odkupienia zalezy od postaw ludzi,
dotyczy réwniez utopii powrotu Zydéw do
ziemi Izraela: ,Ula nauczat: Tylko przez spra-
wiedliwo$¢ Jerozolima bedzie wyzwolona, jak
jest powiedziane (Ksiega Izajasza 1, 27). Syjon
bedzie wyzwolony przez prawo, a ci, ktérzy
sie do niego nawrdca, przez sprawiedliwosc¢”.
(Sanhedryn 98A)

Nauczanie to ustanawia wyrazna réznice po-
miedzy prawem, ktdre nalezy do porzadku po-
lityki, a sprawiedliwoscia, akcentujaca etyke;
podczas gdy ponowne ustanowienie politycz-
nej suwerennoSci Zydéw (do ktérej w jezyku
rabinicznym odnosi sie stowo Syjon) bedzie
rezultatem decyzji prawnej (Mishpat), narodo-
wych lub miedzynarodowych wiadz politycz-
nych, wyzwolenie ludu zydowskiego zalezec

bedzie od zdolnoSci do czynienia sprawied-
liwosci iokazywania mitosierdzia (Zedaka)
wobec ,bliskich i dalekich”, czyli wspétoby-
wateli i obcych. Rozréznienie miedzy prawem
a sprawiedliwoS$cia odsyta w gruncie rzeczy do
dwéch réznych form przyczynowosci, jednej
Scisle historycznej i drugiej, moralnej. Przyczy-
nowo$¢ historyczna na przyktad, ktéra w imie
prawa narodowego doprowadzita wspélnote
narodéw do opowiedzenia sie za przywrdce-
niem suwerennoéci narodowej Zydéw, jest wy-
nikiem zbiezno$ci bardzo wielu obiektywnych
czynnikéw historycznych, na ktére jednostki
miaty jedynie ograniczony wplyw.

Wprowadzenie sprawiedliwoSci —spolecznej
i politycznej w panstwie zydowskim bedzie
natomiast w sposéb zasadniczy zalezato od
wyboréw etycznych jego obywateli.

Inny fragment Talmudu wiaze podziat na dwie
formy przyczynowosci z kwestia bliskoSci lub
odlegtosci odkupienia: ,Rabbi Alexandri na-
uczat: Rabbi Yosha ben Levi ukazat wewnetrz-
na sprzeczno$¢ w ponizszym wersecie z Ksiegi
[zajasza: «Gdy tylko czasy nadejda, przyspiesze
odkupieniey. Tak oto, wedtug rabbiego Alexan-
driego rozwiazuje sie ta sprzeczno$¢: «Kiedy
lud Izraela bedzie na to zastugiwal, przyspiesze
odkupienie, jeéli na to nie zastuzy, przyjdzie do-
piero, gdy nadejda czasy»”. (Sanhedryn, 98A)

Ta talmudyczna nauka postuguje sie dwiema,
pozornie przeciwstawnymi, wizjami mesjani-
zmu. Pierwsza ukazuje odkupienie jako zakon-
czenie procesu immanentnego wobec historii;
nie bedzie moglo nadej$¢, poki obiektywne
warunki nie zejda sie, wedtug dobrze znanej
formuty marksistowskiej. W drugiej, odkupie-
nie moze w kazdej chwili by¢ poprzedzone
przez nagte przerwanie toku historii. Tymcza-
sem, wedlug przytoczonego ustepu Talmudu,
wyrazaja sie one wzajemnie; w zasadzie pro-
ces mesjanistyczny toczy sie powoli, wraz
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z biegiem historii. Przebieg ten jest z géry
ustalony przez wole boza; jedynie Bég moze
wiedzie¢, kiedy historia ludzi dobiegnie swego
konica. Taki schemat skazywatby jednak ludzi
na bezsilno$¢; cztowiek bytby w nim niezdol-
ny, by wptywac na bieg wydarzeni. W pewnym
sensie takie wiasnie przekonanie domino-
wato w zydowskim odczuwaniu S$wiata na
przestrzeni dwoch tysiecy lat ich wygnania.
Ich niekonczace sie oczekiwanie na nadejScie
Mesjasza, ich niezwykla mimo wszystkich
przeSladowan cierpliwo$¢, Via Dolorosa, ktéra
musieli przejs$¢, byly cena, jaka musieli zapta-
Ci¢ za postuszenstwo temu, co zdawato im sie
by¢ dekretem woli boskiej. Zarazem jednak ich
nieztomna nadzieja, ich wierno$¢ utopii osta-
tecznego wyzwolenia, bardzo szybko daty po-
czatek innej wizji historii, opartej na ludzkim
do$wiadczeniu wolnosci: jesli tylko beda tego

R e d a k ¢ j a

FRONDA  FRONDA

Zatozyciel
Teologii Polityczne|

przedstawid |
traktat o STwiadectWIe'wmry
pierwszych chrzescijan...

Ksigzka Dariusza Karlowicza stawia problem rzadko
dzi§ podejmowany. Czy jest jaki$ zwigzek miedzy
meczenstwem a prawdg? Czy $mierc Sokratesa czyni
wiarygodng jego filozofie? Czy $mier¢ Jezusa czyni
wiarygodnym Objawienie?

W intrygujacym wywodzie autor rysuje metafizyczne
tlo umozliwiajgce pozytywne odpowiedzi na te pytania.
Ksigzka przejmujaco odtwarza ten wymiar czlowieka,
ktory wspolczesnos¢ zafalszowata, zlekcewazyla lub
zepchnela na margines”.

RYSZARD LEGUTKO

chcieli, czyli jeSli przytacza sie do ,stuchania
Jego gtosu” Mesjasz nadejdzie ,przed swoim
czasem” a moze nawet ,dzis”.
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