Bartlomiej Kabat, Adrian Walczuk: Spoleczne
konsekwencje dogmatu

Dogmaty chrzescijanskie prowadzg nas nie tylko w gore, lecz takze
wszerz — nie tylko do Boga, ale réwniez ku catej spotecznosci ludzkiej —
piszg Bartlomiej Kabat i Adrian Walczuk w ,, Teologii Politycznej Co
Tydzien”: ,,Co po Konstantynie?”.

Wstep

Edykt mediolaniski z 313 roku oficjalnie wprowadzit chrzescijanstwo
(Kosciodt) w przestrzen publiczng. W konsekwencji decyzji Konstantyna
Wielkiego, chrzescijanskie zasady, etyka oraz styl zycia zaczynajg
odgrywac coraz wiekszg role na terytorium starozytnego Rzymu. Nalezy
jednak zauwazy¢, ze ten akt byl niejako zewnetrzny w stosunku do
wspolnoty wczesnego Kosciota — pochodzit z nadania poganskiego
cesarza, nie za$ z oddolnej inicjatywy samych chrzescijan.

Od czasu edyktu wcigz aktualnymi pozostajg pytania: jak powinien
wygladac stosunek Kosciota do $§wiata, rozumianego jako
spoteczenstwo nie-chrzescijan? Jaka relacja miataby tgczy chrzescijan i
ludzi innych przekonan w ramach konkretnej wspélnoty politycznej? W
Ewangelii znajdujemy wiele wypowiedzi Chrystusa odnoszgcych sie do
Swiata i rzeczywistoS$ci spotecznej, ktore mogg stac sie wskazowka: ,,Wy
jestescie solg ziemi” (Mt 5), ,Wy jestescie Swiattem Swiata” (Mt 5),
,oddajcie cesarzowi, co cesarskie, a Bogu to, co Boskie” (Mt 22), ,,IdZcie
na caty Swiat i gloScie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16);
sJezeli was Swiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie wpierw znienawidzit.
Gdybyscie byli ze Swiata, Swiat by was kochat jako swojg wlasnos$é. Ale
poniewaz nie jestescie ze Swiata, bo Ja was wybratem sobie ze §wiata,
dlatego was $wiat nienawidzi” (J 15).



Analizujgc te wypowiedzi na temat relacji miedzy Jego uczniami i
Swiatem, mozemy wysungc kilka podstawowych wnioskow: (i)
chrzescijanie powinni zy¢ w $wiecie, a nie poza nim; (ii) nie sg jednak
tozsami ze Swiatem lub sg od niego wyraznie oddzieleni; (iii) jako sl
powinni nadawac¢ ,,smak” oraz ,, konserwowa¢” ziemie; (iv) jako swiatto
powinni oswiecac¢ $wiat, a nie by¢ przez niego o§wiecanym.

Powody, dla ktorych wiara Na czym ma polega¢

wymaga od chrzescijan, aby ewangeliczne bycie

jak najszerzej wychodzili chrzescijan w

) . .. Swiecie, ale jednak
naprzeciw cafej rodzinie ] o
L. . poza nim? W jaki
ludzkiej nie sa bowiem , L :
spos6b Kosciét moze

postulatami tzw. spetnié swoia role

hermeneutyki zerwania soli i §wiatla, 2yjac
reprezentowanej przez we wspétczesnych
niektorych teologow XX wspdlnotach
wieku. Tkwig one w samej politycznych takich
tresci wiary katolickiej jak np. demokracja
liberalna? W
poszukiwaniu

odpowiedzi, w
dalszej czesci przyjrzymy sie wybranym prawdom katolickim,
odczytujgc je w perspektywie spoteczne;j.

Domaganie sie spotecznego, szeroko inkluzywnego charakteru
dziatalnos$ci Kosciota moze kojarzy¢ z naduzywanym i czesto nazbyt
podkreslanym terminem aggiornamento lub nieewangeliczng postawg
przypodobania sie wtadcom tego Swiata. Jednak wymienione
perspektywy sg jedynie wypaczeniami drogi, ktérg katolicyzm powinien
kroczy¢ z samej swojej natury [1]. Powody, dla ktorych wiara wymaga od
chrzescijan, aby jak najszerzej wychodzili naprzeciw catej rodzinie
ludzkiej nie sg bowiem postulatami tzw. hermeneutyki zerwania
reprezentowanej przez niektérych teologéw XX wieku. Tkwig one w
samej tresci wiary katolickiej, co pokazemy na przyktadzie dogmatéw o
Trojcy Swietej, stworzeniu cztowieka oraz Eucharystii.

Logoi spermatikoi spolecznych aspektéw dogmatu



Zanim przejdziemy do wtasciwej analizy spotecznych konsekwencji
dogmatéw, zarysujmy krétko ich podstawe filozoficzng, siegajgc do
greckich mistrzéw. Arystoteles analizujgc fenomen greckiego polis
zauwaza, ze jego istnienie wynika z samej natury, za$ cztowiek jako
cze$¢ tej wspdlnoty okazuje sie by¢ zwierzeciem spotecznym — zoon
politikon ((llov moAttikdv) [2]. Dlatego tez dla Stagiryty ,Kto (...) nie
potrafi zy¢ we wspdlnocie albo wcale jej nie potrzebuje, bedgc
samowystarczalnym, bynajmniej nie jest cztonkiem panstwa, a zatem
jest albo zwierzeciem, albo bogiem” [3]. Polis nie jest jedynie systemem
politycznym, ale peini réwniez fundamentalng role wychowawczg.
Pozwala cztowiekowi dojrzewac i stawac sie wolnym obywatelem. Przez
bycie cztonkiem polis osoba ludzka realizuje swojg nature, czyli
cztowieczenstwo.

Jednak w koncepcji Arystotelesa napotykamy na co$, co chrzescijanstwo
przekroczy, mianowicie — Stagiryta wyraznie zaznaczat elitaryzm
swojej koncepcji. Nie kazdy rodzi sie wolnym cztowiekiem, nie wszyscy
sg w stanie decydowac o sobie czy tez wyksztatci¢ w sobie cnote
samostanowienia. Grecki filozof zakltadat bowiem, ze niewolnik — czyli
ktos, kto nie potrafi decydowac o sobie samym — jest zdeterminowany
do tego stanu przez sama nature. Teologia chrze$cijariska rozszerzy
ceche wolnosci na kazdego cztowieka, gdyz wedtug niej wszyscy ludzie
sg stworzeni na obraz i podobienistwo Boga.

W dalszej czesci uzupelnimy logoi spermatikoi antropologii Stagiryty o
spoteczne konsekwencje dogmatéw, podgzajac za intuicjg sw.
Augustyna z Paristwa Bozego: ,Pan nie rozwigzuje naturalnych
nakazow prawa, ale je rozszerza i uzupetnia” [4].

Relacyjnosé Os6b w Tréjcy Swietej

Dogmat o Trojcy Swietej dostarcza bardzo wielu probleméw
koncepcyjnych i nalezy bodaj do najtrudniejszych, najbardziej
ztozonych prawd wiary. Dla wyrazenia ontologii trynitarnej niezbedna
jest odpowiednio abstrakcyjna siatka pojeciowa, gdyz Jeden Bog
pokazuje sie jako wspolnota trzech Os6b. W owym fakcie objawia sie
chrze$cijariska prawda o tym, ze czyms$ absolutnie pierwotnym jest



relacyjny (wspdlnotowy) charakter osoby [5]. Z punktu widzenia
chrzescijanistwa jakiekolwiek proby ujmowania osoby jako monady
jawig sie zatem jako fundamentalny btgd. Tak rozumiany personalizm
Ratzinger wyrazi w radykalnym sformutowaniu: ,,Osoba w absolutnej
liczbie pojedynczej nie istnieje” [6].

Teologia trynitarna pomimo swojej abstrakcyjnosci ma gtebokie
konsekwencje spoteczne. Pierwsza z nich moze wydawac sie zupeinie
nieintuicyjna, poniewaz zaktada, ze odrebnos$¢ poszczegdlnych czesci
jakiego$ bytu zaznacza sie tym wyrazniej, im bardziej spoista staje sie
ich jedno$¢. Na pierwszy rzut oka to sformutowanie wydaje sie
paradoksalne, jednak gdy przyjrzymy sie blizej Wspdlnocie Osob,
okazuje sie, Ze wlasnie tak jest. Ojciec nie jest Synem, Syn nie jest
Ojcem, Duch nie jest Synem ani Ojcem i na odwrdot. Pomimo tego tgczy
ich ta sama, boska natura. Swoisto$¢ dogmatu trynitarnego Grzegorz z
Nazjanzu ujmie tak: ,Gdy méwimy o jednosci Boga wyglada, jak
gdyby$smy przeczyli istnieniu Oséb. Jest to jednak tylko pozorne,
poniewaz nie wprowadzamy w Bogu podziatu, jakby to mogto mie¢
miejsce w stosunku do ciat. Tutaj nie jesteSmy juz w porzgdku materii”

[7].

Teologia trynitarna pomimo Trynitarny wzor
swojej abstrakcyjnosci ma jednosci nie sposob
glebokie konsekwencje przenies¢ w petni na
spoleczne wymiar ludzki [8].

Niemniej jednak

warto pamietac o tej

zasadzie w
kontekscie zycia spotecznego. Nie da sie by¢ w pelni cztowiekiem, bedac
poza wspdlnotg innych oséb - to jest jedyna prawdziwa droga do peini
cztowieczenistwa. Objawienie staje sie zatem niejako ,,dowodem” dla
wspomnianej wczesniej spotecznej antropologii Arystotelesa [9], jak
rowniez czeSciowym uzasadnieniem istnienia wspolnoty Kosciota.

Drugg konsekwencje spoteczng wynikajgcg z dogmatu trynitarnego
mozemy odnie$¢ wprost do sposobu zycia samego KoS$ciota. Wspdlnota
chrzescijan zacznie nasladowa¢ dynamike mitos$ci, jakg znajdujemy w
Trojcy Swietej dopiero wowczas, gdy bedzie miata wyrazna ceche
inkluzywnosci. Mitos¢, ktéra tgczy Wspdlnote Oséb w Bogu to mitosé,



ktéra wychodzi poza siebie. Henri de Lubac zauwazy, ze jest to cecha
dystynktywna chrzescijanstwa: ,,chrystianizm przyniést §wiatu co$
catkowicie nowego. Wtasciwe mu pojecie zbawienia nie tylko jest czyms$
oryginalnym i nowym w stosunku do systeméw religijnych otaczajgcych
jego kolebke, ale jest faktem najzupeiniej jedynym w religijnych
dziejach ludzkosci. C6z bowiem widzimy gdzie indziej, ilekro¢ poryw
zycia religijnego wznosi sie ponad $wiat rzeczy dosiegalnych dla
zmystow i wybiega poza granice spraw obywatelskich? Sg to
indywidualistyczne doktryny, wytamania sie i ucieczki, czesto bardzo
rézne w zewnetrznych swych przejawach, ale w swej istocie zawsze
podobne” [10]. Chrzescijanin nie wylamuje sie ze $wiata, nie ucieka we
wtasne zycie wewnetrzne. Przeciwnie — wychodzi poza wiasne ja, by
angazujgc sie w relacje spoteczne dgzy¢ do petlnego rozwiniecia swojej
indywidualnej osobowosci.

Boski monogenizm

Cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienistwo Boga. Ten obraz
jest nieusuwalnym pietnem, jakie Stwérca odcisngt na catym rodzaju
ludzkim, w zwigzku z czym nosi go w sobie absolutnie kazdy z nas. Akt
wiary, styl zycia czy charakter moralny nie majg w tej kwestii zadnego
znaczenia — obraz Bozy w kazdym cztowieku jest zawsze takim samym
obrazem [11]. Z nastepujgcego stanu rzeczy wynika zas kilka
konsekwencji o charakterze metafizycznym i eklezjologicznym.

Po pierwsze, bycie stworzonymi na obraz i podobienstwo Boze — a
zatem posiadanie rozumu i wolnej woli — odrdznia ludzi od catej reszty
stworzen. Jest zatem r6znicg dystynktywnag, stanowigcg o istocie i
wyjatkowosci natury ludzkiej. Co wiecej, dla Ojcow Kosciota i teologéw
pierwszych wiekéw jasnym byto, ze ta cecha jest ontologicznie czyms$
jeszcze mocniejszym. Wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, przez byciem
obrazem Boga rodzaj ludzki jest tak glteboko jeden, ze wrecz nie
powinno sie méwi¢ o mnogosci ludzi, ale o jednym tylko cztowieku —
»,Cata bowiem natura ludzka we wszystkich ludziach, od pierwszego az
do ostatniego, stanowi jeden obraz bytu” [12]. Zatem bycie na
podobienistwo Boga tworzy miedzy ludZmi najgltebszg mozliwg jednos¢,
ktéra na poziomie naszej natury jest niezniszczalna.
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prowadzi do
kolejnych wnioskéw dotyczgcych ludzkiego zycia oraz stosunku
Kosciota do swiata. Ojcowie Kosciota wierzyli, Ze czczony przez nich
jeden BOg jest zarazem jednym wspolnym Ojcem wszystkich: Unus
Deus et Pater omnium [13]. Skoro za$ wszyscy jesteSmy zrodzeni przez
jednego Ojca, kazdy z nas jest dla siebie bratem i siostrg — i to
niezaleznie od wyznawanej wiary lub jej braku. Co wiecej, braterstwo
tych, ktorzy zostali stworzeni na obraz Wszechmoggcego, stwarza
mozliwo$¢ powszechnego monoteizmu. Ojcowie bronili sie tym
stwierdzeniem przed poganami, ktérzy odrzucali chrzeScijanskie
pragnienie jednosci wiary wszystkich ludzi; warto o tym pamieta¢ w
czasie, gdy wolno$¢ religijna czesto jest mylona z postulatem, ze
wszystkie religie w istocie mozna zrelatywizowac do poziomu zaledwie
lokalnych kultur i obyczajow.

Powrét do pierwotnej jednosci

Powyzsza perspektywa rzuca tez inne Swiatto na problem grzechu i zla.
Wszyscy ludzie stanowig jednos¢ ze wzgledu na odciSniety w nich obraz
Stworcy, jednak glebia naszego zjednoczenia zalezy od stopnia, w jaki
kazda osoba zrealizuje to podobienistwo w samej sobie. Jesli cztowiek
przez grzech odrzuca tkwigcy w nim obraz Najwyzszego, to co prawda
wcigz trwa w jednosci z innymi na poziomie samej natury, ale zarazem
niszczy te wiez w wymiarze duchowym [14]. Ludzko$¢ w pierwotnej
wizji Boga miata stanowi¢ jedng harmonijng cato$¢, bez podziatéw na
»~moje” i ,twoje”. Pojawienie sie grzechu ,,jedng nature rozbito na tysigc
czgstek”, czynigc nas zbiorowiskiem jednostek o sprzecznych
pragnieniach [15].
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rozproszonych dzieci Boga. Dla Grzegorza z Nazjanzu $§mier¢ Chrystusa
zbawia nas wtasnie w taki sposob: , Nieliczne krople krwi odnawiajg caty
Swiat i sg dla wszystkich ludzi tym, czym jest podpuszczka dla mleka: w
jedno nas wigzg i $ciggajg”. Chrystus zbawia kazdego cztowieka,
poniewaz wciela sie nie tylko w jedno konkretne ciato, ale poniekagd w
catg nature ludzkg, w nasze cztowieczenstwo, co $w. Hilary okres$la jako
concorporatio [16] (wlgczenie sie w catos¢, w jedno ciato). Z kolei u $w.
Cyryla Aleksandryjskiego owocem zbawienia jest odzyskane Zycie, ktére

przez wejscie w Chrystusa otrzymuje ,,spoteczna osoba ludzkos$ci” [17].

Zatem bycie na obraz i podobienstwo Boze jest najglebszg formg
jedno$ci miedzy ludZzmi. Im bardziej je w sobie pielegnujemy, tym
glebszg tworzymy wspolnote. Zerwanie tej wiezi zawsze skutkuje nie
tylko brakiem jedno$ci spotecznej, ale r6wniez wewnetrznym
rozdarciem poszczegdlnych oséb. Sam Chrystus przychodzi do nas
takze po to, by na nowo zjednoczy¢ tych, ktoérzy pochodzg od tego
samego Ojca i przywrdci¢ miedzy nimi wszystkimi prawdziwe
braterstwo.

Czlonki jednego ciala

Spoteczny wymiar chrze$cijanstwa mozna wydoby¢ réwniez z teologii
sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii. Sakramenty jako takie sg
narzedziami jednoS$ci, przez ktére Bog chee zjednoczy¢ sie z
cztowiekiem, a przez to takze zbliza¢ nas miedzy sobg we wspdlnocie
chrzescijaniskiej. Wedtug de Lubaca ten drugi wymiar rzeczywistosci
sakramentalnej jest tak mocny, ze mozna takze mowi¢ o odwrotnej
logice tj. przez sakramenty osoba tgczy sie ze spotecznoscig, a przez to



-z samym Bogiem. Co wiecej, chociaz taska tworzy w duszy
bezposrednig wieZ z Chrystusem, to jednak kazdy otrzymuje jg wedtug
takiej miary, w jakiej staje sie czesScig catej chrzescijaniskiej
spotecznosci, czyli organizmu, w ktérym krgzg jej zyciodajne soki [18].

Na spoteczne, jednoczgce dziatanie Eucharystii Tradycja katolicka
wskazata podczas najwazniejszego z poswieconych jej soboréw tj.
Soboru Trydenckiego. ,, Tak wiec Zbawiciel nasz (...) chcial nadto, zeby
ten sakrament byt zadatkiem naszej przysztej chwaty i wiecznej
szczesliwosci, a wiec i symbolem jednego ciata, ktérego On sam jest
Glowg i z ktérym chciat nas ztgczyt tak Scistg wiezig wiary, nadziei i
mitosci, zebySmy 'wszyscy byli jednomyslni i nie byto wérdd nas
roztamoéw [11 Kor 1, 10]” [19] - stwierdzili ojcowie soborowi,
pokazujgc, ze Eucharystia jednoczy wszystkich jej uczestnikéw,
wszczepiajgc ich w jedno Ciato, ktérego Glowa jest sam Chrystus.
Zgodnie ze stowami $w. Jana Chryzostoma: ,,On miesza sie z nami,
aby$smy wszyscy stali sie jedng rzeczg, podobnie jak ciato ztgczone ze
swojg gtowg” [20].

Communio

W VII rozdziale orzeczen XIII sesji Sobor Trydencki wezwat wrecz
wszystkich chrzescijan, by w Eucharystii ,,potgczyli sie i zjednoczyli
nareszcie «w tym znaku jednosci», w tej «<zwigzce mitosci»” [21]. Dla
kard. Josepha Ratzingera jednoczenie sie z Chrystusem w Eucharystii w
istocie wiedzie do jednoczenia sie z drugim cztowiekiem, gdyz przez
wigczenie sie w Jego Cialo stajemy sie tozsami ze sobg nawzajem.
Kazdy ,, Inny”, ktory przyjmuje Komunie $wietg, staje sie jakby ,,kosScig z
moich kosci i ciatem z mego ciata”. Chrystus przychodzi do mnie pod
postacig chleba, aby pojedna¢ mnie z owym ,,Innym” — tym, ktéry
pochodzi z dalekiego kraju, innej kultury, a moze nawet budzi mojg
niechec.

Aby jednak ta jedno$¢, ktéra rozpoczeta sie po przyjeciu Komunii
przetrwata, musi znalez¢ pdzniej przedtuzenie w moim codziennym
zyciu [22]. Autentyczne czerpanie z sakramentu Eucharystii powinno
zatem w naturalny sposéb prowadzi¢ do nastawienia wspélnotowego.
Ten organiczny zwigzek miedzy zyciem Eucharystig i ofiarng stuzbg



spoteczng pokazujg przyktady wielkich §wietych spotecznikéw z historii
Kosciota, takich jak np. $w. Marcin de Porres czy §w. Matka Teresa z
Kalkuty [22]. Pragnienie jak najszerszej jednosci rodziny ludzkiej
znajduje wyraz réwniez w liturgii eucharystycznej. Duch Swiety, ktéry
zstgpit na apostotow, aby rozpali¢ w nich ogien powszechnej mitosci,
robi to samo dzi$, zstepujgc na wezwanie, gdy Chrystus na nowo sktada
siebie w ofierze ,za ztgczenie wszystkich rozproszonych dzieci
Bozych”. Zwigzek Eucharystii z btaganiem o jedno$¢ wida¢ wyraZnie w
dawnych liturgiach, a rowniez i dzi§ we wschodnich obrzgdkach jako
uwienczenie epiklezy. Wedtug Henriego de Lubaca ,,Takim pragnieniem
Duch Chrystusowy darzy sercach tych, ktorych juz gromadzit” [24].

Zakonczenie

Dogmat trynitarny wskazuje przede wszystkim na relacyjny charakter
osoby, pokazujgc takze, zZe postawa ucieczki i wycofania sie ze Swiata
jest sprzeczna z duchem chrzes$cijaristwa. Prawda o stworzeniu
cztowieka na obraz i podobienistwo Boze odstania z kolei
fundamentalne Zrédto jednosci wszystkich ludzi. Kosciét ma
przypominac §wiatu o tej niezbywalnej, ogélnoludzkiej tozsamosci,
poszukujgc drog zjednoczenia ludzkosci w oparciu o to, co lezy gleboko
W jej naturze.

Odkrycie na nowo spotecznego charakteru Eucharystii moze da¢
wspdblnocie chrzescijaniskiej site potrzebng do realizacji tak trudnego
zadania. Zrozumienie pojecia communiow catej jego pelni jest
warunkiem gtoszenia Swiatu Dobrej Nowiny - tylko wtedy, powtarzajgc
za kard. Ratzingerem, bedziemy mieli co§ do powiedzenia [25].
Budowanie jednosci bedzie jednak nieodtgcznie wigzato sie z
cierpieniem: , Kto nie chce pozosta¢ samotny, ten musi sie zgodzi¢, ze
go zetrg i zmielg. Czyz zresztg Eucharystia nie jest pamigtkg meki? A
wiec ziarna, z ktorych robi sie chleb ofiarny, powinny upodobnic sie do
tego innego ziarna, o ktérym Zbawiciel powiedziat, ze jesli padnie na
ziemie i obumrze, to przyniesie plon stokrotny” [26].

Dogmaty chrzeScijaniskie prowadzg nas zatem nie tylko w goére, lecz
takze wszerz — nie tylko do Boga, ale rowniez ku catej spotecznosci
ludzkiej, co znakomicie wyrazit Chesterton w swojej Ortodoksji:



»|Chrzes$cijaristwo] umieszcza ziarno dogmatu w ciemnosci, ale ono sie
rozrasta we wszystkich kierunkach bujnie i zdrowo. Jesli za symbol
zardwno rozumowania, jak i szalenstwa przyjeliSmy okrgg, mozemy
przyjac krzyz jako symbol zaréwno tajemnicy, jak i zdrowia. (...) krzyz,
mimo, ze jego centrum stanowi sprzeczno$¢ i konflikt, moze wydtuzac
swoje ramiona w nieskoriczono$¢, pozostajgc sobg. Srodkiem krzyza
jest paradoks, dlatego moze on rosngé, a przy tym sie nie zmienia¢”
[27].

Barttomiej Kabat, Adrian Walczuk

Obraz: Rafael Santi, Dysputa o Najswietszym Sakramencie, domena
publiczna CC.
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