[CALY WYKLAD] Prof. Dariusz Gawin:
,Fenomen Solidarnosci”

Jesli za Hannah Arendt zgodzimy sie, Ze niezwykle uczucie ,,szczescia
publicznego”, to uczucie rodzgce sie wtedy, gdy wolni obywatele
konstytuujg wolnos$¢ polityczng, a tym samym ustanawiajg wspélnote
polityczng, to w Stoczni Gdanskiej jesteSmy w stanie dostrzec patos
towarzyszacy duchowi republikariskiemu od samego zarania zachodniej
cywilizacji — méwit prof. Dariusz Gawin podczas wyktadu ,, The
Phenomenom of Solidarity”, wygtoszonego w ramach Wyktadow
Janopawlowych organizowanych przez Instytut Kultury §w. Jana Pawta
IT na Angelicum.
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Sierpien ‘80 - tak jak caty ruch Solidarnosci z okresu 1980-1981 -
wymyka sie jednoznacznym interpretacjom. Na ten historyczny
fenomen mozna bowiem patrze¢ z perspektywy teorii ruchéw
spotecznych, mozna wydobywac lewicowy i robotniczy — a zatem
rOwniez rewolucyjny charakter ruchu (juz wtedy Jadwiga Staniszkis
moéwilta o ,,samoograniczajgcej sie rewolucji), catkowicie
usprawiedliwione jest takze interpretowanie ,,Solidarno$ci” w duchu
polskiej tradycji insurekcyjnej.[1] W niniejszym tekscie proponuje
jeszcze jedng mozliwg perspektywe interpretacyjng — proponuje
mianowicie spojrzenie na strajk sierpniowy w Stoczni Gdanskiej
poprzez tradycje republikaniskg. Sierpien ogladany jest tutaj zatem z
perspektywy jednej z kluczowych tradycji filozofii politycznej,
siegajgcej swymi korzeniami antycznej tradycji refleksji nad
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politycznos$cig.[2] PowyzZsze zastrzezenie jest o tyle istotne, ze taki
wlasnie wybér punktu widzenia przesgdza o tym, Ze nie jest to
interpretacja pozostajgca w obrebie teorii socjologicznej czy tez
typowej narracji historycznej. Jak kazda tez interpretacja jest ona tylko
probg ogarniecia fenomenu, ktéry z racji swej skali i dziejowego
znaczenia wykracza poza kazdg mozliwg interpretacyjng perspektywe.
Wspominam o tym dlatego, Ze taka interpretacja, ktora do Sierpnia
przyktada miary wziete ze $wiata antycznych polis, dla historyka w
oczywisty sposéb bedzie zawsze ahistoryczna, dla socjologa zas$ —
nazbyt radykalnie abstrahowac bedzie od wspdtczesnych teorii
socjologicznych (na czele ze wspomnianymi juz teoriami ruchow

spotecznych — wystarczy przywotac tu badania kierowane przez
Alaine’a Touraine’a w latach 80.). [3]



https://www.youtube.com/watch?v=i3sP5_EAVJY
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objasni¢ pewne elementy sierpniowej rzeczywistosci, ktére wymykaja
sie opisowi i sprawiajg badaczom - jak rowniez samym uczestnikom
wydarzen — pewne klopoty w zrozumieniu ich przyczyn i dotarciu do
ich wlasciwego sensu. Jednocze$nie fenomen Sierpnia wykracza - tak
jak w przypadku innych perspektyw teoretycznych — takze poza granice
zakres$lone przez hermeneutyczne mozliwos$ci tradycji republikanskiej.
Inaczej — tradycja republikaniska sprawdza sie znakomicie jako
narzedzie umozliwiajgce zrozumienie pewnych szczeg0lnie istotnych
aspektow Sierpnia, jednoczesnie charakter wydarzen z lata 1980 roku
obnaza charakterystyczne stabosci i ograniczenia samej tradycji
republikanskie;j.

W relacjach z Wybrzeza uderza niezwykle silne poczucie doniostosci
chwili, ktore $cisle tgczy sie z opisami doznan psychosomatycznych
uczestnikéw wydarzen. Strajk stanowi dla nich graniczne
doswiadczenie egzystencjalne. Niech za ilustracje tej wyjsciowej
konstatacji postuzy kilka relacji strajkowych: ,Wcigz sie wzruszatem.
Wecigz ptakatem, glupio mi byto, wiec tak jakos odwracatem sie,
zakrywalem, chowatem, ale nie mogtem sie opanowa¢”; ,,Ptakatam
podczas catego strajku. Nawet teraz (relacja z 1981 r. - D.G.) jak stysze
stowo strajk (...), zy same naptywajg do oczu”; ,, To byta atmosfera
euforii — zachty$niecia sie wolnos$cig, jeden z naszych kolegéw doznat
szoku. Musiat wréci¢ do Warszawy, bo bez przerwy wymiotowat”.[4]



Jesli za Hannah Arendt zgodzimy sie, Ze niezwykle uczucie , szczescia
publicznego”, to uczucie rodzgce sie wtedy, gdy wolni obywatele
konstytuujg wolnos¢ polityczng, a tym samym ustanawiajg wspélnote
polityczng, to w Stoczni Gdanskiej jesteSmy w stanie dostrzec patos
towarzyszacy duchowi republikanskiemu od samego zarania zachodniej
cywilizacji. Duch obywatelskiego dziatania, ten sam duch, ktéry
nawiedzil niegdy$ Ateny, Rzym, Filadelfie i Paryz, objawit swg moc w
Gdansku latem 1980 roku.[13] Pozornie trudno o bardziej odleglg
perspektywe — kto§ mogtby zapytac, czy w ogdle cokolwiek wspélnego z
czasami Peryklesa i amerykanskich Ojcow Zatozycieli miaty thumy
stoczniowcOw ubrane w szare robotnicze drelichy, wézki
akumulatorowe, sale stuzgce do organizowania nudnych narad,
fabryczne ogrodzenia i biura przepustek — wszystkie te rekwizyty,
wydawatoby sie, z istoty swojej ktdcg sie z duchem dramatu, ktory
pomiedzy nie wtargnat. Ale politycznos$¢ wkraczajgca w doczesna,
przygodna rzeczywistosc¢ jest w stanie konstytuowac sens wydarzen w
catkowitym oderwaniu od kontekstu. Ten akt sprawia zawsze wrazenie
rodzaju epifanii. Moc politycznosci sakralizuje miejsca zanurzone
wczesniej bez reszty w profanum. Kazda scenografia moze stuzy¢ za tto
dziejowego dramatu, ktérego osnowg jest zmaganie sie wolnosci z
tyranig.

Stocznia jako polis

Najpierw wiec stocznia — miejsce dramatu z sierpnia 1980. Klasyczna
politycznos$¢ Scisle zwigzana byta z miastami rozumianymi jako
fizyczna emanacja wspdlnoty politycznej. Polis, civitas — w tych
okresleniach przestrzen fizyczna ustepowata znaczeniom prawno-
symbolicznym (a nie nalezy zapominac takze o aspektach religijnych
tych pojec). Greckie polis zawiera indoeuropejski rdzen okreslajgcy
ufortyfikowane, ogrodzone miejsce, ktdre moze stac sie schronieniem
w czasie ataku.[14] SzczeSliwie w jezyku polskim stowo gréd — w
archaicznych, badz §wiadomie archaizowanych przektadach, np. w
przektadach klasycznych tragedii wybierane jako odpowiednik polis —
ma podobne warstwy znaczeniowe. Etymologicznie za$ zwigzane jest
wprost z czasownikiem ,,grodzi¢”. Jednoczesnie polskie ,miasto” to
tyle, co pierwotne starostowianskie ,,miejsce”. Gréd, miasto, wskazuja
zatem na szczeg0lny charakter fizycznej emanacji politycznosci, ktéra



pojawia sie tam, gdzie ludzie chcg zy¢ razem, potgczeni wspdlng wiadzg
polityczng. Miasto-miejsce, polis, powinno posiada¢ wyraZne granice
wyrywajgce przestrzen obywatelskiego dziatania z jednorodnej
przestrzeni przyrody, gdzie nic nie moze by¢ dziataniem w rozumieniu
Arendt, poniewaz wszystko poddane jest rozstrzygajgcej mocy
koniecznosci ptyngcej z proceséw biologicznych (zwierzeta sg skazane
na wieczne krgzenie w kole powtérzen; tylko cztowiek moze co$
rozpoczynac, co$ ustanawiac i zapoczgtkowywac). Poza granicg miasta
rozcigga sie sfera biologicznego przymusu, wegetatywne krélestwo
zycia, odwieczny rytm kolujgcego czasu, czasu powstawania i
niszczenia form; w okregu zakres§lonym przez granice polis i wyrwanym
spod wtadzy koniecznosci mozliwe jest dziatanie wolnych obywateli,
mierzgcych w nie§miertelnos$c¢ i przekraczajgcych tym samym wymiar
biologicznej koniecznosci.

W sierpniu 1980 roku W sierpniu 1980 roku
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byta Stocznia.

Relacje: ,Tam sie
oddychato jak w
wolnej, niepodlegltej Polsce. Cudownie sie czutam. To byto §wietnie
zorganizowane miasteczko, taki cypelek”; ,,Strumff opowiadat mi, ze w
stoczni powstato panstwo w panstwie (...) ze rzadzi sie wlasnymi
prawami, ma swojg stuzbe informacyjng, swojego ministra propagandy,
zaopatrzeniowca, swojg stuzbe bezpieczenstwa. Czyli wypeinia
wszystkie funkcje jak normalne panstwo...”. [15] Fizyczng bariere
wyznaczajgcg granice konstytuujgcej sie wspélnoty politycznej
stanowito ogrodzenie Stoczni. To byl mur polis. Poza nimi rozciggata
sie domena koniecznosci — tego, co spoteczne — kontrolowana przez
tyranie, czyli totalitarng wtadze. Inaczej rzecz calg ujmujgc, mozna
powiedzie¢, ze za ogrodzeniem Stoczni rozciggato sie niezréznicowane
»Spoteczenstwo”, kontrolowane przez wtadze, ktdra politycznos¢ (stan
naturalnej wolnosci obywatelskiej) sprowadzita do na wpét

totalitarnego zarzgdzania procesami spotecznymi.



Z tego szczegOlnego napiecia zrodzonego z oddzialywania na siebie
dwoch sfer — tego, co spoteczne, zanurzone jeszcze w
przedpolitycznym stanie podporzgdkowania tyranii
(niedemokratycznej wiadzy) oraz sfery wolnej wspdlnoty politycznej —
rodzita sie szczegdlna atmosfera bramy Stoczni. Uczestnicy strajku
podkreslali nieomal magiczny charakter tego miejsca. Brama stanowita
,cudowne przejscie do innego Swiata”. Po jej przekroczeniu ,,wszystko
stawato sie oczywiste, klarowne”; ,wyczuwatlo sie, zZe za bramg
funkcjonuje inny $wiat”. Swiadkowie tak opisywali specyficzng funkcje
bramy Stoczni: ,,Cudowne byto to przejscie do zupeinie innego $wiata,
zwlaszcza po dusznej atmosferze Warszawy. Nagle znajduje sie w
miejscu, gdzie wszystko jest oczywiste, wszystko jest klarowne,
spokojne”; ,Wyczuwalo sie, ze za tymi bramami funkcjonuje zupelnie
inny $wiat, Ze rzgdzg tam inne prawa. To jest w og0le nie do opisania.
Stalem tak i patrzytem. Znalaztem sie na granicy innego swiata”; ,, To,
co przed bramg wydawato sie groZne, w srodku nabierato charakteru
bardziej spokojnego, opanowanego”.[16]

W bramie - dostownie i symbolicznie — pierwotna, Zrédtowa
politycznos$¢ skupiona wewngtrz Stoczni, stykata sie z tym, co
spoteczne, z catym zyciem spotecznym pozostajgcym na zewngtrz
kregu wolnosci stworzonego przez strajkujgcych. Szczegdlna atmosfera
placu przed bramg, zapelnionego tysigcami ludzi czekajgcych na
komunikaty, ulotki, manifestujgcych poparcie, a przede wszystkim —
skupiajgcych sie wtasnie w tym punkcie, zostata udokumentowana na
niezliczonych zdjeciach i w wielu filmach dokumentalnych. Brama -
ukwiecona, pilnowana przez stoczniowcéw noszgcych biato-czerwone
opaski, udekorowana flagami oraz portretami papieza Jana Pawta II -
stata sie jedng z najwazniejszych ikon Sierpnia.

Jesli Stocznia to polis, odpowiednikiem Pnyksu (atenskie miejsce obrad
eklezji — zgromadzenia ludowego) oraz rzymskiej Kurii (siedziby
senatu) byta w Gdansku Sala BHP, miejsce obrad Miedzyzaktadowego
Komitetu Strajkowego. Dziennikarka obecna w Stoczni wspominata:
»,Mialam wraZenie, Ze to jest — ja wiem? — sala konferencyjna niemalze
ONZ-u”[17]. Pierwotna, Zrédtowa politycznosc¢ posiadajgca moc
przeistaczania miejsc i okoliczno$ci pozornie banalnych w scene
dziejowego dramatu takze i tu objawita swojg site. Za jej sprawg Sala



Bezpieczenstwa i Higieny Pracy Stoczni Gdanskiej im. Lenina stata sie
jedng z ikon historii najnowszej — nie tylko w wymiarze lokalnym, w
wymiarze polskiej historii, lecz rowniez w wymiarze historii XX wieku.
Dzieje wolno$ci same wybierajg scene, na ktérej wystawiajg swoj
dramat. W tej perspektywie miejsca przygodne, pozornie niestosowne,
stajg sie koniecznymi elementami narracji historycznej. To dlatego
symboliczna kariera Sali BHP przypomina historie Sali do Gry w Pitke w
Wersalu — rOwnie na pozér odlegty od patosu historii przed 1789
rokiem jak gdanska sala przed rokiem 1980. Obie jednak weszty do
kanonu, poniewaz staly sie sceng dziejow powszechnych.
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stata si¢ jedng z poleis, takze te
najwazniejszych ikon Sierpnia demokratyczne jak
Ateny, dalekie byty
od nowoczesnego
rozumienia pojecia
demokracji z tego powodu, Ze od zycia obywatelskiego odsuwaty
kobiety, niewolnikéw oraz wolnych cudzoziemcow, mieszkajgcych na
state w miescie. Stocznia z racji swej specyfiki byla ,, zaktadem pracy”, w
ktérym znakomitg przewage zatogi stanowili mezczyzni. Wprawdzie w
strajku wzielo udzial wiele kobiet, niektdre z nich pelnity bardzo wazng
role, jak Anna Walentynowicz, Alina Pierkkowska czy Henryka
Krzywonos, lecz absolutng wiekszos¢ strajkujgcych stanowili wtasnie
stoczniowcy. Ich rodziny pozostaty za linig oddzielajgcg to, co
polityczne, wspdlnote polityczng (koinonia politike), od tego, co
spoteczne (sfera oikos), od rzeczywistosci, ktora pozostata na zewnagtrz
ogrodzenia Stoczni. Takze tutaj w zaskakujgcy sposob — na zasadzie
przypadku, rzeczywistos¢ Sierpnia splata sie z klasyczng tradycjq i
mys$lg Arendt. Jak wspominat jeden z dziennikarzy, opisujgcy atmosfere
pod bramg: ,,Z jednej strony mezowie, z drugiej zony i dzieci.
Strajkujacy robotnicy wychodzili przed brame, witali sie z dzie¢mi,
czesto malerikimi, w wozeczkach. Zony pytaty na oczach wszystkich



takim zatroskanym glosem: Kiedy wracasz? A oni: Kiedy wrécimy? No
wiesz, nie wiemy, kiedy wrocimy. Czekamy, az przyjdg z nami
rozmawiac¢”.[18]

Solidarnos¢, czyli Res Publica

W to szczegblne miejsce-miasto, jakim byta Stocznia, miejsce
odgrodzone od zewnetrznego §wiata murem, wlewa sie wartkim
strumieniem co$, co porywa ze sobg ludzi i niesie ich o wiele dalej niz
mogli marzy¢ na poczgtku swego wspolnego dziatania. Tym czyms byta
zrodlowa, elementarna politycznos¢. Przeksztatca ona i odmienia ludzi,
odstaniajgc wlasciwe znaczenie wydarzen. Uczestnik strajku w Gdyni
tak wspominat atmosfere: ,Dziwnym weztem jednosci zwigzat sie
nardd polski, jeden drugiemu stat sie blizszy, drozszy, kazdy szanowat
bardziej blizniego niz siebie samego. (...) To nie byt zwykly strajk, to
byta ogromna szkota ksztatcenia szlachetnych uczu¢ ludzkich, z ktérej
wyniesliSmy nie tylko teorie, ale i olbrzymie do§wiadczenie ogromnej
jednosci narodu”.[19]

Wezet jednosci to nic innego jak bezposrednio odczuta natura tego, co
wspélne lub tez — by postuzy¢ sie ugruntowanym w zachodniej tradycji
pojeciem — natura ,,rzeczy pospolitej”, ,rzeczy wspolnej”, republiki.
Nasze odruchowe, mechaniczne rozumienie pojecia res publica sprawia,
ze odczytujemy je jako okreslenie formy ustrojowej panstwa. ,,Res”
znaczy tu tyle co ,,rzecz”. W pierwotnym jednak sensie res publica nie
jest ,rzeczg” lecz ,sprawg” a wiec nie okresla czegos, co istnieje obok
obywateli (panstwo jako suma instytucji, praw, urzedow etc.) lecz
odsyta do relacji taczgcej obywateli i stanowigcej tym samym wiasciwy
fundament dla instytucji panstwa.
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wspolnej woli, jak i wspolnych dla wszystkich uczué. Wspdlnota woli i
uczuc pozwolita zas ustanowi¢ wspolng dla wszystkich ,sprawe” — ,res
publike”, czyli ,,Solidarno$¢”, bo tez ta wiasnie tres¢ kryje sie w
niezwyklym stowie, ktére wybrane zostato na oficjalng nazwe
zrodzonego w Stoczni ruchu. Nie sposob oprzed sie wrazeniu, zZe za
bardzo przywykli§my do tego stowa, za bardzo kojarzy sie nam ono z
~zeczy”, z ,niezaleznym, samorzgdnym zwigzkiem zawodowym” i
jego historig, aby ustyszeé na nowo jego niezwyktos$¢, a nawet wiecej:
pozorng niezreczno$¢. Nie styszymy jej, poniewaz po tylu latach
przyzwyczailiSmy juz sie do tego stowa (dzi$ solidarno$c¢ jako pojecie
czesto jest przez mowigcego dookreslane: ,,solidarnos¢” przez mate
»S”). Specyfika tej nazwy polega na tym, ze — co rzadkie w nowoczesnej
polityce — nie wskazuje ona ani na zadng instytucje polityczng, ani tez
na ideologie, lecz na pewng szczegolng, uniwersalng relacje
miedzyludzka.

Ro6wnos¢ i solidarnosé, czyli homonoia

Pierwotna politycznos¢, wlewajgca sie wartkim strumieniem w polis
stoczniowcow dokonywata gwattownego przeistoczenia aktoréw
dramatu. Wczoraj pozornie bez reszty zanurzeni w tym, co spoteczne
(dla znakomitej wiekszo$ci impulsem popychajgcym do strajku byty
przede wszystkim sprawy bytowe — ,,podwyzki”), dzi$ stajg sie z dnia na
dzienn obywatelami - ludZmi wolnymi pragngcymi utrwali¢ i
ukonstytuowac odzyskang wolno$¢. Naglosé tego przeistoczenia
zadziwiata obserwatoréw. Wielu — po dzi$ dzien, sktania sie do
instynktownego objasniania sensu sierpniowych wydarzen przez
odwotanie sie do kategorii cudu. Cud jest bowiem aktem, ktéry
~wydarza sie” niejako suwerennie, a nie ,,wynika” z przesztosci; jest
czyms, co rozcina czas i pozwala ustanowi¢ nowy porzadek.

Ubezwiasnowolniony do tej W tych kategoriach
pory thum zmienit si¢ za wlasciwym sensem
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politycznej, obywatelskiej wspélnoty. Ubezwlasnowolniony do tej pory
ttum, ,,ludnos$¢” bedaca przedmiotem administracyjnych zabiegow
wyalienowanej wladzy, zmienit sie za sprawg solidarnego sprzeciwu w
swiadomych i odpowiedzialnych obywateli. Wolno$¢ przemieniajgca
tlum, anonimowg ludno$¢ w obywateli dziatata na dwéch poziomach:
odmieniata zaréwno jednostki, jak i calg zbiorowosé. W pierwszym
przypadku chodzito o uczynienie z godnosci kazdej jednostki — a raczej
kazdej osoby — podstawowego postulatu. Poniewaz zas$ realny socjalizm
cechowata dramatyczna rozbieznos¢ pomiedzy deklarowanym
szacunkiem dla praw jednostki a rzeczywistoscig, przesycong pogarda
dla kazdego, kto znajdowat sie nizej w realnej hierarchii spotecznej,
etyczny postulat ochrony godnosci miat gteboko rewolucyjne,
polityczne konsekwencje. Moc tego postulatu budzita zdziwienie i
fascynacje, poniewaz rozrywata zastone powszechnego ktamstwa i
przywracata rzeczywistosci spotecznej wiasciwe proporcje.

Taka byta wlasciwa przyczyna tego, co dtawito gardta i wyciskato 1zy.
Wolno$¢ jest bowiem cudem nie dlatego, Ze — co oczywiste — trzeba o
nig walczy¢ i zabiegad, lecz dlatego, ze swojg tajemniczg mocg odmienia
istote cztowieka do glebi. A jest to zmiana tak zasadnicza i gwattowna,
ze wzruszenie wyprzedza refleksje, uczucia sg szybsze od mysli. Gdy
wolnos$¢ obro$nie juz instytucjami, prawami, procedurami, gdy z
trudem juz tylko mozna jg dostrzec spod pietrzgcej sie coraz bardziej
polityki rozumianej jako rzemiosto zdobywania i sprawowania wtadzy,
gdy wolnos$c¢ spowszednieje juz i utraci swoj pierwotny blask, z wielkim
trudem przychodzi zda¢ sobie sprawe jak niezwyklg jest ona w istocie
rzeczgd. W Sierpniu wolnos$¢ objawita swojg moc bez zadnych oston, w
catej pierwotnej, zadziwiajgcej postaci.

Szybkos¢ owego przeistoczenia zaréwno jednostek, jak i catej
zbiorowosci fascynowata obserwatoréw. We wrzesniu 1980 ukazat sie w
warszawskiej ,,Kulturze” reportaz Ryszarda Kapuscinskiego ze strajku w
Gdansku. Jego ton nie odbiega od tonu innych tekstéw pisanych przez
stotecznych intelektualistéw, relacjonujgcych na gorgco, tuz po
zakonczeniu strajkow, ten zadziwiajgcy fenomen, jakiego swiadkami w
ich trakcie byli. Szczegdlne jest w nim to, ze w tak bezposredni sposéb
wydoby? on etyczny wymiar robotniczego protestu. Kapuscinski pisat,
ze ktos, kto ,,stara sie sprowadzi¢ ruch Wybrzeza do spraw ptacowo-
bytowych niczego nie zrozumiat. Bowiem naczelnym motywem tych
wystgpien bylagodno$¢ czlowieka,bylo dgzenie stworzenia



nowych stosunkéw miedzy ludZzmi, w kazdym miejscu i na wszystkich
szczeblach, byta zasada wzajemnego szacunku obowigzujgca kazdego
bez wyjatku, zasada, wedtug ktérej podwtadny jest jednocze$nie
partnerem”.[20]

Sens etyczny Sierpnia Uznanie godnosci

przeistaczat sie w jego sens kazdej jednostki,

polityczny ~ tak jak jednostki kazdej osoby

stawaly sie osobami, tak tez udzkiej, uznanie jej
przyrodzonego
prawa do bycia

traktowanym jako

ttum, ,,ludnosc¢” stawata sie
Judem”

podmiot a nie

przedmiot,
stanowito niezbedny warunek wzniesienia sie zbiorowosci takich
jednostek na wyzszy poziom — zbiorowos¢ ztozona z 0osob nie mogta
juz by¢ ttumem, masg ani ludnoscig, Zyjacg niczym trzoda na pastwisku
i uwigzang ,,na kotku chwili”. Zbiorowo$¢ taka musiata sie przeksztatcic
w obywatelskg wspdlnote. Sens etyczny Sierpnia przeistaczat sie wjego
sens polityczny — tak jak jednostki stawaty sie osobami, tak tez ttum,
»ludno$¢” stawatla sie ,,ludem”.

Aby to przeistoczenie dokonato sie w peini, potrzebny byt kolejny krok
polegajgcy na wyciggnieciu logicznego wniosku z przyjetego wczesniej
zalozenia o przyrodzonej kazdemu cztowiekowi godnosci osoby
ludzkiej. Wnioskiem tym musiato by¢ zatozenie, ze zbiorowos¢ takich
jednostek moze zosta¢ uznana za prawomocny podmiot dziatania tylko
wowczas, kiedy uzna ona zasade rownosci jako naczelng zasade
regulujgcg ich wzajemne stosunki. I znéw, tak jak w przypadku
zaskoczenia wywotanego nieoczekiwang erupcjg powszechnej zgody na
to, aby traktowac sie z szacunkiem, respektujgc godnos¢ kazdego, takze
doswiadczenie naglej, spontanicznej wspolnoty réwnych budzito
pomieszane ze wzruszeniem zdziwienie. DZwieczy ono w obrazie
przywotanym kilka miesiecy pézZniej przez dziennikarza obecnego w
Stoczni Gdanskiej w czasie strajku: ,SiedzieliSmy na ziemi, obok mniej
jakis$ profesor z Instytutu Rybackiego. Nie byto zadnych barier
wynikajgcych z tytutdw, stanowisk, wieku, zawodu. Wszyscy sobie byli
otwarci”. Kto$ inny dodaje: , To byta republika réwnych. Zadnych
rytuatow”.[21]



Odzyskana wolno$¢ wydobywata spod poktadow rél spotecznych i
spotecznych hierarchii przyrodzone cztowieczenstwo. Dziennikarka
obecna w stoczni wspominata: ,,Ciekawe byty twarze (...). Od razu
uswiadomitam sobie, Ze nie odrézniam zawodow po twarzach, a
przeciez musieli tam przebywac robotnicy i technicy i inzynierowie”. To
podobienstwo nie byto jednak tozsame z ujednoliceniem, zatratg
indywidualnej tozsamosci. Przeciwnie — podobieristwo w godno$ci
pozwalato odzyskac prawdziwg podmiotowos¢. Przydatne, jak sie
wydaje, dla zrozumienia tego aspektu strajku, jest klasyczne greckie
pojecie homonoia - ,,podobienstwo”, ale tez ,,rownos$¢”. Obywatele
wspolnoty politycznej — arystotelesowskiej koinonia politike — jako
roOwni sobie powinni by¢ zarazem podobni do siebie. Wigzato sie to z
ranga, jaka Stagiryta nadawat we wspdlnocie obywatelskiej przyjazni.
To ona bowiem pelnita role spoiwa, przeistaczajgcego zbiorowos¢
Zyjacq razem we wspoélnote gotowq solidarnie dziata¢ jako podmiot

polityczny.
»,2Homonoia” pokrywa sie Ten trop wydaje sie o
znaczeniowo z solidarnoscig tyle interesujacy, ze

rozumiang jako wezet do pewnego stopnia

- . . . tak rozumiana
przyjazni (w jej politycznym ,
. f homonoia pokrywa
znaczeniu) {gczgcy rownych w . .
sie znaczeniowo z

swej przyrodzonej godnosci solidarnoscia
obywateli rozumiang jako
wezel przyjazni (w jej
politycznym
znaczeniu) tgczgcy rownych w swej przyrodzonej godnosci obywateli.
Przyjazn podobnych jako spoiwo wspolnoty politycznej — inaczej
solidarnos$¢ wolnych, ktorzy w sobie samych rozpoznajg przyrodzong
godnos$é, poszerza i uzupelnia takze rozumienie Stoczni jako polis.
Platon i Arystoteles podkres$lali, ze prawdziwa polis jako wspdlnota
polityczna mozliwa jest tylko w ograniczonych — niewielkich ze
wspoélczesnej perspektywy ramach spotecznych. Kilka tysiecy obywateli
stanowito liczbe w tej perspektywie optymalng. Nacisk na te skale
wynikat z przekonania, ze prawdziwa obywatelska wspdlnota moze
funkcjonowac tylko tam, gdzie obywatele znajg sie wzajemnie i obcujg
ze sobg bezposrednio. Przyjaciele dzielg ze sobg te same
zainteresowania, przebywajg ze sobg i czesto ze sobg rozmawiajg —



wlasnie w taki sposéb mozliwe jest dostrzezenie istnienia przyjaciela —
»t0 zas jest mozliwe dzieki wspdtzyciu, rozmowie i wymianie mysli.
Poniewaz przyjazn rodzi sie z bezposredniego obcowania, dlatego tez
musi sie w opinii Arystotelesa pojawi¢ pytanie o mozliwg liczbe
przyjaciot: ,czy nalezy miec jak najwiecej, czy tez istnieje jakas miara
takze w odniesieniu do ilosci przyjaciot, tak jak w odniesieniu do ilo$ci
mieszkanncoOw miasta? Nie moze bowiem ludno$¢ miasta sktadac sie z
dziesieciu 0séb, lecz jesli ich bedzie sto tysiecy, to nie bedzie to juz
miastem”. (1171a)

Rzeczywisto$¢ sierpniowego strajku w przedziwny sposob daje sie
objasnic¢ takze poprzez odwotanie sie do tego aspektu klasycznej mysli
politycznej. Przecietny PRL-owski ,,zaktad pracy” swojg spoteczng skalg
jako zywo przypomina greckg polis (chodzi naturalnie o liczbe
posiadajgcych prawa polityczne obywateli). Kilka, kilkanascie tysiecy,
maksymalnie kilkadziesigt tysiecy ludzi. Mozna powiedzie¢ zatem, ze
najwieksze przemystowe molochy tamtej epoki nie przekraczaty skali
Aten z epoki Sokratesa i Platona. W tej skali ludzie mogli sie zna¢, a jesli
nie znali sie bezposrednio, to mogli jednak sie rozpoznawaé, znac z
widzenia, mogli co$ styszec o osobach, z ktérymi nie stykali sie na co
dzien. W takich warunkach tatwiej bylo o ,,przyjazn” lub tez — by uzy¢
bardziej wspotczesnego pojecia — o zaufanie i solidarno$¢. Wielka
»Solidarno$¢”, dziesieciomilionowy zwigzek zawodowy, ktory rozwinagt
sie z sierpniowego strajku, przypomina ogromng konfederacje, czy tez
jak Grecy mowili symmachie — setek i tysiecy poleis. Bo tez ten wielki
zwigzek rozpadat sie na tysigce wspolnot, z ktérych kazda miata swojg
wlasng ,,agore”, swoje debaty, swoje polityczne konflikty, swoje
momenty politycznego dziatania. Wtasnie ta okoliczno$¢ przesgdzata
nota bene o niezwyklej, nawet jak na wspétczesne standardy,
intensywnosci zycia obywatelskiego, ktore toczyto sie w ramach
zwigzku. W normalnej demokracji parlamentarnej trzeba swiadomego,
intencjonalnego dziatania, aby bezposrednio uczestniczy¢ w zyciu
politycznym — trzeba zapisac sie do partii, chodzi¢ na zebrania, trzeba
bra¢ udziat w wiecach, spotkaniach przedwyborczych. Innymi stowy
trzeba odszukac ludzi i miejsca, ktore sg ,,polityczne”. W latach 1980-
1981 znakomita wiekszo$¢ Polakéw funkcjonowata w ramach jakiegos
»Zaktadu pracy” (a zakladem pracy byta zaréwno stocznia czy instytut
naukowy, jak i ztobek), w ktérym codziennie spedzata osiem godzin.



Politycznos¢ zatem - jako pewien sposob zbiorowego dziatania i zycia —
byta jak najbardziej powszechnym i oczywistym wymiarem ich
egzystencji.

Jezyk jako zywiol politycznosci

Zywiotem tego, co polityczne jest jezyk, mowa, demokratyczna debata.
Wszystkim autorom piszgcym o Sierpniu i ,Solidarnos$ci” rzucato sie w
oczy niebywate ,,rozgadanie” tamtego czasu. Nieokielznany zywiot
powszechnej debaty, ogdlnego i bezustannego méwienia rozlat sie z
Wybrzeza na caty kraj. Na tysigcach zebran zaktadowych struktur
zwigzku ludzie nareszcie mogli powiedzie¢ to, co mysleli i czuli. Sens
tych monologéw nie sprowadzat sie jednak do funkcji terapeutycznej —
nie o pozbycie sie lekéw bowiem w nich chodzito ani o odzyskanie
rownowagi psychicznej. W ich trakcie opinie o sprawach publicznych
ukrywajgce sie dotgd pod maska plotki, dowcipu politycznego, sgdéw
wyrazanych tylko w czterech $cianach wiasnego domu, przeistaczaty
sie w dyskurs publiczny. W sferze tego, co polityczne, tego, co wspdlne,
mowa przestawata byc¢ ,,czczg gadaning”, ciggle brzeczaca, wypelniajgcg
otoczenie, lecz niezdolng do zmienienia czegokolwiek.

Mowa publiczna rozrywata W nowych

krepujgce dotad ludzi wiezy warunkach mowa
strachu, fatszywie pojetego stawata sie
; narzedziem zmiany,
zdrowego rozsadku i _
, orezem, formg
stwarzata przestrzen EEH
dziatania z istoty

publiczng rozumiang jako swojej politycznego:

przestrzen debaty i ,Tam uzywalo sie

porozumienia co do spraw zdat szalenie

obchodzgcych wszystkich prostych,

,rownych” obywateli lakonicznych i serio
traktowato sie kazde
wypowiadane
stowo”;

»,Obradowato tu (w Sali BHP - przyp. aut.) centrum strajku. (...) Przy
stole prezydialnym stat mikrofon. Kazdy do niego podchodzit i sktadat
relacje o tym, co stycha¢ w jego zaktadzie. Odnosito sie wrazenie duzej



autentyczno$ci tych ludzi. Widac¢ byto, ze sg to robotnicy, ktérzy nie
majq doswiadczenia w zabieraniu glosu. Platali sie, méwili
niegramatycznie”.[23]

Jezyk stawat sie orezem dlatego, ze sprawa byta publiczna, Ze mowienie
o rzeczach politycznych w taki sposdb wymagato cywilnej odwagi,
cywilnej — a wiec obywatelskiej. To, co szeptano prywatnie, stawato sie
przedmiotem debaty. Mowa publiczna rozrywata krepujace dotad ludzi
wiezy strachu, falszywie pojetego zdrowego rozsgdku i stwarzata
przestrzen publiczng rozumiang jako przestrzen debaty i porozumienia
co do spraw obchodzgcych wszystkich ,,rownych” obywateli, to znaczy
rownych uczestnikéw troski o dobro wspdlne.

Pozwala to zrozumie¢, dlaczego ,,Solidarno$¢” sktadata na ottarzu
zasady wolnosci stowa efektywnos¢ dziatania. Na pierwszym zjezdzie
delegatow zwigzku, tak samo jak na najnizszych szczeblach struktury
zwigzku, superdemokratyczna procedura zezwalata kazdemu
delegatowi na wigczenie sie do dyskusji niemal w kazdym jej momencie.
Pomimo Ze czesto wynikat stagd kompletny batagan, zasada ta byta
Scisle i z calg powagg przestrzegana. Solidarnos$ciowa, republikariska
demokracja posiadata tym samym wyraZnie substancjalny charakter.
Procedury traktowano w niej jako zto konieczne.

Obecnos¢ religii

Tradycja republikariska pozwala takze na interpretacje obecnosci religii
w sierpniowych strajkach. Niezwykly, tajemniczy charakter procesu
ustanawiania przestrzeni publicznej domagat sie transcendentnej
sankcji. Dziennikarz obecny w stoczni pytat: ,,Jak rozumie¢ ten wybuch,
te eksplozje uczud religijnych, te witasciwie religijng demonstracje?
Wszelkie wydarzenia historyczne wymagajg oprawy, ceremoniatu. I
nagle tam okazato sie, Ze moralny protest spoteczenstwa nie znajduje
zadnej formy oficjalnej, ktora nie bytaby skompromitowana. Jedynie
Kos$ci6t okazat sie instytucjg, ktéra nie zdradzita intereséw narodu. Nie
byto sie na czym oprze¢, a w stoczni istniata olbrzymia potrzeba rzeczy
trwatych, potrzeba nadziei, a wiadomo, ze BOg jest wyobrazany jako
ten, ktéry nie reprezentuje zadnej grupy interesow, ze jest bezstronny”.



»Msze mialy istotne znaczenie dla atmosfery i podbudowania godnosci
cztowieka. Ludzie w stoczni bez wzgledu na to czy byli wierzacy, czy
niewierzgcy, odnajdywali jakg$ stusznosé, ktorej chcieli stuzy¢”. [24]

Obecnosc religii pozbawiona W naturalny zatem
byta czynnika ideologicznego. sposob granice
Nikomu krzyze i portrety otaczajace ten
.. ) ) szczegllny wycinek
papieza nie kojarzyly sie ze . _
fizycznej

stereotypowym zagrozeniem L,
Lypowy & przestrzeni, ktory za

ze strony narodowo- sprawg
katolickiej prawicy obywatelskiego
dziatania zyskat
zupeinie nowy
status, musiaty zosta¢ naznaczone religijnymi symbolami. Na
ogrodzeniu Stoczni obok symboli narodowych, ewokujgcych porzgdek
politycznosci, spontanicznie pojawiajg sie krzyze oraz portrety papieza.
Co ciekawe obecnos¢ religii pozbawiona byta, tak dobrze niestety
znanego z pozniejszych lat czynnika ideologicznego. Nikomu krzyze i
portrety papieza nie kojarzyty sie ze stereotypowym zagrozeniem ze
strony narodowo-katolickiej prawicy. Tak jak wspdlnota musiata
najpierw odzyskac¢ pierwotng polityczno$c i elementarng przestrzen
publiczng po to, aby nastepnie w oparciu o nie zaczg¢ uprawiac¢ polityke
i budowac instytucje polityczne, tak tez religijno$c¢ jej cztonkéw musiata
najpierw zosta¢ odbudowana na fundamencie chrzescijaiistwa
rozumianego jako zrodto sacrum uswiecajgcego przestrzen publiczng.

Sierpien i republikanskie aporie

Sierpien, jak zostato to zaznaczone na poczgtku niniejszego tekstu,
wymyka sie jednoznacznym interpretacjom. Tradycja republikaniska nie
moze zatem wystepowac w uprzywilejowanej poznawczo pozycji — ona
roOwniez, choé poreczna i uzyteczna przy wyjasnianiu istotnych
aspektow tamtych wydarzen, nie jest w stanie dostarczy¢
hermeneutycznego klucza do wszystkich pytan. Tym samym
doswiadczenie Sierpnia ujawnia ograniczenia tradycji republikanskie;j.
Jedng z takich kluczowych kwestii jest kwestia przemocy.



Dla Arendt, w jej rekonstrukcji greckiego modelu zycia politycznego,
zasadniczg doniostos¢ ma zalozenie o wykluczeniu przemocy poza
sfere tego, co polityczne. Watek ten powraca wielokrotnie w réznych jej
pracach, jednak szczegblnie wazng role odgrywa w Kondycji ludzkiej.
Punktem wyj$cia w rozumowaniu Arendt jest sposéb, w jaki Arystoteles
wywodzi polityczno$¢ z ludzkiej zdolnoSci do postugiwania sie mowa.
Przemawianie zyskuje polityczny charakter, poniewaz Grecy
utozsamiali mowe z dzialaniem. Jesli wtasciwym sposobem istnienia
wspolnoty politycznej jest wspolne zgromadzenie obywateli,
konstytuujgce w ten sposob przestrzen publiczng, w ktorej objawia sie
to, co polityczne, to zywiotem politycznosci jest mowa. Obywatele
bowiem zjawiajg sie w przestrzeni publicznej po to, aby uobecnic siebie,
przedstawic¢ swdj punkt widzenia i poddac sie pod osad innych. Sednem
politycznego dziatania staje sie zatem przemawianie, przekonywanie
wspotobywateli do wlasnego punktu widzenia, czy tez — jak ujmowali to
Grecy — dawanie polis dobrych rad. Istotg zabiegu, jakim jest
utozsamienie dziatania politycznego z przemawianiem jest teza, ze w
tej perspektywie cnotg polityczng jest znajdowanie odpowiednich
argumentéw i stow w odpowiednim czasie i w taki sposéb wplywanie na
zgromadzenie — pozwala to Arendt wykluczy¢ przemoc ze sfery tego, co

polityczne.
Sednem politycznego Sita fizyczna,
dziatania staje sie przemoc czy
przemawianie, przymaus sg ,,nieme- ;
) jak ujmuje to Arendt:
przekonywanie o
Sob teli do wi »dzialanie
wspotobywateli do wiasnego . .
p Y & najbardziej

punktu widzenia, czy tez — jak polityczne, o tyle, o

ujmowali to Grecy - ile pozostaje poza
dawanie ,,polis” dobrych rad sfera przemocy, w
istocie odbywa sie w
stowach. (...) Tylko
zwykla przemoc jest
niema i z tego powodu ona jedna nie moze by¢ wielka”.[25] ,,By¢ istotg
polityczng, zy¢ w polis, znaczyto, ze o wszystkim decydowaty stowa i
perswazja, a nie sita i przemoc”.[26] Rozkazywanie, ktdre nie znosi
sprzeciwu ani nie dopuszcza do dyskusji, przemoc, ktéra jest ,,niema”,
to sposoby sprawowania wtadzy charakterystyczne dla



przedpolitycznych lub pozapolitycznych form wspoétzycia ludzkiego.
Arendt twierdzi, Ze z jednej strony dla Grekéw zarezerwowane one byty
dla sfery zycia rodzinnego, z drugiej za$ charakteryzowaly tyranie —
ustroj polityczny oparty na nieograniczonej wtadzy jednostki w Swiecie
greckim, badzZ ustroje barbarzynskie, ktérych modelowg formg, znang
Grekom, byta monarchia perska. Obywatel Aten w granicach swego
gospodarstwa domowego pozostawat tyranem, sprawowat
nieograniczong wtadze nad cztonkami swojej rodziny i niewolnikamij;
jego wola byta rozkazem, a dyskusja z nim byta niemozliwa.
Przekraczajgc jednak prég domu rodzinnego i wychodzgc na agore badz
na miejsce zgromadzen ludowych przestawat by¢ despotg rzgdzgcym
miniaturowg monarchig i stawat sie obywatelem, rownym w prawach z
innymi. Juz nie mogt rozkazywac; pozostawato mu przekonywanie
rownych sobie.

Relegowanie przemocy i przymusu ze sfery tego, co polityczne do sfery
tego, co spoteczne umozliwito Arendt nie tylko zbudowanie
sugestywnego — pozostaje pytanie, na ile prawdziwego — modelu
idealnego greckiego miasta-panstwa jako wspolnoty politycznej, dla
ktérej zywiotem politycznosci jest mowa; umozliwito jej to rowniez
krytyke wspotczesnosci, ktora jej zdaniem pomylita obie te

sfery. Pojawia sie jednak dosy¢ istotna trudnos$¢ — konstruujgc swoj
idealny model greckiej polis Arendt pomija milczeniem nie tylko
rzeczywisty charakter greckiej polityki okresu klasycznego, peten
przemocy zaréwno w wymiarze zewnetrznym, jak i wewnetrznym.
Pomija ona réwniez te elementy greckiego wychowania obywatelskiego,
ktére statg obecnos¢ przemocy w ramach greckich wspélnot
politycznych konsekwentnie podsycaty.[29] Warto jednak zwrécic¢
uwage na odniesienia do przemocy w modelu obywatelskiego
wychowania i obywatelskich cnét wystepujgce u Arystotelesa i
Tukidydesa. Jest to o tyle istotne, ze Arendt w specyficzny sposéb
dobiera cytaty z tych autorow.[30] Widac to szczeg0lnie wyraznie na
przyktadzie czesto przez nig cytowanej tzw. mowy pogrzebowej
Peryklesa, wygloszonej przez tego atenskiego polityka przy okazji
pierwszego panstwowego pogrzebu polegltych w wojnie peloponeskiej.
Perykles méwi, ze zanim przejdzie do pochwaty polegtych, wyjasni
najpierw ,dzieki jakim formom ustrojowym i jakim cechom charakteru
nasze panstwo stato sie wielkie”. (II, 37-38)[32] Perykles wprost
nazywa ten ustroj demokracjg, a jako jego naczelng zasade wskazuje
wolnos$¢. Dalej sugestywnie opisuje potege i stawe Aten, ktéra wyptywa



z hartu ducha ich obywateli. Chwata panistwa ptynie zas przede
wszystkim ze zwyciestw militarnych. W ujeciu Peryklesa podstawowg
korzyscig ptyngcg ze zwyciestw nie jest jednak bogactwo, lecz wtasnie
chwata: ,Panstwo nasze dlatego budzi podziw, ze swojg odwagg
zmusiliSmy wszystkie morza i Igdy, aby staly sie nam dostepne, i Ze
wszedzie postawiliSmy wieczne pomniki klesk przez nas zadanych i
dobrodziejstw przez nas wyswiadczonych. W obronie takiego miasta
polegli odwaznie ci oto, nie chcgc go straci¢; w obronie tego miasta
takze wszyscy pozostali przy zyciu muszg by¢ gotowi do cierpien”.
(I1,42)

Cnota odwagi nie posiada W catym tym

tylko czysto militarnego rozumowaniu

charakteru, stanowi ona kluczowe znaczenie

.. ... posiada $mier¢ jako
najwyzsze urzeczywistnienie ]

. . dowdd cnoty - ten,
cnoty politycznej kto nie leka sie
poswiecic¢ zycia za
ojczyste miasto,
dziala nie tylko na rzecz jego ,,materialnej” potegi, lecz jednoczesnie
Swiadczy na rzecz sity jego politei, na rzecz sity wiezi spajajgcych
wspélnote polityczng. Perykles méwi wprost: ,Ich Smier¢ wydaje mi sie
najlepszym dowodem ich dzielnosci, czeSciowo jej pierwszym
objawieniem, cze$ciowo ostatecznym ukoronowaniem. Bo nawet jesli
idzie o tych, ktérzy nie byli najlepsi, to mestwo okazane w wojnach w
obronie ojczyzny godzi sie zapisa¢ na ich dobro, dobrym bowiem
czynem zmazali zty i wiecej pozytku przyniesli dobru ogélnemu niz
szkody poszczegdlnym jednostkom”. (II, 43)

Cnota odwagi nie posiada zatem tylko czysto militarnego charakteru,
stanowi ona najwyzsze urzeczywistnienie cnoty politycznej. To wtasnie
Smier¢ ,na polu chwaly” w obronie zwycieskiej ojczyzny stanowi
najdoskonalszy czyn, najdoskonalszg forme dziatania obywatelskiego,
zastugujgcg na szczegdlng pochwate i na szczegblng pamiec. Jak méwi
Perykles, zyjgcy powinni patrzec na potege panstwa i roznieca¢ w sobie
mitos¢ do niego, ,,a skoro sobie jego wielko$¢ uswiadomig, niech
pamietajg o tym, ze stworzyli je ludzie Smiali, obowigzkowi i ozywieni
poczuciem honoru, ktorzy w razie niepowodzenia nie pozbawiali
panstwa swych ustug i mestwa, lecz najcenniejszg ofiare sktadali mu w
darze”. Ten fragment mowy konczy Perykles wezwaniem skierowanym



do zyjgcych: ,Nasladujcie wiec tych bohateréw! W zrozumieniu, ze
szczes$cie polega na wolnosci, a wolnos$¢ na mestwie, nie uchylajcie sie
od niebezpieczenstwa wojny”. (I1,44).

Umieszczenie przez Peryklesa Smierci na polu chwaty w obronie
ojczystej wspdllnoty politycznej jako czynu zajmujgcego najwyzsze
miejsce w hierarchii zastug i przystugujgcej im chwaty pokrywa sie z
pogladami Arystotelesa. Dla toku naszych rozwazan wydaje sie istotny
fakt, ze omawianie katalogu cn6t w Etyce Nikomachejskiej rozpoczyna
on od mestwa. Cnota owa odsyta do pojecia zagrozenia — meznym jest
bowiem ten cztowiek, ktory nie leka sie najwiekszego z mozliwych
zagrozen. Rozstrzygajgce w pytaniu o istote cnoty mestwa jest zatem
pytanie o rzeczy, wobec ktorych okazuje sie cztowiek meznym: ,,Wobec
ktérych tedy rzeczy strasznych okazuje sie cztowiek meznym? Chyba
wobec tych, co sg nimi w najwyzszym stopniu, bo nikt nie jest bardziej
zdolny do narazania sie na to, co straszne (anizeli cztowiek mezny).
Najstraszniejszg zas$ rzeczg jest $mier¢, gdyz jest kresem wszystkiego, a
dla zmartego nie ma juz przypuszczalnie nic dobrego ani ztego”. Nie
chodzi jednak o kazdy rodzaj $mierci: ,Zdaje sie jednak, ze meznym jest
sie nawet nie wobec wszelkiego rodzaju $mierci, np. nie wobec Smierci
na morzu lub z choroby. Wobec jakiej tedy $mierci? Czy nie wobec
najszlachetniejszej? T za$ jest Smier¢ na polu chwaty; ponosi sie jg
bowiem w najwiekszym i najszlachetniejszym niebezpieczenstwie”.
(1115a)

Arendt, rekonstruujgc przekonujgco nature tego, co polityczne, budujgc
sugestywny model idealnej greckiej wspdlnoty politycznej pomija
jednoczesnie catkowitym milczeniem cele owych dziatan, nie tylko w
formie, w jakiej definiowaty je historyczne greckie wspélnoty
polityczne, lecz réwniez jak rozumiata je grecka mysl polityczna.
Polityka w wgskim znaczeniu tego stowa, tak jak przedstawia jg Arendt
w swoim modelu idealnym, dotyczy procesu podejmowania decyzji i
wyznaczania celow wspolnego dziatania. Nie sposob jednak znaleZ¢ u
Arendt wyjasnienia, czego konkretnie miatby dotyczy¢ ten proces, jesli
nie bylyby to sprawy zwigzane z utrzymaniem i powiekszeniem potegi
panistwa (w oczywisty sposob tgczy sie to bowiem z przemocg). Gdy
jednak pamieta sie o stowach Peryklesa przytoczonych przez
Tukidydesa, nie sposdb oprzec sie wrazeniu, ze dla rzeczywistych
Grekéw ,,ustanawianie powigzan i tworzenie nowych rzeczywistosci”
wigzato sie nieod}gcznie z ,zadawaniem gwattu i niszczeniem”, z



narzucaniem swojej woli innym. Nie tyle dla odniesienia korzysci
materialnych, ile wlasnie dla chwaty, dla potwierdzenia doskonatosci
obywatelskiej. Gotowos$¢ do zaryzykowania wlasnego zycia stanowita
najlepszy dowdd przekroczenia ciasnych granic biologicznej natury,
ktérg cztowiek dzieli ze zwierzetami. Najpiekniejszym czynem jest
bohaterstwo wojenne, a najpiekniejszg formg ,,przemawiania” jest
udzielanie miastu rad w sprawach dotyczgcych wojny i pokoju.

Sierpien, i pozniej Jesli w obrazie
Solidarnos¢” okresu 1980- Grekow, jaki

1981 to wspdlinota polityczna, przedstawia nam

;. . . . Arendt, dostrzec
ktorej narzedziem osiggania

. I : tost Fvwiol mozemy istotne
zmiany politycznej jest Zywio . .
yp /] y przemilczenia, tow

mowy, a nie walki fizycznej obrazie epoki
nowozytnej i miejsca
przemocy w
nowoczesnej polityce kryje sie frapujgca sprzecznosé. W jej
opowiesciach o radach z okresu rewolucji bolszewickiej czy tez o radach
z wegierskiego powstania 1956 roku (O rewolucji) przemoc niejako
implicite staje sie elementem pozytywnym.[34] Lub tez inaczej — nie
sposdb zrozumie¢ jak krytyka jakobindw i wywodzenie negatywnego
charakteru przemocy w rewolucyjnej Francji ze sfery tego, co spoteczne,
mogq iS¢ w parze z ledwie skrywang fascynacjg rosyjskimi radami
robotniczo-zotnierskimi. Patos konstytuowania wolnosci,
obywatelskiej aktywnosci — jesli w ogole zgodzimy sie na taka
interpretacje rewolucji rosyjskiej — wigzat sie tam Scisle z rewolucyjng
przemocy. Arendt nie dozyta 1980 roku, jednak nie sposob oprzec sie
wrazeniu, ze sposréd wszystkich wielkich dwudziestowiecznych ruchéw
politycznych ozywionych ideatem obywatelskiego wspotdziatania to
wlasdnie ,Solidarno$¢” najblizsza byta ideatu opisanego w Kondycji
ludzkiej. Dzieje sie tak dlatego, ze tylko ten wielki ruch spoteczny
pozbawiony byt elementu przemocy politycznej. Sierpien, i pdzZniej
»S0lidarnos¢” okresu 1980-1981 to wspdlnota polityczna, ktorej
narzedziem osiggania zmiany politycznej jest zywiol mowy, a nie walki
fizycznej. A jednak wydaje mi sie, ze nie sposéb w petni wyjasni¢ patosu
politycznos$ci rozumianej w duchu republikanskim, ktora objawita sie w
Stoczni Gdanskiej, bez uwzglednienia pierwiastka przemocy.



Kluczem do zrozumienia tej sprawy sg stowa jednej z dziennikarek
obecnych w Stoczni: ,,Jesli cztowiek pozyje wsrdd ludzi, ktérzy rzucajg
na szale stawke swego zycia, to to dziata”. W oczywisty sposob przemoc
w sierpniu 1980 roku byta obecna. Prawda, nie byta obecna
bezposrednio na scenie dziejowego dramatu, jednak tkwita w 6wczesnej
rzeczywistosci jako mozliwosé. I juz tylko potencjat przemocy,
szczesliwie niezaktualizowany w Sierpniu, przesgdzit o uczuciu patosu
towarzyszgcemu uczestnikom wydarzen oraz stanowit jedno ze Zrdodet
opisanych wczesniej niezwyktych reakcji psychosomatycznych. Grozba
interwencji — zar6wno wewnetrznej, jak i zewnetrznej, ze strony ZSRR
— stanowita oczywisty i decydujgcy element sytuacji.

[stota patosu Sierpnia widziana w Swietle tradycji republikanskiej — tej
tradycji, ktora nie pomija milczeniem odnos$nych fragmentow u
Arystotelesa czy Tukidydesa, polega zatem na tym, ze wspolnota
obywatelska swiadomie i solidarnie stawita czota groZbie uzycia sity
przez tyranie. Sama nie uzywajgc przemocy, wygrata jednak wojne
nerwéw. Wojne, poniewaz Swiadomie ryzykowata zyciem. Jesli za$ byta
gotowa ryzykowaé swoim zyciem w obronie wtasnej wolnosci, to
spetnita elementarny wymég klasycznego republikanizmu —
przekroczyta granice wtasnej biologicznosci. Zwyciezajgc tyranie,
osiggneta chwate, jaka przystuguje prawdziwie meznym ludziom.

Istota patosu Sierpnia W 1972 roku w

widziana w swietle tradycji Toronto, w trakcie
republikanskiej polega na seminarium

; 1 oswieconego mysli
tym, ze wspolnota poswig g , y
Arendt, na ktorym

obywatelska swiadomie i
byta obecna sama

solidarnie stawita czofa

autorka Kondycji
grozbie uzycia sity przez ludzkiej, padto
tyranie pytanie, gdzie w

demokratycznym i

liberalnym Swiecie

dostrzega miejsca,
gdzie mogltby sie odrodzi¢ duch antycznego zycia obywatelskiego.
Pytajgcej wydawato sie to tym trudniejsze, ze jedyng rzeczg ,,jaka
pozostaje cztowiekowi politycznemu jest to, co robili Grecy: wojna!”.



Arendt odpowiedziata, Ze ciggle sg miejsca, w ktorych obecny jest duch
obywatelskiej debaty: ,,WeZmy na przyklad zgromadzenia miejskie.
Chodzi, powiedzmy, o to, czy zbudowa¢ most. Mozna zadecydowac o
tym odgornie albo w drodze publicznej debaty. W przypadku, gdy
budowa mostu jest rzeczywiscie kwestig otwartg, lepiej by
zadecydowano o tym podczas dyskusji anizeli odgornie. Bytam kiedys
na takim zgromadzeniu w New Hampshire i wielkie wrazenie zrobil na
mnie poziom poczucia rozsgdku obywateli”.[35]

Wydaje sie, ze w tym obrazie ukazuje sie sedno problemu. Cho¢ lokalna
samorzgdnos$¢ pozostaje czesto — szczegblnie w krajach, gdzie
spoteczenstwo obywatelskie jest silne — istotnym elementem
obywatelskiej aktywnosci, to jednak ten poziom zaangazowania odlegly
jest wistocie od klasycznego wzorca wspolnoty politycznej.
Obywatelskie zycie na tym poziomie, cho¢ niezbedne i wielce
pozyteczne, z trudem zdaje sie dostarczac¢ podniet koniecznych dla
odczuwania ,,szcze$cia publicznego” czy tez patosu ptyngcego z
ustanawiania wolnosci. Nie spos6b bowiem wyobrazi¢ sobie ludzi
»ciggle ptaczgcych”, a nawet ,wymiotujgcych” przy okazji uchwalania
budzetu gminy lub w trakcie debaty nad remontem szkoty.

Lokalna samorzgdno$¢, wolna od patosu, nakierowana na wygode i
przyjazne wspotzycie zawsze zagrozona jest upadkiem w sfere tego, co
spoteczne. Nie jest to katastrofa ani dopust Bozy, lecz sytuacja
normalna i jak najbardziej zrozumiata w liberalno-demokratycznych
nowoczesnych spoteczenistwach. Z drugiej jednak strony fakt, ze aby
pojawil sie patos republikaniski, niezbedny jest kontekst potencjalnej
chocby przemocy lub co najmniej ostry egzystencjalny konflikt sprawia,
ze sytuacje takie traktowane sg we wspodtczesnych spoteczenstwach nie
tyle jako pozgdane, ile raczej jako niebezpieczne i przynoszgce
zagrozenia. Totalno$¢ mobilizacji spotecznej ujawniajgca sie w takich
sytuacjach granicznych jak Sierpien na dtuzszg mete jest trudna do
podtrzymania.

Tradycja republikaniska jest zatem nie tyle realnym projektem, ile raczej
normatywng utopig, miarg, jakg mozna przyktadac do rzeczywistosci
spotecznej i politycznej, stuzgcg do jej krytycznej analizy. Parafrazujgc
Arendt, ktéra mowita o ,,utraconym skarbie” tej tradycji, jest to skarb
stale w historii odzyskiwany i stale tez tracony do nastepnego



rozbtysku, do nastepnego historycznego objawienia pierwotnej i czystej
politycznos$ci. Wprawdzie kazde takie cudowne objawienie
nieuchronnie upadnie w sfere tego, co spoteczne, jednak pamiec o
cudzie wolnoS$ci i prawdziwej wspolnoty stanowi¢ bedzie przez czas
jaki$§ — przez pokolenie lub moze przez kilka pokolen, przez stulecie
albo przez setki lat — ciggle obecny ideat, ukazujgc pewng miare
mozliwej dla ludzi doskonatosci. I jednym z takich ideatéw, wcigz
obecnych w naszej historii, jest fenomen ,,Solidarnosci”.

Dariusz Gawin
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Center) — European Identity. North and South: the main line of divide
(21.01.2021),

0 Prof. John Cavadini (University of Notre Dame) — Trajektorie Soboru
Watykanskiego II w teologii $w. Jana Pawta II (26.02.2021),

0 Prof. Francois Daguet OP (Académie Francaise / Catholic Institute
of Toulouse) — Political Theology from St. Thomas Aquinas to John Paul
IT and Benedict XVI (24.03.2021),

0 Prof. Chantal Delsol (Académie Francaise / University of Marne-le-
Vallée) — The end of Christendom (15.04.2021),

0 Prof. Rémi Brague (Université de Paris) — Meaning of art in
Christianity in the modern world (18.05.2021),

[0 Prof. Renato Cristin (University of Trieste) — Formal Europe and
vital Europe. Tradition as the ground of the identity (20.05.2021),

0 Prof. Dariusz Gawin (Polish Academy of Sciences) - Phenomenon of
Solidarity (10.06.2021).
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