Jacques Maritain: Religia i kultura

Kultura nowoczesna mimo swego postannictwa historycznego, mimo
postepu, ktory sie w niej dokonuje, jest, jak to staratem sie wykazac¢, w
swej istocie, antropocentryczna: jest humanizmem, ktory odrzucit
Wcielenie

Kultura nowoczesna mimo swego poslannictwa historycznego,

mimo postepu, ktory sie w niej dokonuje, jest, jak to staralem sie
wykazaé¢, w swej istocie, antropocentryczna: jest humanizmem,
ktory odrzucil Wcielenie - przeczytaj fragment ksigzki Religia i
kultura Jacquesa Maritaina, ktéra ukazata w 2008 roku sie nakladem
wydawnictwa Fronda

Przedmowa

Chciatbym zaczg¢ od stéw podziekowania dla pani Haliny Wezyk-
Widawskiej i Naczelnego Instytutu Akcji Katolickiej za trudy, ja kich
dotozyli, aby udostepni¢ polskiemu czytelnikowi tlumaczenie mojej
matej ksigzki. Wydaje mi sie, ze poruszone w niej zagadnienia, to
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sprawy tak w Polsce jak i we Francji specjalnie pilne. Zdarza sie bowiem,
ze nawet w krajach o dtugiej tradycji katolickiej, w ktorych struktura
intelektualna i spoteczna (tak jak i cata doczesna historia tych narodéw
- kleski i stawa) wigzg sie rdzennie z religig, znajduje sie wiele umystow,
ktére nie chcg sie zgodzi¢ na wilasciwe odrdznienie kultury, czyli
porzadku spoteczno-ziemskiego i religii, czyli porzadku spoteczno-
boskiego. [...] Wskutek tego jedni czujg ¢ sie obronicami rzeczy
wiecznych, bronig jednak w rzeczywisto$ci przemijajacych form
spotecznych, inni za$§ walczgc z tymi formami odchodzg od spraw
wiecznych albo wprost przeciwko nim wystepujg. Tymczasem, i to rzecz
oczywista, sg to dwie dziedziny wrecz odrebne a potgczenie ich wymaga
uznania prymatu jednej z nich. Ja uznaje prymat porzgdku duchowego
nad porzadkiem doczesnym. I dlatego trzeba nalega¢ bezwzglednie na
to rozréznienie, na te hierarchie i na wolnos$¢ ducha w stosunku do
doczesnosci.

JesteSmy $wiadkami schytku dtugiego historycznego okresu, okresu tzw.
humanizmu antropocentrycznego. Swiat, ktéry pochodzi od
Sredniowiecznego chrzesScijanstwa, lecz ktory zszed} na drogi apostaziji,
jest dzis juz tylko trupem Swiata chrzeScijaniskiego i rozklada sie na
naszych oczach. Wobec tego powszechnego kryzysu powinni$§my sobie
uswiadomic, ze Swiat chrzescijanski to nie Kosciot, tak jak kultura to nie
religia, i pierwszy akt naszej duszy winien by¢ wysitkiem odwigzywania
sie i wyzwalania, wzlotem do wiecznosci, zdobywaniem przez poznanie
i mitos¢ Krélestwa, ktore nie jest z tego Swiata, ktore jest ponad-
polityczne, ponadkulturalne, ponadrasowe, ponadnarodowe i w ktérym
sie kryje zycie naszego zycia.

I dopiero w nastepnym momencie (ktéry jest drugim w porzadku
natury, a moze by¢ wspblczesny pierwszemu w porzadku
chronologicznym) mozemy i powinniSmy wrocié, oczyszczeni i
uwolnieni od przyzwyczajen ziemskiej wyobrazni, do rzeczy
doczesnych, do tej rzeczywistosci cielesnej, ktérg Bog nie gardzi, ale
podnosi, i pracowaé nad wyzwoleniem historycznych potencji nowego §
wiata, ktéry ma by ¢ lepszy niz ten, w jakim sie obecnie miotamy. Staje
przed nami wielkie zagadnienie odrodzenia, zagadnienie celu, do
ktérego zdgzamy i Srodkéw, ktore trzeba zastosowaé. Nie tudZzmy sie, ze
je rozwigzemy dopoki nasz umyst i serce nie wyzwolg sie z poddanstwa
wobec przeszto$ci jako przeszlo § ci i upodobania do nowinek
poszukiwanych dla nich samych, poki nie wczujg sie w chwile obecna,



nie zaczng o tej chwili zarliwie mysle¢, aby jg skierowa¢ w $wiatto
boskiej, zywej, a mitujgcej wiecznosci. Jednak nawet najwiekszy zapat, z
jakim przystgpimy do realizacji tego dziela, nie bedzie dostateczny, jesli
nie wyniknie z nadmiaru i bogactwa zycia wewnetrznego tj. zycia z
wiary i mitoSci.

I. NATURA I KULTURA

Czym jest uprawa roli? Niczym innym, jak usilng ludzkg pracg, majg ca
na celu pobudzi¢ nature do wydania takich owocéw, jakich nie moze
ona wyda¢ bez pomocy i staran cztowieka. Sama z siebie natura zdolna
jest tylko do ,dzikiej" wegetacji. Powyzszy obraz pozwoli nam
zrozumieé, czym jest kultura, o ktérej méwig filozofowie - kultura nie
tego czy innego skrawka ziemi, lecz kultura ogélnoludzka. Poniewaz
cztowiek ma dusze, ozywiajgcg jego ciatlo, natura z koniecznosci
podlega prawu rozwoju. Dziatalno$¢ rozumu i cnét jest naturalng przez
to, ze odpowiada istotnym skltonnosciom ludzkiej natury i jg porusza.
Nie jest jednak naturalna w tym sensie, jakoby z natury wyptywata i
mogta przez nig uzyska¢ swojg pelnie. Natura pojmowana bez takiej
uprawy rozumu jest tylko energig zmystowg czy instynktowng, a natura
w okresie poprzedzajg cym rozumng uprawe, tzn. w stanie pierwotnym
czy embrionalnym, dziat a tylko z siebie i dla siebie samej.

Dzieki temu jasne sie staje, ze kultura jest w takiej samej mierze
naturalna dla cztowieka, jak dziatalnos¢ i sprawnosci jego rozumu, gdyz
kultura jest owocem i dopelnieniem rozumu - odpowiada najgtebszemu
powotaniu natury ludzkiej, bedgc jednoczes$nie dzietem ducha i wolnej
woli, tgczacych swoj wysitek z wysitkiem natury. Zamiast wyrazu
kultura, ktéry oznacza rozumny rozwdj cztowieka w szerokim tego
stowa znaczeniu, moglibySmy postuzy¢ sie réwnie dobrze znanym
wyrazem cywilizacja, okreSlajg cym rozwdj panstwa i zycia
obywatelskiego, ktére w cywilizacji znajdujg swoéj pelny wyraz. Paristwo
i cywilizacja sg z jednej strony dzielem naturalnym czlowieka, z drugiej
za$ strony dzielem jego rozumu i charakteru. Wielu mysSlicieli
niemieckich i rosyjskich przeciwstawia cywilizacje kulturze, z pogardg
dopatrujg c¢ sie w pierwszej przede wszystkim rozwoju zycia



materialnego, mechanicznego i zewnetrznego - kultura bowiem jawi sie
jako zgrzybiata i niedotezna. Definicja jest rzeczg wzgledng. Podlug
mnie, nie mozemy nazwac cywilizacjg czegos, co nie jest jednocze$nie
kulturg, tzn. prawdziwym rozwojem intelektualnym, moralnym,
duchowym ludzkosci, biorg c to ostatnie okreslenie w najszerszym tego
stowa znaczeniu.

W zwigzku z powyzszymi rozwazaniami mozna dorzuci¢ nastepujg ce
trzy uwagi. Najpierw, ze kultura i cywilizacja, bedg ce wyrazem
wspélpracy natury i rozumu, powinny sie trzymac wytycznych natury,
mogg one bowiem mija¢ sie z jej wskazaniami i pasozytowac na niej.
Nawet wsrod zwierzat spotykamy spotecznos$ci zdegenerowane.
Przyktadem mogg by¢ mrowki rozsmakowane w cieczy wytwarzanej
przez pewien gatunek mszyc, ktére necg tym przysmakiem mréwki, po
to by pozeraé ich jajailarwy[1].

Gdyby pomieszac to, co jest per accidens, z tym co jest per se, mozna
by, patrzg c na takie zdegenerowane, a przez to godne potepienia
cywilizacje, powiedzie¢ za Jean-Jacques Rousseau, ze kultura i
cywilizacja deprawujg cztowieka. Lecz poniewaz naduzycia takie nie
wynikajg z podstawowych praw natury, a cywilizacja jest sama przez sie
wytworem rozumu, niepodobna nienawidzi¢ cywilizacji nie
nienawidzgc jednoczes$nie samej istoty rozumu, jego ksztaltujgcego
wpltywu na sprawy ludzkie. Nie mozna tez nienawidzi¢ cywilizacji bez
uznania prymatu tego, co potencjalne i bezksztattne, pod pozorem, ze
to co$ wlasnie zapewnia wiekszg ptodnos$¢. I to jest nasza druga uwaga.

Zaznaczmy wreszcie, ze wszystko to zmierza do zagtady cztowieka. Nie
ma w nim bowiem, jak u innych zwierzg t, jakiego$ fundamentu zycia
instynktownego, ktore podlega niezmiennym prawom bytowania
umozliwiajgc funkcje zycia. Zasadniczym btedem jest grzebanie sie w
naturze i odrzucanie zycia rozumnego po to, aby odnalez¢ taki
fundament zycia instynktownego. KopalibySmy bez kon ca, a nie
znalezlibySmy w sobie zadnej statej i wykonczonej podstawy, ani
zadnego przyrodzonego mechanizmu instynktownego zycia ludzkiego.
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Caty zespot bardzo licznych i silnych naszych instynktéw nie jest ujety
w zadne karby - podlega nieokreslonej dowolnosci. Tylko rozum moze
opanowac to zycie instynktéw, regulujac je i dopetniajac.

Jezeli Freud absurdalnie nazywa dziecko przewrotnym polimorfem, to
wiasnie dlatego, ze wedlug niego natura jest zdeterminowana. Jego
filozofia ogdlna, o bardzo niskim poziomie, przepojona silng
nienawiscig do samej istoty rozumu, nie pozwala temu wielkiemu
obserwatorowi rozrézni¢ potencji i aktu. Zastepuje on potencjalnos¢
przez zespot réznych przeciwnych sobie aktualizacji, brak determinacji,
zmierzajgcy wprawdzie do aktualizacji normalnej, ale zdolny do wielu
aktualizacji anormalnych, zastepuje przez zesp6t aktualizacji
przeciwnych, w ktoérych to, co nazywamy normalnym jest tylko
wypadkiem tego, co anormalne.

Zresztg, ta cecha nieograniczonos$ci wtasciwa duchowi, rozsadza jakby
granice zycia zmystow i instynktu, ktore wtasciwy sobie pion i oparcie,
zgodne z wymogami natury ludzkiej, znajdujg w rozumie i formach,
ktére on tworzy. Jezeli za$§ zycie instynktéw nie zostanie
podporzgdkowane przepisom rozumu, uzaleznia sie od przypadkowej
namietnosci i przez to samo schodzi z drogi wytyczonej przez nature.
Czlowiek prawdziwie i w catej pelni naturalny to nie cztowiek natury -
rola dotad odlogiem lezg ca, lecz czlowiek cnot - rola uprawiana przez
prawa rozumu, czlowiek o kulturze wewnetrznej, posiadajgcy
sprawno$ci moralne i intelektualne. Tylko taki cztowiek ma osobowo$¢
jednolitg i skrystalizowang.

Gdyby tylko sama natura byta w nas urobiona i posiadata swoje wlasne
oblicze, mozna by sie byto obawia¢, ze wszelka cnota bytaby tu fatszywg
cnotg, podobng do cnoét faryzejskich, znieksztatcajgcych to oblicze. Ale
natura ma w nas tylko to oblicze, ktére jest dzielem jego ducha, i
jedynie ten cztowiek posiada swojg prawde, ktorego od wewngtrz urobit
rozum i zycie cn6t. Mam tu na mysli zdrowy rozum, ktéry kréluje w
naszym zyciu tylko w zespole z darami nadprzyrodzonymi i ktory
wylgcznie wtedy zastuguje na te nazwe, gdy ozywia go mitosc.
Prawdziwa szczero$¢ ukazuje jasno zwierciadto poczwarom, ktére w nas
mieszkajg, wazy sie na nie spojrzeé, aby im nada¢ przez wysitek wolnej
woli ksztalt ludzki. Prawdziwa szczero$¢ nie wzbrania sie mie¢ oblicza.
Nie ma wiekszego zaktamania jak szczeros¢ taka, jak jg pojmowal Andre



Gide, ktora polega na rozmyciu istoty cztowieka w chaosie bezksztattu,
w tej ,materii pierwszej" - materia prima, i uleganiu jej jednoczesnym,
cho¢ niezgodnym, $lepym popedom.

Zostawmy na boku te roztrzgsania i stwierdZmy, ze kultura i cywilizacja
to rozkwit zycia ludzkiego. Rozkwit nie tylko materialny, konieczny i
niezbedny, by tu na ziemi prowadzi¢ prawe zycie ludzkie, lecz - i to
przede wszystkim - rozw6j moralny, rozwéj zdolnos$ci spekulacyjnych i
praktycznych (artystycznych i etycznych), ktore pozwalajg rozwdj ten
nazwac rozwojem ludzkim.

Dlatego wiec cywilizacja i kultura nalezg w swej istocie do zakresu débr
doczesnych, innymi stowy sg to wartosci ziemskie przemijajg ce,
ktérych materia nalezy do porzgdku naturalnego. Warto$ci te, bedgc
posrednim celem dazen ludzkich, powinny by¢ podporzagdkowane
celowi ostatecznemu, czyli zZyciu wiecznemu. Dzieki temu
podporzgdkowaniu sie celowi najwyzszemu cywilizacja i kultura zostaja
istotnie podniesione w hierarchii. Dlatego tez cywilizacja
chrzescijariska zakrojona jest na miare wyzszg i posiada cel bardziej
doskonaty, niz cywilizacja poganska. Kiedy sie zwazy, ze mitos¢ jest
zawigzkg pokoju, Ze cnoty moralne ksztattujg zycie spoteczne, jasne sie
staje, ze najwazniejsze przepisy moralne, dzieki ktérym cywilizacja
spelnia swe dzielo ziemskie, majg swe Zrodto w porzadku
nadprzyrodzonym. Wszelako nawet cywilizacja chrzesScijanska (ze
wzgledu na cnoty dane z géry podniesiona do wyzszego porzadku)
realizuje postulaty natury (i to w sposéb lepszy niz czyni to ona sama)
tym samym je uszlachetnia. W zakresie porzadku doczesnego
cywilizacja stosuje zasady rozumu chrzes$cijanskiego, versatur circa
materiam naturalis ordinis[2], i dlatego mozna powiedzie¢, ze wtasnie
przede wszystkim rozwija ona dziatalno$¢ naturalng. W swej istocie, i
dzieki przedmiotowi swoich specjalnych dgzen, cywilizacja jest
sprzegnieta z czasem i ze zmiennos$cig czasu, przemija tez istotnie po
ludzku. Ale dobra nadnaturalne, ktore otrzymuje, ktérymi rozporzadza,
np. cnoty $wietych lub oredownictwo dusz kontemplacyjnych, wciela
we wlasng substancje i pozytkuje dla swego celu, ktory jednak nawet
wtedy, gdy jest podniesiony do wyzszego rzedu, pozostaje wspdlnym
dobrem w doczesnym zyciu cztowieka.
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Albowiem rozwdj ludzki nie jest tylko materialny, lecz rowniez - i to
przede wszystkim - moralny, a pierwiastki religijne odgrywajag w nim
role zasadniczg. Co prawda religia, ktorej wymaga in abstracto pojecie
kultury czy cywilizacji, moze by¢ tylko religig naturalng. Ale kultury
ludzkie otrzymaty zadania dostojniejsze i bardziej odpowiedzialne.
Wiemy, ze nigdy nie istniat stan natury czystej, w ktorej by Bég zdat
ludzi na ich wilasne Srodki. Od pierwszej chwili chciat On umozliwi¢
ludziom poznanie rzeczy, przerastajg ce mozliwos¢ natury stworzonej;
objawit im wiec glebie zycia Bozego i tajemnice Swojej wiecznosci. I aby
im umozliwi¢ dgzenie wzwyz, aby ich juz tu na ziemi przygotowac do
widzenia tych wspaniato$ci wiecznych, zestat taske, zdolng przebéstwié
nasze poznanie i naszg mito$¢. Te boze zaprosiny skierowat Bég do
wszystkich ludzi wszystkich czaséw, gdyz jest On ,Swiattoscig, ktora
Swieci wszystkim ludziom"[3] i chce,,,aby wszyscy ludzie byli zbawieni i
przyszli do poznania prawdy"[4]. ,,Wezwanie to cztowiek przyjmuje lub
odpycha"[5].

Dlatego zadna ze znanych religii nie jest tylko zwyk}g religig naturalna,
stworzong przez filozofa. Mozna w nich znaleZ¢ §lady, bedg ce wyrazem
religiinych tesknot czlowieka, lecz sg one zawsze pochodzenia
wyzszego, wszystkie zachowujg §lad objawien i nakazéw pierwotnych,
wszystkie jednak, z wyjatkiem religii Chrystusowej, odchylajg sie od
porzadku nadnaturalnego, a przez to samo schodzg mniej lub wiecej z
drogi porzgdku naturalnego.

Zaznaczmy jeszcze, ze w miare jak religie naturalizowaty sie i znizaty do
poziomu natury upadtej, dzielity sie one jak sie dzielg grupy spoteczne
mowig ce réznymi jezykami, zacie$niaty sie do pewnej okreSlonej
kultury nastawionej wrogo do wszystkich innych kultur. Poganski zmyst
religijny przedziwnie odczuwa potrzebe religii dla panstwa, niedolg
jednak starozytnosci bylo to, Ze stapiata ona cywilizacje z religig w jakas
religie lokalng, mieszajgc panistwo z religig, ubostwiajgc panstwo lub, co
na jedno wychodzi, nacjonalizujg ¢ swych bogoéw, ktorzy sie stawali
pierwszymi obywatelami panistwa. W tym upadku socjologicznym religii
lezy bez watpienia gleboka przyczyna i cecha znamienna politeizmu,
ktéry mimo to niezdolny byl zatrze¢ w sobie wuczucia
monoteistycznego, tkwigcego u jego podstaw. Cud Izraela, cud
nadprzyrodzony, to jarzmo przemocg natozone na Kkarki
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zbuntowanych, polega na tym, ze Bég Izraela jest zarazem Bogiem
Jedynym, najwyzszym, transcendentnym, niewymownym Bogiem
nieba i ziemi i to catej ziemi. Ekskluzywizm i uniwersalizm; zaznacza o.
Clerissac: ,Dekalog wyrasta ponad §wiadomos¢ lokalng, wzywa do tego,
zeby mie¢ szerszg Swiadomos$é, Swiadomos$¢ ogdlnoludzka,
powszechng, Jeruzalem okresu mesjanskiego to wizja ojczyzny
duchowej, ojczyzny dusz. Prorocy méwig i walczg wtasnie o
pierwszenstwo Krolestwa Bozego, ktore znajduje sie w sercu ludzkim a
zarazem ogarnia wszystkie ludy"[6].

Wszedzie indziej nacjonalizm pasozytowal na religii i stopniowo jg
rozkladal. Wchtanial jg3 w kulture, zamienial w czgstke jakiejs$
cywilizacji, jakiej§ kultury. I choé przykuwal do religii cate zycie
spoteczne, a czasami nawet grzebal pod nig to zycie, cho¢ czcit religie, z
sitg napelniajgcego grozg uwielbienia i poddawal cztowieka stuzbie
bogom, to jednak $wiat starozytny sktadat religie w lennie cywilizacji.
Nie czynit tego co prawda tak, jak to czyni wspblczesny Swiat laicki,
oddajacy jg w stuzbe cywilizacji pojmowanej jako co$ nadrzednego, lecz
przeciwnie, uznawat religie za zasade kierujacg, i to despotycznie,
panstwem od niej uzaleznionym. Jednak religia, cho¢ krélowata
despotycznie w panstwie, bez panstwa byta nie do pomyslenia, byta z
nim w swej istocie zwigzana, okreslona i ograniczona przez nie, a
wreszcie w sensie czysto metafizycznym istniata tylko przez panstwo i
tylko dla panstwa jak dusza ro$ liny istnieje dla ro$ liny. Caritas humani
generis okazuje sie bladym, wyniostym 1 pozbawionym zycia
wyobrazeniem prawdziwej mitosci, ideatem filozofa, tesknotg rozumu,
lecz wartos$cig obcg jezeli nie wrogg religii.

Prawdziwa religia jest nadprzyrodzona i zeszta z nieba razem z Tym,
ktéry stworzyt taske i prawde. Nie jest ona ani z czlowieka, ani ze
Swiata, ani z jakiejS cywilizacji, ani z jakiej$S kultury, ale z Boga.
Przewyzsza ona kazdg cywilizacje i kazdg kulture. Jest nad wszelkg
cywilizacjg i wszelkg kulturg. Jest najwyzszym dobrem i Zrodlem zycia
dla cywilizacji i kultury, a mimo to jest od n ich niezalezna, wolna,
powszechna, bezwzglednie powszechna, katolicka. Totez w dalszych
rozwazaniach chce sie skupi¢é na dwdch zagadnieniach:
immanentyzmie religii Chrystusowej, przenikajgcej kulture tak jak Bog
przenika stworzenie, a z drugiej strony na transcendentalnosci
absolutnej tejze religii, stojgcej ponad wszelkg kultura.
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II. KATOLICYZM A KULTURA

Wspodlczesna filozofia, jak i wspblczesny Swiat nie jest wytworem
polemiki: jest to pewien historyczny typ cywilizacji, od poczatkéw
swych tkwigcy korzeniami w humanizmie renesansu, reformacji i
reformy kartezjanskiej. Jakzez go okres$li¢ z naszego punktu widzenia?
Jest w nim, jak zresztg w kazdej cywilizacji, pewien pozytywny czynnik
napiecia ontologicznego i zywotnos$ci, ktory wydaje sie wynikiem
niezmordowanego wysitku, majgcego zapewni¢ naturze ludzkiej
maksimum wydajnosci w zyciu doczesnym. Lecz obok tego czynnika
pozytywnego, wzbudzajgcego szacunek i sympatie, istnieje w naszej
kulturze pewien brak. Postuzmy sie tu okre§leniem nieco wytartym,
lecz zawsze prawdziwym, i powiedzmy, Ze kultura w miare swego
naturalnego wzrostu zajela sie wylgcznie cztowiekiem, odchodzg c od
tego, co Swiete.

Sredniowiecze ksztaltowalo nature ludzka wedlug typu cywilizacji
sakralnej, opartej na przekonaniu, ze wszystkie instytucje ziemskie
wszystkimi swymi sitami i catg swg istotg powinny stuzy¢ Bogu, Jego
sprawom, tzn. realizacji Krdolestwa BoZego na ziemi. Sredniowiecze
obstawalo, cho¢ bez doktrynerstwa, przy tej koncepcji i nie
powstrzymujg ¢ normalnego biegu zycia, marzyto o takim zjednoczeniu
catego Swiata, zeby cesarz, kierujg ¢ wszystkimi sprawami doczesnymi,
byl najwyzszg wladzg swieckg i utrzymywat w jednosci polityczne ciato
chrzescijaiistwa tak, jak papiez reprezentuje duchowg jedno$¢ Kosciota.
Marzenie o §wietym Cesarstwie to ideat, ,mit" catkowicie zros$niety z
realiami swej epoki. Marzenie to rozwiato sie. Swiadczylo ono o
zdolnosci do S$miatych i Swietnych pomystow, ale tez zupelnej
nieznajomosci $wiata, ktorej towarzyszyt wladczy optymizm. Dlugo
potem zawadzaly historii nowozytnej szczgtki tego marzenia. Trzeba
bylo Napoleona i calego XIX stulecia, aby im sprawi¢ ostateczny
pogrzeb.



Lecz wré6¢ my do Swiata wspotczesnego. Wyznacza on kulturze cele
czysto ziemskie, ktére jej odtad wystarczajg. Cele te,
niepodporzgdkowane Krélestwu Bozemu nie sg tez podniesione w
hierarchii wartos$ci. Postuguja c sie wyrazem, ktory w obecnych czasach
stat sie modnym, mozna powiedzieé, ze Swiat wspdtczesny przedstawia
typ kultury antropocentrycznej. Nie zapominajmy, Ze w tonie tej
cywilizacji, dzieki naturalnemu prawu wzrostu i dziataniu zaczynu
ewangelicznego ztozonego w ludzkosci, odbywa sie pewien postep,
ktéry mozna nazwac¢ postepem materialnym, biorg c to stowo w
najszerszym znaczeniu filozoficznym. Rozwdj kultury polega bowiem
nie tylko na rozwoju technologii naukowych, ujarzmiajgcych nature,
lecz réwniez na rozwoju zycia intelektualnego, artystycznego i
duchowego. Jednoczes$nie wzrdst moze nie poziom zycia moralnego czy
ideatlu moralnego, lecz poziom pojec¢ i uczu¢, ktore stanowig warunek
zycia moralnego: krucha to podstawa, wiem o tym dobrze. Znaczg ce
jest jednak, ze takie zjawiska jak tortury, niewolnictwo, przymus
wojskowy narzucony przemocg przez czynniki militarne i tym podobne
budzg dzis wiekszg niz dawniej odraze, a ich potepienie stalo sie
powszechne. Trudno tego nie docenic.

Ostatecznie wydaje sie, ze cztowiek, zyskujgc Swiadomos$¢ samego
siebie, jakby mimo woli ulegl prawu cigzenia ducha ludzkiego: zyskat
swiadomos¢ siebie, ale nie po to, by szuka¢ Boga. Postep ogdlny w
uswiadamianiu samego siebie stal sie cechg charakterystyczng dla
wspoélczesnych czaséw. Podczas gdy Swiat odwracat sie od zycia par
excellence duchowego i od tej mitosci, ktéra jest prawdziwym naszym
celem, aby p6js¢ za dobrami zewnetrznymi i wyzyska¢ nature
zmystowg, Swiat zaprozny otwierat sie niekiedy i wdzieral sie
podziemnymi drogami. Subiektywne wejrzenie w glgb odstaniato
nauce, sztuce, poezji, nawet namietnosciom i wadom cztowieka
wlasciwg im duchowos$¢, z drugiej strony potrzeba wyzwolenia stawata
sie tym dotkliwsza, im bardziej zanikato pojecie prawdziwej wolnosci i
jej warunkow. Stowem, dzieki tej dwuwarto$ciowosci historii, wiek
introspekcji przynosi obok strat, niezaprzeczalne wzbogacenie w
poznaniu stworzenia i rzeczy ludzkich, co nalezy uznal za zysk,
jakkolwiek poznanie to musiato odstoni¢ piekto wewnetrzne cztowieka,
ktéry stat sie pastwg samego siebie. Ta mroczna droga nie jest §lepa
uliczky, a zrywane z drzew rosngcych wzdluz niej owoce staty sie
czeScig (w zwigzku z tym, co§ my zaznaczyli pokrotce méwig c o



postepie materialnym) naszej ludzkiej substancji. To juz wszystko, co
chciatlem pokrotce zaznaczyé, mowig ¢ o postepie materialnym, ktory
ma miejsce we wspotczesnej historii, i o wysitku, ktory w niej zdgza do
zapewnienia ludzkiej naturze maksimum doczesnej wydajnosci. Czyz
trzeba dodawad, ze wiele rzeczy, ktore musiaty sie sta¢ (bo wola Pana
historii nie zna przeszkdd), cho¢ mieli je wykona¢ katolicy, zostaty
wykonane przez innych, czesto przeciw katolikom, gdy ci zawiedli? To
wyjasnia niejeden rys Swiata wspdtczesnego. Herezje, schizmy, wojny i
zniszczenia, wreszcie sam szatan znajduje sie pod powszechng wtadzg
Bozg i wbrew swej woli pracuje dla tego watku, ktory Bog snuje. Jest
jakby bodzcem historii i posuwa naprzod Boze dzielo. Wiadztwo
bowiem szatana wyznacza dokladnie zasieg naszych uchybien. Joseph
de Maistre sgdzit, ze rewolucja francuska byta dzietem szatana. Byt to
mysliciel zbyt gleboki, by mozna bylo przypuszcza¢, ze chcial ja
zupelnie i bez reszty wytrze¢ z wielkiej ksiegi historii. Bytoby to
szalenstwo! Przecie z woli i dopuszczenia Boga pisze sie ta ksiega, cho¢
pidro moze czasem trzymac szatan.

Byloby wtedy tchorzostwem nie widzie¢ tego i nie nazywac po imieniu
zta, ktére sie raz na zawsze stato, lecz glupotg bytoby takze nie widzieé
tego, ze mimo wszystkich znieksztatcen werset bytu rozwija sie a tekst
boski zawsze czytelny dla aniotéw|[7] ukazuje pozyskane dobro - wielkie
i mate. Cho¢ by najmniejsze - nie o to chodzi. B6g tego chciat. Wiemy,
ze pszenica i kgkol rosng pospotu i nie bedg rozdzielone az do dnia
ostatecznego. Mamy wyrazny nakaz nie wyrywania kagkoli, aby
jednoczesnie nie zniszczy¢ pszenicy. Rozpoznanie co jest jednym, a co
drugim przerasta nasze sily - mowie o rozréznieniu wartosciujg cym
uzyteczno$¢, ptyngcg z poszczegblnych zdarzen i czynéw ludzi dla
Bozych spichrzéw, a przez to dla powszechnego dobra stworzenia,
dobra poje tego ze wzgledu na kres ostateczny, ktérego nie znamy.
Biskupi epoki Restauracji wierzy li, Ze opierajg c ottarz o spréchniaty
tron, pracujg dla Chrystusa, i przygotowywali, nie wiedzg c o tym,
nieporozumienia, od ktoérych omal nie zgineta Europa. Innego
rozroznienia wymaga od nas rozum. Rozum wymaga od nas oceny
dobra i zta, prawdy i falszu - i to przez mierzenie rzeczy ziemskich
znanymi nam prawami wiecznymi. W ten spos6b winni§my odnajdowac
w historii znaczenie jej duchowych inspiracji.
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PowiedzieliSmy, ze kultura nowoczesna mimo swego postannictwa
historycznego, mimo postepu, ktory sie w niej dokonuje, jest, jak to
staralem sie wykazaé¢, w swej istocie, antropocentryczna: jest
humanizmem, ktéry odrzucit Wcielenie. W pojeciach o kulturze, ktore
czasy nowozytne stworzyly i ciggle tworzg, mozemy rozréznic¢ trzy
koncepcje: w pierwszej, typowej dla okresu, w ktorym cywilizacja trwoni
najpiekniejsze owoce, zapomniawszy o korzeniach, z ktorych czerpie
soki, zaktada sie, ze cywilizacja winna przy pomocy jedynie rozumu
odbudowa¢ pewien porzadek ludzki, pojmowany w stylu jeszcze
chrzescijariskim, odziedziczonym po ubiegtych wiekach, lecz juz
sztuczny i zaczynajgcy sie rozkladaé. Mozna te koncepcje nazwaé
klasyczng — ideg chrzescijanskiego naturalizmu. Druga to kultura, ktéra
trzyma sie z dala od najwyzszych sprawdzianow nadprzyrodzonych, i z
konieczno$ci wystepuje przeciw nim. Zada sie od niej odnowienia
porzadku i oparcia go na naturze (co byloby zresztg pozorne), celem
wyzwolenia cztowieka i zapewnienia jego zgdzy bogactwa beztroskiego
posiadania ziemi: jest to moment optymizmu racjonalistycznego,
moment mieszczanski naszej kultury. Nielatwo zen wychodzimy.

Trzecia idea - pesymizmu materialistycznego, moment rewolucyjny, w
ktérym cztowiek, zaktadajg c jedyny cel ostateczny w sobie, a nie mogg
c juz znosi¢ machiny $§wiata, rozpoczyna, jak to widzimy teraz w Rosji,
Swiadomg walke z prawem natury i Jego Twodrcg, majg c nadzieje
stworzy¢ nowg ludzko$¢, opartg na radykalnym ateizmie.

Mimo ostrych drugorzednych przeciwienstw, istnieje miedzy tymi
trzema koncepcjami zbiezno$¢. Ujmujg ¢ to w schemat, mozna by
powiedzie¢, ze nastepujg one po sobie chronologicznie, lecz istniejg tez
obok siebie w réznym stopniu ze sobg pomieszane. Wszystkie te
koncepcje zapoznajg nature ludzkg i prowadzg ostatecznie do
przyznania cielesnej naturze przywilejéw czystego ducha, ale czynig to
przez rozpetanie sity calkowicie materialnej. Jakze pozorne
wyzwolenie, raczej lichwa i trwonienie istotnoSci ludzkiej w
bezgranicznym mnozeniu potrzeb i smutkéw!

Opanowanie procesu natury nie przy pomocy czystosci, lecz przez
gwalcenie celowos$ci natury. Panowanie nad zagadnieniem rasy przez
eugeniczng sterylizacje obarczonych osobnikéw([8]. Panowanie nad
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sobg przez rozdarcie wiezéow rodzinnych i wyzbycie sie troski o
potomstwo. Panowanie nad wlasnym zyciem przez samobdjstwo i
eutanazje. Jest rzeczg znamienng, ze takie idee panowania nad naturg
optacajg sie zawsze jednakowo: ich wynikiem jest zatrzymanie procesu
zZycia.

Koncepcji kultury ,,antropocentrycznej" przeciwstawi a sie koncepcje
chrzescijaiiskg, jako koncepcje kultury prawdziwie ludzkiej i
humanistycznej. OczywiScie méwie o humanizmie w znaczeniu, ktore
nie zadaje ktamu etymologii tego stowa, humanizmie, ktérego przyktad
ukazat sw. Tomasz z Akwinu: jest nim humanizm obmyty we krwi
Chrystusowej, humanizm Wcielenia. Taki humanizm, uznajg c istotng
hierarchie $wiata, stawia zycie kontemplacyjne nad zycie czynne i wie,
ze zycie kontemplacyjne to najprostsza droga do mito$ci Pierwszej
Przyczyny, w ktorej sie zawiera wszelka doskonatos$¢. Nie znaczy to
jednak, aby nalezato zaniecha¢ Zycia czynnego. Powinno ono tylko
zdgzac¢ do ideatu osiggnietego przez Swietych tj. do aktywnosci, ktéra
wyplywa ex superabundantia contemplationis. Lecz jezeli sie stawia
zycie kontemplacyjne swietych na szczycie wartosci zycia ludzkiego, czy
nie nalezy rowniez stwierdzi¢, ze wszystkie czynnosci cztowieka i cata
cywilizacja powinny w nim widzie¢ swoj cel? Wydaje sie, Ze tak jest,
mowi - by¢ moze nie bez pewnej ironii - §w. Tomasz. Po c6z bowiem
najnizsze zajecia codzienne, po c6z handel, jesli nie po to, by ciato
zaopatrzone we wszystkie rzeczy niezbedne do Zycia znalazto warunki
potrzebne do kontemplacji? Po céz cnoty moralne i roztropnos¢, jak nie
po to, by uciszaly namietnosci i zabezpieczaly pokdj wewnetrzny,
podstawowy warunek zycia kontemplacyjnego? Po c¢6z wszystkie
wladze panstwowe, jak nie po to, by zapewni¢ pokodj zewnetrzny,
potrzebny dla kontemplacji? ,,Gdy sie rozpatruje sprawe z naleznego
punktu widzenia, wydaje sie, ze wszystkie czynnosci zycia winny stuzy¢
tym, ktérzy kontemplujg prawde'[9]. Oto hierarchia wartoS$ci zupelnie
rozna od hierarchii obecnej w koncepcji cywilizacji, ktérg tworzy Swiat
wspotczesny — cywilizacji industrialistycznej, skierowanej catkowicie na
zagadnienia produkcji. Pokazuje ona, jak bardzo idea supremacji
ekonomii (wywodzg ca sie z systemu opartego na ptodnosci pienigdza, i
to ptodnosci nieograniczonej, typowej dla natury) i materialistyczne
pojmowanie kultury, czy to kapitalistyczne czy marksowskie, sprzeczne
jest z naukg doktora Kosciota Powszechnego.
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Czyz wiec pojecie kultury chrzes$cijanskiej nie ma nic wspélnego ze
Swiatem wspoOtczesnym? I czy nie ukazuje nam ideatu przesztosci,
ideatu wiekow Srednich catkowicie juz skoniczonych w historii? Wiemy
dobrze, Ze bieg czasu jest nieodwracalny. Madros$¢ chrzescijariska nie
kaze nam wracac¢ do wiekéw Srednich, lecz wzywa, by§ my szli naprzéd.
Cywilizacji wiekow S$rednich, jakkolwiek wielkich i pieknych w
rzeczywistos$ci, a jeszcze piekniejszych w wyidealizowanej historii,
daleko bylo do zrealizowania w pelni pojecia cywilizacji
chrzescijaniskiej. Pojecie to przeciwstawiamy Swiatu wspélczesnemu
tylko tam, gdzie Swiat ten jest nieludzki.

Natomiast tam, gdzie mimo wszystkich brakéw jakosciowych $wiat
wspotczesny wyraza prawdziwg dynamike historii, tam koncepcja
kultury chrzes$cijaiiskiej nie jest mu przeciwna. Owszem, sprzyja w
przywracaniu porzgdku ducha wszystkim dobrom zycia, ktére w sobie
mie$ ci ten Swiat. Nawet cierpienia, te ogromne cierpienia nurtujg ce
Swiat wspoétczesny, majg swe zrodto wiasnie w tym zaniku czynnikéw
prawdziwie ludzkich, w swego rodzaju barbarzynstwie. Cierpienia te
dowodzg, ze Swiat teskni bezwiednie do cywilizacji chrzescijaniskiej -
takiej, jak jg pojmowat §w. Tomasz.

Jakzez tu nie wymieni¢ w dyspucie cztowieka, ktérego geniusz jest
odpowiedzialny za wszystkie nasze cierpienia: mam na mysli naszego
mitego przeciwnika Kartezjusza. Bytoby rzeczg ciekawg wykazac¢ wpltyw
kartezjanskiego dualizmu na naszg kulture, zwlaszcza na polityke i
ekonomie. Wedtug Kartezjusza cztowiek sktada sie z dwdch catkowicie
odrebnych substancji: Swiadomos$ciowej (res cogitans) i rozcigglej (res
extensa). Stowem aniol, kierujgcy maszyng. Sprobujmy przenies¢ te
koncepcje na zagadnienia polityczne i ekonomiczne. Musze doda¢, ze
sam Kartezjusz nigdy tego nie uczynit. Duch kartezjanski jest jednak za
to odpowiedzialny.

Dokonujg c takiej transpozycji odnajdziemy w filozofii Kartezjusza
maszynerie polityczng i ekonomiczng podobng do maszynerii ciata, w
ktérej panowac bedg nowe prawa przyrody tego samego typu, co prawa



chemii czy mechaniki. Gdy jeste$ my idealistami i cenimy warto$ci
moralne, mozemy do tej maszynerii - ktora istnieje, sama w sobie
stanowi warto$¢ i posiada wlasne, czysto materialne potrzeby - dodaé
postulaty cnoty i sprawiedliwo$ci, ktore bedg dla tego kartezjanskiego
organizmu niejako substancjg duchowag. Jezeli jednak jestes my sktonni
do realizmu, czy cynizmu, nadbudowa ta wyda sie nam catkowicie
bezcelowa. Podobnie i La Mettrie w XVIII wieku uwazat dusze
kartezjanska za rzecz niepotrzebng i stworzyt teorie czlowieka-
maszyny, tak jak Kartezjusz dat koncepcje zwierzecia-maszyny.

Jakkolwiek by$ my to ujeli, trzeba zaznaczy¢, Ze w takiej koncepcji
polityka i ekonomia posiadajg cele specjalne, wtasciwe sobie. Nie sg to
cele ludzkie, lecz cele czysto materialne. Celem polityki jest dobrobyt,
potega i pomys$lnos$¢ materialna panstwa i wszystko, nawet obtuda i
niesprawiedliwo$¢ sg dobre z punktu widzenia politycznego, jezeli
pozwalajg ten cel osiggng¢. Ekonomia widzi swdj cel w nieustannym
zdobywaniu bogactw i jak najpelniejszym rozkwicie dobr materialnych.
Totez z ekonomicznego punktu widzenia wskazane jest korzystaé ze
wszystkich $§rodkéw prowadzgcych do celu, cho¢ by to byla
niesprawiedliwos¢, przymus, czy jakie§ inne nieludzkie dziatania.
Sprawiedliwo$¢, przyjazn i wszelkie wartosci prawdziwie ludzkie stajg
sie obce i niepotrzebne strukturze Zycia politycznego i ekonomicznego.
Gdyby moralno$¢ zechciata dyktowac swe zasady, wesztaby w konflikt z
rzeczywisto$cig polityczng i ekonomiczng, z wytycznymi nauk
politycznych i ekonomicznych. Wyobrazmy sobie takiego homo
oeconomicus, ktérego zadaniem jest pomnazanie débr materialnych.
Poddanie takiego czlowieka prawom moralnym, ludzkim nie dato by
zadnego rezultatu. Koniec koncéw, taki ,,cztowiek ekonomiczny”, istota
o nienasyconych apetytach, pozartaby swojg nadbudowe moralng i
pracowataby nad zmiazdzeniem w sobie prawdziwego cztowieczenstwa
tak bezwzglednie jak maszyna.

Ten rodzaj fizykalizmu politycznego i ekonomicznego zatruwa
wspoétczesng kulture. Przeciwstawia sie mu koncepcja inna, zwigzana
tradycyjnie z philosophia perennis. Moze ona nauczy¢ nas czego$
nowego. Nie wymyslit jej Sw. Tomasz. Pochodzi ona od najwiekszych
umystéw poganskiej starozytnosci, a Sw. Tomasz w oparciu o dziela
Arystotelesa, sformutowat tylko poglad, Ze polityka i ekonomia nie sg to
nauki fizyczne, lecz stanowig czes$¢ etyki czyli nauki o czynach ludzkich.
Nauka ta mowi o tym, co czyni, jak korzysta i jak korzysta¢ powinna



wolna wola ludzka z warunkéw materialnych i réznego ukladu
okolicznosci. Jej celem jest zycie prawe, dobre Zycie ludzkie na ziemi:
oto dziedzina godna zycia cztowieka, dziedzina tego, co w czlowieku
najwazniejsze - tzn. dziedzina ducha. Prawa polityczne i ekonomiczne
nie sg to prawa czysto fizyczne jak prawa mechaniki czy chemii. Sg to
prawa dzialania ludzkiego, podlegle wartoSciom moralnym.
Sprawiedliwos$¢, czlowieczenstwo, prawo mitosci bliZniego stanowig
istotng i realng czes¢ polityki i ekonomii. Obtuda jest przestepstwem
nie tylko w Swietle etyki indywidualnej, jest ztem politycznym, ktore
zrujnuje kiedy$ zdrowie spotecznego organizmu. Ucisk biednych,
bogactwo pojmowane jako jedyny cel zycia sg potepione przez etyke
indywidualng, lecz sg to réwniez rzeczy zlte ekonomicznie, sprzeczne z
celem ekonomii, ktory jest celem praw dziwie ludzkim. $w. Tomasz
poucza, ze cztowiek, ktory chce prowadzic Zycie moralne i ksztatci¢ swéj
charakter, powinien posiadaé¢ pewien minimalny przynajmniej dobrobyt
i zabezpieczenie materialne. Ta teoria potwierdza to, ze nedza, jak
podkresla to Leon Bloy i Charles Péguy;, jest jakby spotecznym piektem.
Oznacza ona tez, ze warunki spoleczne, nastreczajg ce tyle okazji do
grzechu, wymagajg ce specjalnego heroizmu ze strony tych, ktorzy chcg
zy¢ wedlug prawa Bozego, nie sg warunkami normalnymi. Dlatego
dazenie do reform, majg ce na celu zmiane tych warunkéw, nie stoi w
sprzecznosci ze sprawiedliwoscig i naszym obowigzkiem.

Swiat wspdlczesny wydaje sie opanowany przez dwie formy
barbarzynistwa. Nie wiemy, co z tego wyniknie. Nie nalezy jednak
zapominac, ze koncepcja chrzescijanska, cho¢ nie kréluje od szeregu
wiekow, jest jednak zawsze zywotna, bo odrzucono jg tylko, ale nie
unicestwiono. Zdaje sie, Ze idea ta dzi$ wltasnie mogtaby zapanowaé w
naszej kulturze. Czy to sie jednak spelni - nie wiemy; tajemnica w reku
Boga. My ze swej strony powinniSmy pracowa¢ nad jej
urzeczywistnieniem, nie na miare ideatu Sredniowiecznego, Swietego
Cesarstwa, lecz idealu dzisiaj nam wspotczesnego. Koncepcja ta nie
wymaga idei daleko idgcego zjednoczenia. Chodzi w niej o to, aby cata
mas a réznych, ze wzgledu na swe polityczne i kulturalne warunki,
narodéw podporzgdkowata sie moralnemu i duchowemu kierownictwu
Kos$ciota. Jesli zdarzenia nie potwierdzg tych oczekiwan, jesli odtad
dzielo chrzescijaniskie bedzie musiato rozwija¢ sie w glebiach tego, co
Pismo S$wiete nazywa tajemnicg nieprawosci, (tak jak ta tajemnica
rozwijata sie niegdys w tonie dzieta chrzescijanskiego) mozemy mie¢ co
najmniej nadzieje, zZe jednak w nowym Swiecie rozwinie sie prawdziwa



kultura chrze$cijaiiska, inna niz w $redniowieczu, nietworzgca
jednorodnej cywilizacji, obejmujg ca malg uprzywilejowang czes¢
zamieszkanej ziemi, lecz rozprzestrzeniona po catej kuli ziemskiej
dzieki sieci ognisk zycia chrzescijaniskiego, rozrzuconych miedzy
narodami i jednoczgcych je w ponadkulturowej wspdlnocie Kos$ciota.
Zamiast o feudalnym grodzie, znajduja cym sie posrodku ziemi i
wtadajg cym caltym $§wiatem, pomySlmy o catej armii gwiazd rozsianych
po niebie (§w. Tomasz z Akwinu).

Dzieki powyzszym uwagom widzimy, jakie idee powinny sklonic¢
chrzescijanistwo do przenikniecia, ozywienia kultury i do takiego
zorganizowania sie, aby zdolne bytlo ono wprowadzi¢ do historii
prawdziwe pojecia kulturalne, filozoficzne, ekonomiczne i artystyczne.
Porzucenie zasad Kosciota, czym sie szczyci Ko$ciot Wschodni, pogarda
dla skromnych zaje¢ dnia codziennego, zbyt ludzkie oszolomienie
pokorg i wolnoscig, ktére pobudzato Dostojewskiego do walki z
Rzymem, o to wartoSci, ktére dowodzg rezygnacji z powotania
natozonego na ochrzczonych przez najwyzsze prawa Bozego Wcielenia.
Jest to tak, jakby sie wchodzitlo na droge z Jeruzalem do Jerycha z
oczami wzniesionymi do nieba, ptaczgc nad upadtos$cig swej natury, a
nie § miato sie mimo to przytozy¢ do ran masci sprawiedliwosci i cenito
sie w naturze swej zto az do uznania za zlude ducha Swiata wysitku,
zdgzajgcego do ich uleczenia i poddania rzeczy ziemskich i spotecznych
pod prawa rozumu i Ewangelii.

Ze swej strony powinni$my postarac sie odzyskac stracony czas. Jakze
inaczej wygladalyby niektére sprawy, gdyby szescdziesigt lat temu[10]
znalazt sie uczen $w. Tomasza, ktéry napisatby ksigzke o kapitale tak
decydujgcg, jak ksigzka Marksa, lecz opartg o prawdziwe zasady.
Niestety, nasze zasady $pig, a blad zawsze aktywny i zuchwaty czuwa.
Méwilismy gdzie indziej o przerazliwej nieuwadze $§wiata katolickiego
wobec ostrzezen Leona XIII odno$ nie kwestii spotecznych. Mimo
pojedynczych wysitkdw, ratujgcych nieco honor Swiata katolickiego,
niedbalstwo ostatniego stulecia wobec zagadnien dotyczgcych
bezposrednio godnosci cztowieka i sprawiedliwosci chrzeScijanskiej
nalezy do zjawisk wyjgtkowo smutnych w dziejach historii nowozytne;j.
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Przenikniecie religii Chrystusowej az do glebin kultury jest rzeczg
wazng nie tylko ze wzgledu na zbawienie duszy i jej cel ostateczny.
Cywilizacja chrze$cijanska z macierzynskg niemal troskliwoscig
dostarcza rowniez dobr ziemskich i zabiega o rozwdj naturalnych
zdolno$ci, umozliwiajacych spetnienie nieprzemijajgcych i najgltebszych
powotan ludzkiego serca. I wlasnie ze wzgledu na te cele cywilizacja
wina by¢ ozywiona przez chrzescijanstwo. ,Rozum ludzki bowiem
oderwany od Boga nie zdota sam, przy pomocy tylko swych sit
naturalnych zdoby¢ dobra dla jednostki narodow"[11].

We wspéiczesnym Swiecie czlowiek nie rozwinie swojej natury w
sposOb wilasciwy bez pomocy taski. Zaniedbawszy bowiem sity
nadprzyrodzone, nie potrafi osiggng¢ pieknej harmonii cnot, nie
nastawi odpowiednio rozumu, nie osig gnie czystego wspotbrzmienia
mito$ci i sprawiedliwos$ci, bez czego kultura nie dotrze do swych
wzniostych celow. Do cywilizacji odnosi sie to, co mowi §w. Augustyn o
panstwie: ,Panstwo nie znajdzie swego szcze$cia w innym Zrédle niz
cztowiek, gdyz panstwo jest tylko zespotem ludzi Zzyjacych w zgodzie"
[12]. T jedno jest tylko imie dane ludziom, przez ktdére mogg by¢
zbawieni. Najpotezniejsze cywilizacje, nieznajgce tego imienia,
niezawodnie kiedys$ upadng pod wptywem tych czy innych okolicznosci
z powodu swoich wyobrazen o cywilizacji i kulturze; system i swoboda
sg jednakowo okrutne. Zadna cywilizacja, nawet chrze$cijafiska nie
uniknie przypadkowych bledéw. Ale tylko cywilizacja chrzes$cijaniska
moze by¢ wolna od istotnych wypaczen.

Nawet jesli katolicyzm jest zdolny do tego, by przenikng¢ kulture, by
przez to zapewni¢ $wiatu dobro, a duszom zbawienie, to wcale nie
dowodzi, jakoby on sam byt zwigzany z tg czy inng kulturg, czy kulturg
jako taka, lub tez poszczegdélnymi jej formami. Jest on czynnikiem
niezaleznym, transcendentnym, ozywiajg cym tylko kulture. Jest on,
by¢ moze to poréwnanie jest niedokladne, niby dusza, ktéra ozywia
r0zne istnienia, a ma podobnie jak , bezosobowy rozum" awerroistéw
swoj byt niezalezny. Katolicyzm ksztattuje cywilizacje, lecz sam nie jest
przez nig uksztaltowany. Zywi sie owocami ziemskimi, poniewaz na
ziemi mieszka; posiada jednak pokarm, ktOory nie jest owocem ziemi.
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Pozycza co prawda od cywilizacji jezyk, ktérym sie postuguje w liturgii i
W nauczaniu, architekture, sztuke, zwykte lub kosztowne przedmioty
niezbedne do kultu, pozycza madro$¢ ludzka, ktérej dostarcza teologia,
zgarnia zniesione przez $wietych, jakie$ Swiete Gertrudy czy Swietych
Janéw od Krzyza kwiaty poezji i sztuki ludzkiej, lecz czyni to przez
mitosierdzie, przez takie samo mitosierdzie, jakim bylo wcielenie sie
Boga w cztowieka. Jezus jadt i pit u swoich przyjaciét w Betanii, lecz to
Betania miata zaszczyt przyjmowal Jezusa. Przyjecie pokoju
rzymskiego i rzymskiego porzadku nie bylo warunkiem Boskiego
Wrcielenia czy rozwoju Kos$ciota, byt to tylko Srodek z géry wybrany,
wybrany dobrowolnie, lecz nie niezbedny ani nieodwotalny. Cata
warto$¢ tego Srodka lezy w tym wolnym wyborze. Tak samo musiat
Kos$ciét u progu istnienia przezy¢ przeSladowania i meczenstwo. A
jednak, kiedy sie ten porzgdek wydawat niezbedny, zostat porzucony.

ZaznaczyliSmy juz, ze: ,Wszystkie religie oprécz Kkatolickiej sg
nierozdzielng czescig réznych kultur ograniczonych i zré6znicowanych
dzieki warunkom klimatycznym, etnicznym i rozmaitym formacjom
historycznym. Zalezg tez od nich w sposéb mniej lub bardziej poddan
czy, odpowiednio do wzniostosci celu metafizycznego tych religii. Tylko
religia katolicka, dzieki temu, ze jest nadprzyrodzona, jest absolutnie
transcendentna, ponadkulturowa, ponadnarodowa i ponadrasowa. To
jest jedno ze znamion jej Boskiego pochodzenia. To jest réwniez jedno
ze znamion sprzeczno$ ci, ktére bedg powodowaty az do kon ca swiata
przesladowanie Kosciota" (Swiety Tomasz z Akwinu).

Kosciot wie, ze zadna cywilizacja, zaden naréd nie ma czystych rak:
Omnes quidem peccaverunt et egent gloria Dei. Lecz wie tez, ze
wszystkie ziemskie cywilizacje i kultury, zrodzone daleko od niego, na
wet w klimacie duchowym zaciemnionym przez blad, posiadajg to
dobro, dzieki ktéremu sie rozwijajg. Kosciot wie, Ze sg one brzemienne
w prawdy boskie i ludzkie a Opatrznos¢ Boza czuwa nad wszystkimi
ludami. Dlatego taska moze zachowac typ kazdej kultury, uszlachetniajg
c go tylko i podnoszgc.

Jacques Maritain
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