Jarostaw Kupczak OP o ,,Malej pochwale
katolicyzmu” Michala Gierycza

»Mata pochwata katolicyzmu” nie jest kompendium zasad katolickiej
nauki spotecznej, czy tez teoretyczng pracg z dziedziny filozofii
polityki. Rozwazania meta-polityczne stuzg w niej odpowiedzi na
bardzo konkretne i praktyczne pytanie: co sie dzieje dzisiaj w Europie ze
wspdélnotg panstw zjednoczonych w Unii Europejskiej? Na czym polega
kryzys Unii Europejskiej? — pisze Jarostaw Kupczak OP w recenzji
najnowszej ksigzki Michata Gierycza, ktéra dzieki wsparciu Darczyncéw
ukaze sie nakladem Teologii Polityczne;j.

Wesprzyj wydanie ksigzki Michata Gierycza Mafa pochwata katolicyzmu

Stwierdzenie, ze Unia Europejska znajduje sie dzisiaj w stanie kryzysu
nie jest odkrywcze. W swoich poszukiwaniach Zrodet tego kryzysu
Michat Gierycz idzie dalej niz wielu socjologdéw, ekonomistow i
politologéw. Autor wskazuje, ze po horrorze II wojny $wiatowej Ojcowie
Zatozyciele wspdlnoty europejskiej zdawali sobie sprawe z tego, ze ich
plan zjednoczenia Europy mozna zrealizowac jedynie w perspektywie
chrzescijariskich wartosci takich jak przebaczenie wrogom, pojednanie
miedzy narodami, solidarno$¢ ze stabszymi, pokéj oparty na
obiektywnych warto$ciach. Ten brawurowy eksperyment polityczny
oparty jest wiec o to, co Gierycz za swojg poprzednig ksigzka Europejski
spor o cztowieka. Studium z antropologii politycznej (Warszawa 2017),
nazywa antropologig ograniczong. W odroznieniu od antropologii
nieograniczonej, antropologia ograniczona oparta jest na przekonaniu,
ze istnieje pewna niezmienna struktura, ontologia osoby ludzkiej, ktora
jest poznawalna za pomocg naturalnego ludzkiego rozumu. Tak
rozumiany optymizm i realizm poznawczy umozliwia méwienie o
niezmiennych i niepodwazalnych wartosciach: godnos¢ osoby ludzkiej i
prawa czlowieka, na ktorych zostat zbudowany konstytucyjny porzadek
prawny panstw europejskich i wspélnoty miedzynarodowej po II wojnie
Swiatowej.
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To wazne przypomnienie o etycznych i chrzescijanskich zrédtach Unii
Europejskiej stawia z calg ostros$cig pytanie o przysztos$¢ zjednoczonej
Europy. Dzisiaj, ,Europa staje sie areng eksperymentu
antropologicznego” ktory w mysl antropologii nieograniczonej
redefiniuje najbardziej podstawowe zasady, na ktérych zostata
zbudowana cywilizacja europejska: rozumienie matzenistwa jako
zwigzku mezczyzny i kobiety, nienaruszalno$¢ ludzkiego zycia od
poczecia do naturalnej $mierci, zwigzek ptci cztowieka z biologig
ludzkiego ciata, wyjgtkowa godno$¢ cztowieka w odniesieniu do
wszelkich innych stworzen.

To, co nazywane jest Nowa narracja o

,europejskimi wartosciami” wartosciach i

jest wyrazem mody prawach cztowieka w
Unii Europejskiej,
opierajgca sie na

takich pojeciach jak:

kulturowej, ktora w Zaden
Sposob nie jest zakorzeniona

w tradycji cywilizacji ,orientacja

faciniskiej seksualna”, ,prawa

reprodukcyjne”,

,homoseksualne
matzenstwo”, ,homofobia”, ,transfobia”, dokonuje metamorfozy
spotecznej moralnosci, a takze — jeszcze glebiej — samego jezyka,
ktérym mowi sie o najwazniejszych dla cztowieka sprawach. Ta
antropologiczna zmiana nie dokonata sie na podstawie debaty czy
consensusu wypracowanego w ramach demokratycznych procedur;
raczej, ma postac rozwigzania przygotowanego przez intelektualne elity
zachodniej Europy i narzucanego sita kolejnym spoteczenistwom
przystepujgcym do Unii jako tzw. ,,europejskie wartosci”. To, co
nazywane jest dzisiaj ,,europejskimi wartosciami” jest wiec wyrazem
mody kulturowej, ktéra w zaden sposob nie jest zakorzeniona ani w
tradycji cywilizacji tacinskiej ani w zadnym obiektywnym porzadku
ontyczno-moralnym. Jak celnie zauwaza Gierycz, ,,redefiniujgc
podstawowe pojecia, Unia otwiera droge do redefinicji sensu ideatu
demokratycznego, niezauwazenie zbaczajgc z, wyraznie obranej w
Europie po II wojnie Swiatowej, drogi sity argumentu”[1].


file:///C:/Users/Wolontariusz/Desktop/Rezenzja.docx#_ftn1

Rewolucja kulturowa, opierajgca sie na przewrocie wartosci w dziedzinie
antropologicznej, wymaga aktywnej odpowiedzi Ko$ciota, ktory —
zgodnie ze swojg misjg — powinien przypominac o tych fundamentach,
na ktérych zostata zbudowana kultura Zachodu. Aby odpowiedz
Kosciota byta zrozumiata, Kosciét sam musi oprzec sie pokusom, ktore
stwarza dla niego dzisiejsza sytuacja kulturowa. Jak podkresla Gierycz,
te pokusy ptyng zaréwno z lewej jak i z prawej strony sceny politycznej;
dotyczg zarowno instrumentalizacji nauczania Kosciota, tzn.
uczynienia go jedynie Srodkiem do osiggniecia doraznych celéw
politycznych, jak tez dostosowania nauki Kosciota do dzisiejszej
kultury, ztagodzenia jej przestania.

Przyktadem takiej redukcji nauczania Kosciota w dziedzinie, na ktérej
koncentruje sie dzisiaj kulturowa rewolucja, jest spor w samym KoSciele
o interpretacje encykliki Pawta VI Humanae vitae z 1968 roku.
Niewatpliwie, w historii KoSciota Humanae vitae jest najwazniejszym
dokumentem na temat, jak méwi pierwsze zdanie encykliki,
,hajdonioslejszego obowigzku przekazywania zycia ludzkiego”
(humanae vitae tradendae munus gravissimum). Znaczenie tej encykliki
znacznie przekracza jednak to, co méwi ona o etycznej ocenie
antykoncepcji. Jak pisze jedna z najbardziej kompetentnych znawczyn
tej problematyki, Janet Smith, encyklika Pawta VI ,,jest wiecej niz
potepieniem antykoncepcji; jest ostroznie sformutowang odpowiedzia
na pytania naszego czasu”[2]. Ten najistotniejszy dla naszych obecnych
rozwazan watek tego proroczego dokumentu polega na potwierdzeniu
prawa Magisterium KoS$ciota do tak podwazanego po Soborze
Watykanskim II nieomylnego nauczania w sprawie moralno$ci; wiecej,
do wskazania, ze to nauczanie nie pochodzi jedynie z
nadprzyrodzonych zrédel Objawienia, ale w swoich najpowazniejszych
konturach jest zakorzenione w mozliwej do odkrycia ontycznej
strukturze osoby ludzkiej i ludzkiego ciata, meskiego i zenskiego.

Eklezjalny sprzeciw wobec nauczania encykliki Humanae vitae nie
ptynie jedynie z oporu wobec jednego elementu nauczania KoSciota, w
tym przypadku negatywnej oceny praktyki antykoncepcyjnej, ale
szerzej — jest odrzuceniem tradycyjnej dla KoSciota praktyki
zakorzeniania norm moralnych w poznawalnej naturalnym rozumem
teleologii osoby ludzkiej. Lata 70-e ubiegtego wieku ujawnity glteboki
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podziat w Kosciele

Kosciét osiabiony przez katolickim jesli
wewnetrzny spor, jest chodzi o szacunek do
. , wiasnej tradycji
niezdolny do wyraznego o
L. etycznej. Kosciét
wskazania kierunku .
ostabiony przez ten

wspolnocie miedzynarodowej

wewnetrzny spor,
w czasie, kiedy jest to jest niezdolny do
najbardziej potrzebne wyraznego

wskazania kierunku

wspolnocie

miedzynarodowej w
czasie, kiedy jest to najbardziej potrzebne.

To wskazanie kierunku powinno polega¢ na przypomnieniu dwéch
chrzescijariskich prawd, ktdre zabezpieczajg wiasciwe funkcjonowanie
porzadku politycznego. Po pierwsze, istnieje niezalezny od wiary
naturalny porzadek prawdy, na podstawie ktorego kazdy cztowiek,
opierajgc sie na swoim rozumie i sumieniu, moze rozr6znic to, co dobre
ito, co zte. Przyjecie tego poznawalnego racjonalnie porzgadku jest
warunkiem uczynienia racjonalnej debaty podstawg pokojowego
podejmowania i negocjowania decyzji w demokratycznej polityce. Dla
chrzescijan, ten obiektywny porzadek prawdy ma charakter
ontologiczny i wtasnie dlatego teologiczny, tzn. poprzez zakorzenienie
w niezaleznej od ludzkiego poznania ontologicznej strukturze rzeczy
odnosi cztowieka do Stwércy rzeczywistosci, do Boga. Szacunek dla
podstawowych zasad, na ktorych opiera sie rzeczywistos¢ jest wyrazem
poboznosci i szacunku dla Boga, do ktérego wzywat swoich stuchaczy
Chrystus: ,,oddajcie Bogu, co Boskie” (Mt 22, 21).

Na drugg chrzescijariskg prawde, kluczowa dla zdrowego porzadku
politycznego, wskazuje pierwsza czes$¢ cytowanej powyzej wypowiedzi
Chrystusa: ,,oddajcie cesarzowi, co cesarskie”. Swiecki porzadek
polityczny uzyskuje swoje znaczenie i pewng autonomie poprzez
oddzielenie go od porzadku religii i prawdy absolutnej. Dopiero zgoda
na to, ze ludzkie decyzje polityczne nie dotyczg prawdy absolutnej
prowadzi do pewnej ,skromnosci celow”, ktéra odrdznia Swiecki ustroj
demokratyczny od totalitaryzmu i teokracji. Szczeg6lnie chrzescijariska
prawda o grzechu pierworodnym, jak réwniez eschatologia skierowana
ku oczekiwaniu ,,nowego nieba i nowej ziemi” (2 P 3, 13) przestrzega



chrzescijan przed prébg zbudowania ziemskiego raju czy Krélestwa
Bozego na ziemi . Historia uczy nas, ze wszelkie utopijne proby
konstruowania doskonatego porzadku, ktory wyeliminuje wszelkie
ludzkie zto i wszelkg niedoskonatos¢, zgodnie ze starozytnym
powiedzeniem ,,.summum jus summa iniuria”, prowadzg do najgorszych
zbrodni i niesprawiedliwosci.

Celem aktywnej obecnosci Na tych dwdch

Kosciota w demokratycznych wskazanych powyzej

procesach jest przypominanie prawdach opiera si¢

wilasciwe rozumienie

0 aksjologicznym
. porzadku
fundamencie porzadku . o
. politycznego w ujeciu
politycznego katolickiej nauki

spotecznej. Jak pisze

Jan Pawel II w swojej
encyklice Centessimus Annus, Ko$ciot, podkreslajgc, iz wykonywanie
wladzy publicznej ,,winno sie zawsze odbywac¢ w granicach porzgdku
moralnego”[3], gtosi, iz ,nie proponuje zadnych modeli” rozwigzan
spotecznych, gospodarczych czy politycznych[4] O ile druga czes¢
poprzedniego zdania wskazuje na pewng stuszng sekularyzacje spraw
doczesnych i dziedziny polityki, to pierwsza jego czes$¢ wskazuje na
znaczenie aktywnej obecnosci Kosciota dla demokratycznego procesu
politycznego. Celem tej aktywnej obecnosci Kosciota jest
przypominanie o aksjologicznym fundamencie porzgdku politycznego,
ktéry wskazuje rowniez na ograniczenia demokracji; poza pewnymi
ramami aksjologicznymi demokracja zmienia sie w swojej
przeciwienistwo[5]. Ta epistemiczna stuzba Kosciota wobec porzgdku
polityki, ktérej istotg jest korekta rozumu politycznego, uzupeiniona
jest przez stuzbe etyczng. Gierycz cytuje tutaj Georgea Weigela:
»~demokratyczna polityka nie jest na dtuzszg mete mozliwa bez
demokratycznego taktu. Demokratyczny takt nie jest mozliwy bez
prawosci ludzi, prze§wiadczonych o wtasnej zdolno$ci dokonywania
madrych wyboréw, ludzi, ktérzy sg zaangazowani w obrone
indywidualnej wolnosci, w Srodowisku prawego pluralizmu, a
jednoczes$nie podejmujg dziatania na rzecz realizacji wspdlnego
dobra”[6]. To wtasnie uznanie znaczenia chrzescijaristwa dla
wlasciwego funkcjonowania liberalnej demokracji ttumaczy tytut
recenzowanej ksigzki: Mata pochwata katolicyzmu.
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Autorowi recenzowanej tutaj ksigzki nalezy sie uznanie. W swojej
refleksji potgczyt dwa poziomy rozwazan. Z jednej strony, czytelnik
zapoznany jest z najwazniejszymi danymi dotyczgcymi meta-refleks;ji
na temat wtasciwego funkcjonowania porzgdku liberalnej demokracji i
jej stosunku do religii w ogélnosci, a do chrzesScijanistwa i Kosciota
katolickiego szczegllnie. Z drugiej strony, Mata pochwata katolicyzmu
Michata Gierycza nie jest kompendium zasad katolickiej nauki
spotecznej, czy tez teoretyczng pracg z dziedziny filozofii polityki.
Rozwazania meta-polityczne stuzg w niej odpowiedzi na bardzo
konkretne i praktyczne pytanie: co sie dzieje dzisiaj w Europie ze
wspdélnotg panstw zjednoczonych w Unii Europejskiej? Na czym polega
kryzys Unii Europejskiej?

Bardzo mocng strong ksigzki jest jej aparat naukowy. Dla kazdego
czytelnika, ktory zechce wyruszy¢ na samodzielng podréz intelektualng
wedtug wskazowek podanych w ksigzce, przypisy bedg stanowic wielkg
pomoc. Warto docenié, ze w przypisach i danych bibliograficznych autor
prezentuje takze dokonania wtasnego srodowiska: Instytutu Nauk o
Polityce UKSW. Nie ulega watpliwosci, ze jest to jedno z kilku
najwazniejszych dzisiaj Srodowisk akademickich i naukowych nie tylko
w Polsce, ktore poddaje wnikliwej refleksji sposdb obecnosci Kosciota w
dzisiejszej rzeczywistosci spotecznej i polityczne;j.

Gratulacje nalezg sie wydawnictwu Teologia Polityczna za zamyst
wydania tej niezwykle waznej ksigzki. Autor recenzji dzieli swoje
lektury na te, ktére warto przeczytac i te, ktore trzeba koniecznie
przeczytac. Ksigzka Michata Gierycza Mata pochwala katolicyzmu.
Kosciot i polityka w pozniej nowoczesnoscinalezy do tej ostatniej
kategorii.

Jarostaw Kupczak OP

Wesprzyj wydanie ksigzki Michata Gierycza Mata pochwata katolicyzmu
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