Tajemnica Abla

Dlaczego Bog przyjat ofiare Abla, a odrzucit ofiare Kaina

Dlaczego Bo6g przyjal ofiare Abla, a odrzucil ofiare Kaina -

przeczytaj fragment ksigzki Jeana Danielou Swieci poganie’ Starego
Testamentu

Liturgia chrzescijanska wyznacza Ablowi miejsce wybitne. Modlitwa za
konajgcych przyzywa ,,$wietego Abla” [34]. Liturgia irlandzka obchodzi
jego Swieto 22 kwietnia [35], liturgia koptyjska 28 grudnia, liturgia
rzymska 30 lipca. Jego gréob czczony jest w Damaszku. A zwlaszcza
liturgia rzymska, ktéra w kanonie mszalnym czyni wzmianke o jego
ofierze, przed ofiarami Abrahama i Melchizedeka, i nie waha sie widzie¢
W niej pierwszej zapowiedzi Eucharystii. W istocie liturgia ta prosi Ojca
o przyjecie ofiary eucharystycznej, ,jak zechciat przyjgé¢ dary od swojego
Swietego dziecka Abla”[36].

Ten kult oddawany Ablowi oparty jest na nauczaniu samego
Nowego Testamentu. Sam Chrystus os$wiadczyl, Ze Abel byl
»sprawiedliwy” (Mt 23,35). Pierwszy List $w. Jana oznajmia z kolei, ze



»,czyny Abla byly sprawiedliwe” (1 ] 3,12). Zwlaszcza List do
Hebrajczykéw zawiera znaczgcy fragment, ktéry wyjasnia, dlaczego
Abel traktowany jest jako sprawiedliwy: ,,Przez wiare Abel ztozyt Bogu
ofiare cenniejszg od Kaina, za co otrzymal S$wiadectwo, iz jest
sprawiedliwy. Bg bowiem zaswiadczyt o jego darach, totez cho¢ umart,
przez nig jeszcze mowi” (Hbr 11,4; zob. 12,24). Ten ostatni tekst
dobrze pokazuje, ze sprawiedliwym nie jest tu ten, kto dostosowuje
swoje zachowanie do wymogéw sprawiedliwosci, ale ten, kogo Bbg za
takiego uzna i ktory dzieki temu jest tym, kogo nazywamy §wietym.

Otz ten Abel, ktorego $wieto$¢ oglaszajg Pismo Swiete i Tradycja, nie
nalezy ani do chrze$cijaristwa, ani nawet do judaizmu, ale do tego
odlegtego okresu ludzkosci, ktéry poprzedzat jedno i drugie, ludzkoSci,
ktérej — wedlug stow $w. Pawla — Bég ,,nie przestawal dawacé¢ o sobie
sSwiadectwa... zsytat deszcz z nieba i urodzajne lata, karmit i radoscig
napeiniat serca” (Dz 14, 17). Ludzko$¢ ta znata juz prawdziwego Boga
dzieki Jego Opatrznosci w Swiecie i mogla dojs¢ do SwietoSci,
zachowujgc Prawo wypisane w sercu (Rz 2, 15). Abel jest pierwszym
tego $wiadkiem. W ten sposéb rozpoczyna on diugi szereg Swietych
religii kosmicznej i wskazuje, wedtug stow Konstytucji Apostolskich,
ze Bbég ,na poczagtku wyznaczyt kaptanéw, aby kierowali Jego ludem -
najpierw Abla, Seta, Enosa, Henocha, Noego, Melchizedeka i
Hioba”[37].

Opowiadanie z Ksiegi Rodzaju dotyczgce Abla zawiera najpierw dwie
wskazéwki, ktore wigzg sie z dwoma roznymi kontekstami. Pierwsza
odnosi sie do faktu, ze Abel byt pasterzem, podczas gdy Kain byt
rolnikiem. Wydaje sie, ze bylby to tutaj wyraz starozytnego
przeciwstawienia — ktére przewija sie przez calg Biblie — pomiedzy
pustynnymi nomadami a osiedleicami Kanaanu. Fakt, ze Kain zostat
przedstawiony jako pierwszy zalo-zyciel miast, tylko potwierdza to
wrazenie. Zydzi wigzali sie z plemionami nomadéw beduiniskich. I
nawet po ich osiedleniu w Palestynie spotykamy u nich nieustanng
tesknote za zyciem pustynnym i poczucie skazania na cywilizacje
miejskg. Wydaje sie wiec, ze literacki punkt wyjscia, Sitz im Leben
opowiadania, bylby starozytng tradycjg odnoszgcg sie do konfliktéw
przodkéw nomadow zydowskich z osiedlonymi mieszkancami Kanaanu.
Ale autor Ksiegi Rodzaju, podejmujgc te tradycje, przyznaje jej wazne
znaczenie w historii zbawienia. Z jednej strony przeksztatca proste
socjologiczne przeciwstawienie wieSniaka i nomady w teologiczne



przeciwienstwo wybranych i odrzuconych. Nomada, cztowiek pustyni,
przedstawia autentyczng religie; osiedleniec, mieszkaniec osady,
uosabia Swiat grzechu. I, ponadto, czynigc z Kaina i Abla dzieci
pierwszego mezczyzny i pierwszej kobiety, chce nam pokaza¢, ze to
przeciwstawienie dobrych i zlych pojawito sie juz na poczgtku
ludzkoSci.

Swiety Augustyn znakomicie rozwingt te idee, ukazujac w
przeciwstawieniu Kaina i Abla, poczatek tej niezgodnos$ci dwodch
Civitatis, ktora miata wypelnic calg historie [38]: ,,Pierwszy tedy z tych
dwojga rodzicow rodzaju ludzkiego urodzil sie Kain, nalezacy do
panstwa ludzkiego, drugi Abel. Kain bedgc zalozycielem miasta, ,jest
obywatelem tego $wiata doczesnego, po nim za$ dopiero urodzit
sie obywatel, cho¢ w tym S$wiecie pielgrzymujacy, lecz do panstwa
Bozego [39] nalezgcy; przez taske przeznaczony, przez taske wybrany,
przez taske pielgrzym w niskosSci, obywatel wysokosci. Bo co sie tyczy
jego istoty, to i on tez pochodzi z tej samej bryty potepionej w cato$ci w
zaczgtkach swoich” [40]. Tak wiec Augustyn jest nowym Swiadkiem
Ablowej taski w porzgdku przymierza kosmicznego.

W ten sposOb Abel przedstawiony jest nam przez Biblie jako pierwszy z
Swietych, ktorych o$Smielamy sie za Teodoretem nazywaé Swietymi
poganskimi. Pozostaje nam doprecyzowaé, na czym polega jego
Swietos¢. Jedynym Sladem, jakim Ksiega Rodzaju na nig wskazuje, jest
fakt, ze ofiara Kaina, ktéra sktadata sie z gatezi pelnych owocéw, nie
byta mita Bogu, podczas gdy ofiara Abla, ktory sktadat pierworodne ze
swojego stada, podobata sie Mu (Rdz 4, 3-5). Biblia nie mowi, w jaki
sposob objawila sie aprobata dla darow Abla. List do
Hebrajczykéwuscisla tylko, ze Bég ,za-Swiadczyt o jego darach” (Hbr
11, 4). Tradycja zydowska dodaje, ze ogien z nieba pochtongt dary Abla,
poswiadczajgc, Ze zostaty chetnie przyjete [41].

Ale narzuca sie pytanie, dlaczego Bog przyjat ofiare Abla, a odrzucit
ofiare Kaina. Tekst Ksiegi Rodzajutego nie wyjasnia. P6Zniejsza tradycja
usitlowata wuzupelni¢ to milczenie. Greckie tlumaczenie Biblii,
zmieniajgc tekst hebrajski, ktéry nie odnosi sie do ofiary, wktada w usta
Boga stowa skierowane do Kaina, ktéry dobrze zlozyt ofiare, ale
niedobrze rozpoznat to, co powinien byl ofiarowa¢ (Rdz 4, 7). Jozef,
komentujgc ten fragment, wyjasnia, ze Kain byt chciwy i nie ofiarowat



Bogu najlepszych owocéw, podczas gdy Abel ofiarowal najpiekniejsze ze
swoich jagnigt [42]. Zatem usposobienie Kaina bylto gorsze niz Abla. I
dlatego Bog odrzucit jego ofiare.

Otéz, trzeba powiedzieé, ze tekst w niczym nie pozwala przypuszczac
czegos$ takiego. Grzechem Kaina bedzie zazdro$¢ o zyczliwo$¢ okazang
jego bratu, a nie brak dobrego usposobienia przy skladaniu ofiary.
Jedyng réznicg pomiedzy dwoma ofiarami jest to, ze pierwsza byla z
owocow ziemi, a druga ze zwierzat. Ale czy to uzasadnia réznice w
postawie ze strony Boga? List do Hebrajczykéwmowi, Ze ofiara Abla
byta ,,cenniejsza” (Hbr 11, 4). Prowadzi to do przypuszczenia, zZe sama
w sobie ofiara ze zwierzat jest traktowana jako lepsza od ofiary
roslinnej. Otéz to wlasnie wyraznie potwierdza Filon: , Abel ofiarowat
W miejsce rzeczy nieozywionych rzeczy zZywe, w miejsce rzeczy
niedawnych i wtérnych rzeczy stare i pierwotne”[43].

To potwierdzenie pewnej obiektywnej wyzszo$ci ofiar zwierzecych i
krwawych zdaje sie tutaj jeszcze zaleze¢ od jakiej§ polemiki, jak to
czesto ma miejsce w Ksiedze Rodzaju. Nie wydaje sie, azeby jeszcze raz
chodzito o potwierdzenie wyzszoS$ci pasterzy nad rolnikami, ale raczej o
zwalczenie pogan, ktérzy potepiajg ofiary ze zwierzat, by¢ moze na
podstawie koncepcji pewnego rodzaju wspdlnoty natury pomiedzy nimi
a czlowiekiem, czego S$lad znajdujemy w Rdz 1, 30. Taka jest
interpretacja, jakg nam daje Euzebiusz z Cezarei w swojej Demonstratio
Evangelica, odnoszgc sie do filozofii neoplatonika Porfiriusza. I
interpretacja ta — nigdzie nie widzia-tem, azeby byla wzmiankowana -
wydaje sie godna uwagi.

Euzebiusz, cytujgc Porfiriusza, wyjasnia, ze ,,Grecy méwig, iz pierwsi
ludzie nie skladali w ofiarach zupelnie niczego, co byloby
pochodzenia zwierzecego, ale ze, wzigwszy w swoje rece ziele jako kwiat
ptodnej natury, palili w ogniu todygi, liscie i korzenie; sg to ludzie,
ktérzy nastepnie pograzajgc sie w nieprawosci, broczg krwig ottarze
ofiarami zwierzecymi. To tu wtasnie jest niegodziwa ofiara, ktora nigdy
nie jest mita Bogu. Poniewaz nie ma réznicy miedzy duszg rozumng i
duszg zwierzgt”[44]. Euzebiusz przeciwstawia temu postawe Abla: ,W
rzeczywistosci pierwotni, ktorzy istnieli, od razu byli ludzmi i od chwili
stworzenia czcili Boga ofiarami zwierzecymi. Jest bowiem napisane:
Kain przyniost Bogu w ofierze owoce ziemi; Abel ofiarowal Mu
pierworodne ze swoich trzéd. I B6g wejrzat na ofiare Abla” [45].



Euzebiusz wigze owg wyzszos$¢ ofiary krwawej z biblijng doktryng
grzechu. Jesli ofiara musi by¢ krwawa, to dlatego, ze od poczgtku jest
ofiarg przebtagalng i ze ofiara przebtagalna pocigga za sobg rozlanie
krwi: ,Widzgc - poniewaz zyli w zazytoSci z Bogiem i o$wieceni byli
przez Ducha Swietego - zZe odczuwali potrzebe ofiarowania czego$
dla oczyszczenia siebie ze swoich $miertelnych btedéw, zrozumieli, Ze
powinni ofiarowa¢ [25] Swieci ,poganie” Starego Testamentu. Abel
okup za swoje zbawienie temu, ktory dat im zZycie. Nie posiadajac
niczego lepszego do oddania jak swoje wlasne zycie, sktadali zamiast
siebie ofiare zwierzecg” [46].

Ale ofiara ta byla z kolei pewng zapowiedzig. ,Postepujgc w ten sposéb,
ludzie starozytni zapowiadali ofiare Swietg i godng Boga, ktory miat
przyj$¢ do ludzi przez Ducha Swietego, tego, ktéry oczyscitby caty
kosmos. Ofiarowali Mu symbole, jako prorocy i zapowiadajgcy
przysztos$¢” [47].

Zlozony przez Abla w ofierze baranek jest zatem pierwszg ze
wszystkich figur i antycypacji Baranka, ktérego krew obmywataby
grzech $wiata. Ustanawia on od poczgtku to powigzanie ofiary i
grzechu, ktére jest znakiem autentycznej religii grzesznego Swiata. To
dlatego wtasnie rysunki z katakumb z upodobaniem przedstawiajg
ofiare Abla i dlatego tez Kanon mszalny bedzie w niej widziat jedng z
najwznioSlejszych i najstarszg w kazdym przypadku zapowiedZ
misterium Krzyza. Ale fakt, ze przychylnos¢ Boga ma za przedmiot
usprawiedliwienie ofiary krwawej i stwierdzenie jej wyzszosci, a w
nastepstwie tego, ze niczego nie zawdziecza ono usposobieniom Abla i
Kaina, stawia nas wobec paradoksalnej tezy. Trzeba w rezultacie uznad,
ze Bog przyjat ofiare Abla i odrzucit ofiare Kaina nie z innego powodu,
jak tylko przez wolny wybér. Chcie¢ to zlagodzi¢, jak postepowata
pOZniejsza tradycja, to wyrzec sie zrozumienia dramatu, jaki z tego
wynika i przez to usung¢ samo misterium, jakie odkrywa nam ten
fragment z samego poczatku Pisma Swietego - juz w ramach
Przymierza kosmicznego - a ktore odnajdziemy we wszystkich
miejscach tego Pisma. A misterium tym jest tajemnica wybrania. Abel
nie dlatego zostatl wybrany, ze jest sprawiedliwy. Jest sprawiedliwy
dlatego, zZe jest wybrany. Mitos¢ Boga skupia sie na nim bez zadnej
wczes-niejszej zastugi z jego strony. Jest to sama tajemnica taski w



calym swoim paradoksie. Ale tajemnica ta, ktora zbija z tropu ludzki
rozum i tak czesto budzi jego sprzeciw, jest tym, co zobowigzuje nas do
zej$cia z naszych drog, aby wejs¢ na drogi Boze i wprowadzi¢ nas w
rzeczywisto$¢ lepszego zamystu. Poniewaz gdybySmy mieli by¢ sgdzeni
wedlug sprawiedliwos$ci, to wszyscy zastugiwalibySmy na skazanie - a
przeciez ostatecznie lepiej jest dla nas liczy¢ tylko na mitosierdzie. Abel
jest pierwszym sposrdd tych wybranych przez Boga na progu ludzkiej
historii, w tonie §wiata poganskiego, azeby sta¢ sie pierwszym celem
szczodrobliwo$ci Mitosci.
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Przeczytaj takze wstep oraz przejrzyj spis tresci

Otz ten Abel, ktérego $wieto$¢ oglaszajg Pismo Swiete i Tradycja, nie
nalezy ani do chrze$cijaristwa, ani nawet do judaizmu, ale do tego
odlegtego okresu ludzkosci, ktory poprzedzat jedno i drugie, ludzkosci,
ktorej — wedltug stow sw. Pawta — Bog ,,nie przestawal dawac o sobie
sSwiadectwa... zsytat deszcz z nieba i urodzajne lata, karmit i radoscig
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