Kamil Manka: Czy w Krdlestwie Bozym
bedziemy Polakami?

Czy naréd ma wymiar eschatologiczny? Czy narodowo$¢ jest czyms, co
trwa w ,,przysztym Swiecie”? — odpowiedzi na te pytania szuka Kamil
Manka w artykule napisanym dla Teologii Politycznej

Czy nardd jest kategorig teologiczng? Nie ma co do tego watpliwosci,
bez tej kategorii nie sposdb zrozumie¢ Objawienia, ktore dokonato sie
poprzez naréd wybrany. Mozna jednak chcie¢ stwierdzi¢, ze nardd jest
kategorig teologiczng w waskim sensie — nardd bytby jakby narzedziem
teologicznej egzegezy Objawienia, ale w zadnym wypadku nie
stanowilby rzeczywistosci, ktéra jest realnym przedmiotem zbawienia,
a nie tylko jednym z jego boskich narzedzi. Czy zatem naréd ma
wymiar eschatologiczny? Czy narodowosc jest czyms, co trwa w
»Przysztym swiecie”? Sg cztery momenty czy tez perspektywy w
Objawieniu biblijnym, ktore pozwalajg naswietli¢ ten problem.

Izrael i narody

Tuz po powstaniu narodéw, ktore miato sie dokona¢ wedtug relacji Rdz
11,1-9 przez pomieszanie jezykow pod wiezg Babel, Bg powotuje
Abrahama, a z nim calg jego rodzine, by przez nig pobtogostawic¢
wszystkie narody (Rdz 12,1-3). Z tej rodziny po wielu perypetiach
powstaje nardd Izraela powotany do tej samej misji poprzez
doswiadczenie Synaju — nardd Swiety i krélewskie kaptanistwo (Wj 19,6).
Z tego powodu historia zbawienia w Starym Przymierzu bedzie si¢ na
0got rozgrywac na dwéch powigzanych ptaszczyznach. Pierwsza,
zasadnicza, to wewnetrzne dzieje narodu wybranego - dzieje jego
kréléw, prorokéw, kaptandw, dzieje jego zycia spotecznego,
politycznego, na tle ktérych spetniac sie bedzie powotanie
poszczegdlnych os6b wezwanych przez Boga. Druga, to dzieje narodu
wybranego posrdd innych narodow. Najczesciej inne narody stanowig
niezréznicowane tto poganistwa dla Izraela, ktéry jest wybrany przez
prawdziwego Boga i jego kult ma sprawowac¢. Narody jawig sie jako



otchtan pierwotnej bezboznosci, w ktorg Izrael moze sie z powrotem
stoczy¢, albo jako morze, ktore gotowe jest pochtong¢ lud Bozy w
ramach boskiego sgdu nad izraelskg bezboznoscig.

W pismach biblijnych powraca A jednak, chociaz

idea powofania Izraela do zwykle na

bycia narodem, ktéry oswieci i marginesie, powraca

pobtogostawi inne narody W pismach bﬂ.)h]nyCh

idea powotania

Izraela do bycia

narodem, ktory
o$wieci i pobtogostawi inne narody. Jerozolima w czasach ostatecznych
ma stac sie centrum madrosci i roztropnych rozstrzygnie¢, w ktorych
Swietle narody bedg sie uczy¢ sprawiedliwosci (Iz 2,1-5). Nawet Egipt,
ten archetypiczny wrog Izraela, nawrdci sie, pozna Pana, bedzie sktadat
mu ofiary i wypetnial ztozone Bogu $luby. Pan ma wtedy o Egipcie rzec:
,Blogostawiony lud méj, Egipt” (Iz 19,25). To niestychanie mocne
stowa i w uszach niektorych Zydéw musiaty brzmie¢ skandalicznie. By¢
moze dlatego Septuaginta po$piesznie poprawia tekst na:
»Blogostawiony lud moj, ktéry jest w Egipcie” - w ten sposob
neutralizuje niezwykle przestanie Izajasza, ktére sugeruje, ze Bog przez
Izrael pragnie uczynic kazdy nardd ludem Bozym.[1]

Ta ambiwalentna postawa wzgledem takiej Smiatej wizji
odzwierciedlona jest w nieco komiczny sposob w Ksiedze Jonasza.
Tytutowy prorok usituje za wszelkg cene wymigac sie od misji, ktorg
zlecit mu Pan — misji ogloszenia sgdu Bozego nad Niniwg jej
mieszkanicom. Niniwa byta stolicg jednego z najwiekszych, dzisiaj
powiedzielibySmy, geopolitycznych wrogéw Izraela — Asyrii. Jonasz nie
chcial, by Asyria unikneta sgdu przez pokute, poniewaz nie byto tow
interesie jego narodu. Ostatecznie jednak Bég zmusza Jonasza do
wykonania zleconego poselstwa, czego skutkiem jest narodowa pokuta
Niniwitow i ocalenie miasta (Jon 3,4-10). Badacze zauwazajg, Ze catg
opowie$¢ mozna odczytac jako swego rodzaju alegorie dziejéw Izraela:
poniewaz nie chciat on realizowac¢ misji do narodéw poganskich, zostat
pochtoniety przez morze (symbol ludéw) w swym wygnaniu do
Babilonu. Tymczasem narody poganskie zdajg sie by¢ przedmiotem
boskiego mitosierdzia i w istocie gotowe sg pokutowad, jesli ustyszg gtos
Panskiego zwiastuna.
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Izrael i Kosciol

Ten ztozony obraz narodu wybranego i innych narodéw w Starym
Przymierzu przektada sie na wielo$¢ perspektyw obecnych w Nowym
Testamencie. W probie opisania rzeczywistos$ci zainaugurowanej przez
Chrystusa za pomocg znanych ze ST poje¢ wysuwa sie na przdd idea
Kosciota jako nowego Izraela. Juz Ewangelie kre$lg obraz wspdlnoty
skupionej wokot Jezusa jako swoistej rekonstytucji Izraela, w czym
bodaj najwyrazniejszym elementem jest powotanie Dwunastu
Apostotéw na wzor Dwunastu Patriarchéw. Gorgcym tematem
ewangelicznych staré Jezusa z jemu wspoOtczesnymi jest to, kto jest
prawdziwym synem lub c6rkg Abrahama - tzn. kto przynalezy do
narodu wybranego, a zatem moze liczy¢ na eschatologiczne
wybawienie i blogostawienstwo. Jezus redefiniuje granice tego
Abrahamowego ludu wtgczajgc samego siebie do tej definicji jako
zasadniczy punkt odniesienia.

Kosciot, zgromadzenie ludzi o Ten obraz KosSciota

roznym pochodzeniu, stanowi jako nowego narodu
jako catos¢ nowy lud wybrany, wybranego, nowego
Izraela, chetnie
podejmujg

pOzZniejsze pisma NT.

narod swiety. Wydaje sie, zZe
zamazujg sie tutaj dystynkcje

narodowe w jednym ciele Pierwszy List Piotra

Kosciofa odnosi wtasnie do
wiernych chrzescijan
okreslenia, ktore
kiedy$ stanowity o tozsamosci Izraela: ,Wy zas jestescie ludem
wybranym, krolewskim kaptanstwem, narodem swietym, ludem, ktory
jest szczegdlng wlasnoscig Boga! Gloscie wiec wielkie dzieta Tego, ktory
was wezwat z ciemnosci do swego przedziwnego §wiatta! Dawniej nie
byli$cie ludem, teraz zas$ stali$cie sie ludem Bozym! Nie byto dla was
milosierdzia, teraz zas zaznaliScie mitosierdzia!” (1P 2,9-10). Kosciot,
zgromadzenie ludzi o r6znym pochodzeniu, stanowi jako cato$¢ nowy
lud wybrany, nardd swiety. Wydaje sie, Ze zamazujg sie tutaj dystynkcje
narodowe w jednym ciele KoSciota. Juz w mysli §w. Pawla pojawia sie
idea bycia cztonkiem narodu wybranego w duchu: ,,prawdziwym Zydem
jest ten, kto jest nim wewnatrz, a prawdziwym obrzezaniem jest



obrzezanie serca, duchowe, nie zas wedtug litery” (Rz 2,29). Nie ma
tutaj znaczenia przynalezno$¢ etniczna: ,nie ma juz Zyda ani Greka, nie
ma niewolnika ani wolnego, nie ma mezczyzny ani kobiety, poniewaz
wszyscy jestescie jedno w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28) — powie ten sam
Apostol.

Jednak kategorie etniczne mieszajg sie tutaj ze spotecznymi, a nawet z
biologicznymi, dlatego fragment ten od zawsze wzbudzat kontrowersje.
Czy celem zjednoczenia wszystkich w Chrystusie jest zniesienie
wszelkich réznic? Czy bycie Zydem jest poréwnywalne z byciem
niewolnikiem albo z byciem mezczyzng? Sadzgc z historii KoSciota 6w
problem pozwalat wspdlnocie wyznawcoéw Chrystusa trwaé w
kreatywnym napieciu, dzieki ktoremu w réznych czasach i miejscach
znajdowata ona wielkg warto$¢ w tak nakreslonych réznicach miedzy
ludZmi zyjgcymi w jednoS$ci wiary albo cieszyla sie z tych momentow, w
ktérych w zaskakujgcy sposéb te réznice w duchu tej samej wiary
bywaty jakby zawieszone.

Kosciék: Zydzi i poganie

W znacznej mierze NT nie podejmuje problemu narodéw jako
spotecznosci. Dzieje sie tak prawdopodobnie dlatego, ze Ewangelia na
poczatku rozprzestrzenia sie od osoby do osoby.[2] Najwiekszg
wspoélnotg, ktéra dostepuje w NT nawrOcenia i chrztu in toto jest
»~dom” — dom anonimowego straznika wiezienia w Filippi (Dz 16,32-
33), dom Stefanasa (1 Kor 1,16) — czyli glowa rodziny, jego krewni i
studzy. W wielu miejscach, gdzie uzyty jest grecki zwrot ta ethne, trzeba
go rozumiec raczej jako ,, poganie” czy tez ,,goje”, niz narody — chodzi
raczej o grupe jednostek, oséb pochodzenia niezydowskiego, a nie
grupe narodow (czyli grupe zbiorowosci). W rzeczywistosci
ewangelizacji [ wieku nie pojawia sie zagadnienie nawrdcenia catych
narodéw — raczej Apostotowie, zwlaszcza Sw. Pawel, usitujg rozwigzac
tarcia pomiedzy Zydami i nie-Zydami w jednej wspdlnocie.

Miejscami Ko$ciét jawi sie raczej jako trudne pojednanie dwéch
zywiolow: ,w owym czasie byli$cie poza Chrystusem, obcy wzgledem
spotecznosci Izraela i bez udzialu w przymierzach obietnicy, nie majgcy
nadziei ani Boga na tym $wiecie. Ale teraz w Chrystusie Jezusie wy,
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ktérzy niegdys

Boskie Polis ogarnia catg byliscie daleko,

rzeczywistos¢ odkupiona, a staliscie sig bliscy

jednak ci, ktorzy do niego przez krew
Chrystusa. On

wchodzg nie tracg swej bowiem jest naszym

roznorodnosci. Raczej pokojem. On, ktéry

wszystkie narody z osobna obie czesci
znajdujg tam swojg ojczyzne [ludzko$ci] uczynit
jednoscig, bo zburzyt
rozdzielajgcy je mur
—wrogos¢.” (Ef 2,12-
14). To raczej pojedynczy poganie — a nie narody — przystepujg do
istniejgcej juz wspdlnoty politycznej Izraela, bo tak mozna ttumaczy¢
ow3 ,,spotecznos¢” (z gr. politeuma). Nowos¢ Chrystusa to tutaj nie
przemiana narodéw poganskich w nowe narody wybrane, ale
zaproszenie konkretnych pogan do istniejgcej wspolnoty przymierza.

Mozna powiedzieé, ze rozumienie KoSciota, zwlaszcza w jego
eschatologicznym wymiarze, jako jednej spotecznosci osob
pochodzgcych z r6znych narodow, jako nowego ludu Bozego i narodu
wybranego to rozumienie podstawowe i najczeSciej dzisiaj spotykane w
teologii. Ten obraz odwotuje sie do wyobrazenia Kosciota jako nowego
Izraela posréd narodow (tyle, Ze teraz granice oddzielajgce lud Bozy od
innych przebiegajq jakby w poprzek narodéw). Jak zostato juz jednak
powiedziane, ST nie przewiduje, ze narody zlejg sie u konca czasow w
jeden byt z Izraelem. Raczej dawni prorocy kreslg wizje pewnej komunii
narodéw przywiedzionych przez rodzine Abrahama - Izrael — do
przejecia etosu kultu prawdziwego Boga i zachowywania jego praw. Czy
to eschatologiczne oczekiwanie jest zniesione przez Nowy Testament?

Polis wielu narodow

Najbardziej eschatologicznie zorientowang ksiegg NT jest oczywiScie
Apokalipsa $w. Jana. I wtadnie to arcydzieto biblijnej intertekstualnos$ci
powraca do starozytnej wizji prorokéw. W ostatnich dwéch rozdziatach
(Ap 21-22) $w. Jan opisuje zstgpienie z nieba Oblubienicy Chrystusa,
Nowej Jerozolimy, nowego boskiego Polis powotanego do istnienia dla
zbawionych. Ale juz na samym poczgtku wizji jest w niej co$ nowego w



stosunku do utrwalonej tradycji — gltos od tronu méwi: ,,Oto mieszkanie
Boga z ludZmi. On zamieszka z nimi i bedg Jego ludami, a On bedzie
Bogiem z nimi” (Ap 21,3). To niezwykly zwrot w stosunku do
klasycznego ,,bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem” (Kpt
26,12; Pwt 29,12; 1Krn 17,22; Ps 95,7; Ps 100,3; Jer 31,33 i in.), pr6zno
jednak szuka¢ tej nowosci w polskich przektadach biblijnych. Chociaz
najstarsze manuskrypty[3] zawierajg liczbe mnogg (gr. laoi - ,ludy”), w
najwazniejszych polskich ttumaczeniach znajdziemy liczbe pojedynczg
(,bedg Jego ludem” - gr. laos), by¢ moze zgodnie z tradycjg tekstualng
Waulgaty[4] (a za nig i Jakuba Wujka). Bardziej jednak prawdopodobne,
ze w oryginalnym brzmieniu tekstu chodzito o liczbe mnogg, co zostato
w toku przekazu ,,poprawione” przez skrybe lub ttumacza, ktéremu
wydato sie to dziwne.

Oredzie zbawienia nie zniosto Nowa Jerozolima ma

dystynkcji pomiedzy byc¢ zatem miejscem

narodami, ale dystynkcje sg zamieszkania ludow

wigczone do dziela zbawienia Bozych. Dalej

czytamy: ,,Beda

chodzi¢ w jego [tj.

miasta] Swietle
narody i krélowie ziemscy przyniosg do niego swg chwate. W dzien jego
bramy nie bedg zamykane, a nocy tam nie ma. Do niego wniosg chwate i
cze$¢ narodow” (Ap 21,24-26). Krolowie i ich narody, ktorzy przez catg
ksiege powstajg przeciwko Panu i Barankowi (Ap 11,18; Ap 19,19), tutaj
wkraczajg do boskiego Polis kazdy z wtasng chwalg i bogactwem, nawet
jakby z wtasng strukturg polityczng (krélowie na czele narodéw). Liscie
rosngcego w MieScie drzewa zycia ,,stuzg narodom jako lekarstwo” (Ap
22,2) - to z kolei interesujgce odwotanie do wspomnianego wczes$niej
powotania Egiptu do godnosci ludu Bozego u Izajasza: ,,Pan dotknie
Egipt plagg, ale i uleczy. I nawrdcg sie do Pana. Da sie im ubtagaciich
uzdrowi” (Iz 19,22).

Chociaz Janowa wizja Nowego Jeruzalem jest ostatnim akordem
dziejow albo raczej uwerturg wiecznosci, nie pojawia sie niej zadna
wzmianka o homogenicznym , ludzie Bozym”. Boskie Polis ogarnia catg
rzeczywisto$¢ odkupiong (por. Ap 22,15), a jednak ci, ktérzy do niego
wchodzg nie tracg swej réznorodnosci. Raczej wszystkie narody z
osobna znajdujg tam swojg ojczyzne w duchu Psalmu 87:
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»~Wspaniate rzeczy gloszg o tobie, o miasto Boze!
Wymienie Rahab i Babel wsrdd tych, co mnie znaja;
oto Filistyni i Tyr razem z Kusz [powiedzg]:

Ten [i ten] sie tam urodzit.

O Syjonie za$ bedzie sie méwic:

Kazdy na nim sie narodzit,

a Najwyzszy sam go umacnia.

Pan, spisujgc, wylicza narody:

Ten sie tam urodzit.” (Ps 87,3-6)

Mimo Ze tekst Ap 21-22 opisuje stan ostateczny, speinienie dziejéw
wraz z calym repertuarem poetycko wyrazonych ideatéw, jednorodnos¢
odkupionej ludzkosci nie jest takim eschatologicznym ideatem u sw.
Jana. Ostatnia ksiega Pisma Swietego w ten sposdb odrzuca pokuse
postrzegania dziejow w kategoriach odpadniecia od pierwotnego stanu
idealnego i koniecznos$ci powrotu do tego samego stanu. Zauwazy¢ to
mozna nie tylko w tym, ze §w. Jan nie widzi nic ztego w wielosci
zbawionych narodéw — rowniez sam fakt, ze ludzkos$¢ przeznaczona
jest do spedzenia wieczno$ci w MieScie, a nie zaledwie do powrotu do
pradawnego Ogrodu, wskazuje na to, iz to, co powstato w toku
uwiktanych w grzech dziejéw, a nie nalezato do czaséw poczagtkéw,
moze miec¢ udziat w eschatologicznym spelnieniu historii. Podobnie
chociaz czesto scene zestania Ducha Swietego w dniu Pieé¢dziesigtnicy
(Dz 2) okresla sie Wiezg Babel a rebours, warto zwrdci¢ uwage na to, ze
jednak cud jezykéw w tym dniu nie polegal na tym, ze zgromadzeni w
Jerozolimie przybysze rozumieli aramejskg mowe Apostotéw - to wich
wlasnych jezykach przemoéwili do nich Apostotowie. Oredzie zbawienia
nie zniosto dystynkcji pomiedzy narodami, ale dystynkcje sg wigczone
do dzieta zbawienia — a u $w. Jana nawet do jego spelnienia.

Jednos¢ i wielos¢, jagnie i lew

G.K. Chesterton piszgc o paradoksach Kosciota i godzeniu w jego
wnetrzu réznych napieé, poréwnat ten problem do prorockiego ideatu-
metafory koegzystencji Iwa i baranka. ,,Stale zapewniamy si¢” — pisat -
»Z2e lew, kiedy zamieszka z barankiem, stanie sie podobny do baranka.
Woweczas bylby to jednak przejaw brutalnego imperializmu baranka i
jego che¢ dominacji. Baranek pozera lwa zamiast by¢ przez niego



pozartym. Prawdziwa kwestia brzmi natomiast: czy lew moze
zamieszkac z barankiem zachowujgc swojg krélewskg dzikos¢ i
gwattownos$¢?”[5] Podobnie czesto wyobrazamy sobie tozsamos$¢
narodowg jakos co$, co moze by¢ wlgczone w jedno$¢ ludu Bozego, pod
warunkiem, ze stopniowo utraci wszelkg swoistg witasciwo$¢ na rzecz
absolutnej jednosci. A jednak Objawienie kresli dynamiczny obraz
jednosci i r6znorodnosci w ostatecznym zbawieniu, nie zezwala na
poddanie sie pokusie jednostronnej, utopijnej homogenicznosci. By¢
moze w Krolestwie Bozym bedziemy dalej Polakami; moze bedziemy
polskim ludem Bozym; moze bedziemy musieli do Miasta Swietego
wnies¢ co$ autentycznie swojego. Nie ma tu sprzecznosci w mysli
biblijnej z ostateczng jednoscig ludzkosci z Bogiem. O pogodzeniu
dzikiego lwa i potulnego baranka w Kos$ciele Chesterton odwaznie
stwierdzil, Ze ,,ten wiasnie cud udato sie [Kosciotowi] osiggngc.”[6]
Najwyrazniej cud zjednoczenia tego, co partykularne, z tym, co
uniwersalne, réwniez u kresu dziejow jest mozliwy. By¢ moze trzeba
pogodzié sie z byciem Polakami — zostaniemy nimi na dtuze;j.

Kamil Manka

Autor jest absolwentem biblistyki na Uniwersytecie w Edynburgu oraz
porownawczych studiéw cywilizacji na Uniwersytecie Jagiellonskim.

Foto: Jerzy Kossak - Cud nad Wista

[1] Mozliwe réwniez, ze ttumacz Septuaginty, sam znajdujgcy sie w
Aleksandrii, pragnat widzie¢ w tym fragmencie proroctwo o Zydach
mieszkajgcych na wygnaniu w Egipcie.

[2] Chociaz w chwili, gdy pierwsi Samarytanie dajg wiare Ewangelii,
Dzieje Apostolskie ujmujg ten fakt w §miatym uogdélnieniu: ,,Samaria
przyjeta Stowo Boze” (Dz 8,14).

[3] Kodeks Synajski (IV w.) i Aleksandryjski (V w.).


file:///C:/Users/Krzysztof/Desktop/K%20Ma%C5%84ka%20-%20Narodowo%C5%9B%C4%87%20w%20eschatologii%20biblijnej%2020180408.doc#_ftn5
file:///C:/Users/Krzysztof/Desktop/K%20Ma%C5%84ka%20-%20Narodowo%C5%9B%C4%87%20w%20eschatologii%20biblijnej%2020180408.doc#_ftn6
file:///C:/Users/Krzysztof/Desktop/K%20Ma%C5%84ka%20-%20Narodowo%C5%9B%C4%87%20w%20eschatologii%20biblijnej%2020180408.doc#_ftnref1
file:///C:/Users/Krzysztof/Desktop/K%20Ma%C5%84ka%20-%20Narodowo%C5%9B%C4%87%20w%20eschatologii%20biblijnej%2020180408.doc#_ftnref2
file:///C:/Users/Krzysztof/Desktop/K%20Ma%C5%84ka%20-%20Narodowo%C5%9B%C4%87%20w%20eschatologii%20biblijnej%2020180408.doc#_ftnref3

[4] Alejuz Nova Vulgata promulgowana przez Jana Pawta IIw 1979 r.
zamienia Hieronimowe populus na populi uzgadniajgc tekst z aktualng
wiedzg.

[5] G.K. Chesterton, Ortodoksja, Fronda, Warszawa 2004, str. 174.

[6] Tamze.
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