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Zea zaczyna widzie¢ wptyw, jaki problemy stawiane przez filozofie
latynoamerykanska wywotujg powoli na filozofie zachodnig:
egzystencjalizm Sartre’a, filozofia historii Arnolda Toynbeego, filozofia
kryzysu i krytyka rozumu dokonywana przez szkote frankfurckg stajg
sie wyrazem Owczesnej filozofii zachodniej, ktora reaguje na problemy
obecne juz w filozofii latynoamerykanskiej — i mysli innych peryferii —
pisze Karolina Filipczak w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Toynbee.
Blask i zmierzch cywilizacji”.

Pocztowka z roku 1953

W 1953 roku Arnold Toynbee, przebywajgcy w Austin, Texas,
skomunikuje sie z Leopoldo Zeg — meksykaniskim intelektualista,
autorem rozpoznawanych juz wtedy w hiszpanskojezycznym kregu
kulturowym prac poswieconych latynoamerykanskiej filozofii, idgcych
konsekwentnie w strone historii idei — informujgc go o planowanej
wizycie w Meksyku i z prosbg o zorganizowanie spotkan z
prominentnymi uczestnikami meksykanskiego pola intelektualnego.
Toynbee przybedzie do Meksyku, posiadajgc oficjalne zaproszenie
Adolfa Ruiza Cortinesa, 6wczesnego prezydenta Meksyku, a za przebieg
jego wizyty odpowiedzialny bedzie Leopoldo Zea.

Kontakt ten byl mozliwy dzieki ich wczesniejszej wymianie
korespondencji, zainicjowanej przez samego Zee, ktory przekazat
Toynbeemu swoje dwie prace: El Positivismo en México (publikacje
bedgacg efektem badan na potrzeby pracy magisterskiej i doktorskiej) i
Dos etapas del pensamiento en Hispanoameérica: del romanticismo al
positivismo. W swoich wspomnieniach, wiele lat p6zniej, zaznaczat
bedzie, Ze przekazat historykowi wymienione ksigzki za namowa José
Gaosa, swojego mistrza i nauczyciela, emigranta z Hiszpanii, ktory po
dotarciu do Meksyku nigdy nie zobaczyt juz ojczystej ziemi.



Wspomnienia z wizyty Toynbeego towarzyszyty autorowi La filosofia
americana como filosofia sin mds dtugo i w sposéb intensywny. W
wywiadzie z 1981 roku przeprowadzonym przy okazji otrzymania
Narodowej Nagrody w dyscyplinie Historia, Nauki Spoteczne i Filozofia,
bedzie wspominat:

»Tutaj nie odwiedzit klasycznych miejsc turystycznych. Poprosit
o odwiedzenie Michoacan, Guerrero, Veracruz. Chciat zapoznac¢
sie ze sprawami chtopow, odwiedzit szkoty wiejskie, rancza. W
kompleksie hydroelektrycznym na Papaloapan byt pod
wrazeniem, gdy zobaczyl, Ze technicy byli Meksykanami, a profil
mezczyzn obstugujgcych maszyny, koparki i traktory,
odpowiadat ludziom z naszego ludu” [1].

W kilku swoich pracach Zea postawi teze na temat celu wizyty
brytyjskiego historyka: przyjechat, by zobaczy¢ na wtasne oczy to, co
opisywat w Studium historiii by ,,potwierdzi¢ swoje przepowiednie” [2].
Meksyk — rewolucja agrarna, postepujgcy metysaz — przekroczyt jego
oczekiwania.

W tym samym roku Leopoldo Zea zostat zaproszony przez UNESCO do
Europy. Miata byc to jego pierwsza podréz na Stary Kontynent. W
Londynie podjagt go Arnold Toynbee. Wymiana korespondencji,
spotkania i zbiezno$¢ pogladéw sktonig Meksykanina do stwierdzenia w
swojej autobiografii, w 1988 roku, ze tgczyla ich serdeczna przyjazn [3].

El Occidente y la conciencia de México

Arnold Toynbee byt intensywnie czytany przez latynoamerykanskich
autorow. Nie mogli oni wobec jego prac przejs¢ obojetnie. Jako teoretyk
cywilizacji, ale takze po prostu jako filozof historii musiat sta¢ sie dla
nich punktem odniesienia (pozytywnym lub negatywnym), tak jak
zawsze byl nim Hegel ze swojg interpretacjg historii, jak stal sie nim
Oswald Spengler, a pdZniej na przykltad Immanuel Wallerstein czy
Francis Fukuyama, z ktérym takze nalezato sie zmierzy¢.



Problematyka filozofii historii i teorii cywilizacji byta bliska
latynoamerykanskim filozofom, ktérzy zastanawiali sie nad tym, kim
sg, problematyzujgc zarazem wtasng regionalng filozofie. Zadawali oni
zatem pytanie ontologiczne obok pytania, nazwijmy je,
metafilozoficznego, na trwale wigzgc je w swojej tradycji myslenia. W
ten sposob dochodzili do problemu swojego miejsca w historii, by w
kolejnym kroku zinterpretowac wtasng pozycje w stosunku do
cywilizacji zachodniej i ewentualnie innych, niezachodnich lub po
prostu marginalnych czes$ci §wiata. Autorami, ktorzy podejmowali te
watki byli m.in. Enrique Dussel, Edmund O’Gorman czy wtasnie
Leopoldo Zea, ktérych dzieta takie jak 1492. El encubrimiento del otro.
Hacia el origen del mito de la modernidad, La invencion de América czy
Filozofia dziejow Ameryki (jedyne z tych dziet, ktore chocby we
fragmentach mamy dostepne po polsku [4]) powinny znaleZ¢ sie w
kanonie pism dotyczgcych filozofii historii i teorii cywilizacji, gdybysmy
w koncu zdecydowali sie rozszerzy¢ go o dzieta autoréw z peryferii.

Jednym z lepszych dowodéw na recepcje brytyjskiego historyka w mysli
Zei, poza zapewnieniami o wptywie, jaki na niego wywart [5], jest
ksigzka EI Occidente y la conciecia de México z roku 1953, ktérg autor
zadedykowat Toynbeemu [6]. Kazda z trzech cze$ci pracy — Zachdd jako
dawca cztowieczenstwa, Konkwista i meksykanskie zréznicowanie
spoteczne, OdpowiedZz Rewolucji — rozpoczyna sie cytatem ze Studium
historii, Cywilizacji w czasie proby lub korespondencji, ktérg Toynbee
skierowat do Lepolda Zei. Przy wielu okazjach meksykanski mysliciel
bedzie stwierdzal wprost, ze ksigzka ta nie powstataby bez inspiracji,
jakg byty dla niego tomy Studium historii.

To krotkie dzietko, z pewnoScig nie najbardziej znane sposrod prac Zei,
podejmuje kilka watkow obecnych wtasciwie w catej jego tworczosci:
zaczyna od juz wskazanego pytania, w tym wypadku ujetego jako ,,co to
znaczy by¢ meksykaninem?” — a zatem pytania ontologicznego —
kierujac sie w strone problematyki metafilozoficznej — czy pytanie o byt
Kanta rzeczywiscie rézni sie od pytania o byt meksykanski zadawanego
przez Meksykanina? Zagadnienia te sg podstawg wiekszosci jego
tekstéw poswieconych problematyce filozofii latynoamerykanskiej.
Czes$¢ druga ksigzki poswiecona jest problematyce spotecznej zwigzanej
z rozwarstwieniem i podziatem etnicznym. Cze$¢ ostatnia to opowies$¢



o rozwigzaniach, ktore przynosi Rewolucja 1910 roku, ze swoim
duchem metysazu i probg uporania sie z problemem ziemi — podobnym
do tego, ktory w swoich 7 esejach poswieconych analizie rzeczywistosci
peruwianskiej $ledzit José Carlos Mariategui. Przygotowana jest ona w
duchu Toynbeego, starajgc sie wyjasni¢ przemiany zachodzgce w
spoteczenstwie meksykanskim jako odpowiedzi pewnej cywilizacji na
dziatania innej, zachodnie;j.

Jednym z najczesciej pojawiajgcych sie u Zei fragmentéw ze Studium
historii, cytowanym lub tylko wzmiankowanym, jest ten dotyczgcy
ludnosci rdzennej. Towarzyszy on pierwszej czesci ksigzki:

kiedy my, ludzie zachodu, nazywamy pewne ludy ,,rdzennymi”,
posrednio wymazujemy kulturowy kolor naszego ich
postrzegania. Sg dla nas czyms$ takim jak chodzgce drzewa lub
jak zwierzeta z dzungli, ktore pustoszg kraj, w ktérym przyszto
nam sie z nimi zetkngé. W ten sposéb widzimy ich jako element
lokalnej fauny lub flory, a nie jako ludzi z pasjami podobnymi do
naszych. Widzgc ich w ten sposdb, jako podludzi, czujemy sie
upowaznieni do traktowania ich tak, jakby nie posiadali
normalnych praw cztowieka. Sg tylko ,,rdzennymi”
mieszkanicami ziem, ktére zajmujg i zaden czas ich zajmowania
nie moze by¢ wystarczajgco dtugi, aby uczynic¢ ich panami tych
ziem na mocy ich zajmowania [...] Stowo to [rdzenny — K.F] w
sposob oczywisty nie jest stowem naukowym, tylko
instrumentem dziatania, uzasadnieniem a priori planu
kampanii [...] W sumie, stowo ,,rdzenny” jest zadymionym
szktem, ktore wspotczesni zachodni obserwatorzy ustawiajg
przed swoimi oczami, kiedy przygladajg sie reszcie Swiata tak,
aby obiecujgcy spektakl na zachodniej powierzchni nie zostat
zaklécony przez postrzezenie jakiego$ ,,rdzennego” ognia, ktéry
wcigz sie pod nig tli [7].

Fragment ten jest dla Zei punktem wyjscia do refleksji nad rdéznicg
etniczng, ktora staje sie podstawg réznicy ontologicznej. Historycznie
przetozy sie ona na réznice w dostepie do praw, a takze na dysproporcje
ekonomiczng, ktora jest jednym z tematéw drugiej czesci ksigzki. Nie
stanie sie to jeszcze w El Occidente y la conciencia de México ani w
innych pismach z lat 50., ale problematyka ta zostanie przez Zee



bezposrednio powigzana z innym tekstem: Rasg kosmiczng José
Vasconcelosa, ktérg takze uzna¢ mozna za pewng interpretacje
problematyki cywilizacji.

W eseju, ktorego pierwsza edycja zostata opublikowana w roku 1925 —
tekst ten i jej autor sg bezposrednimi efektami rewolucji - Vasconcelos
opisuje pochdd cywilizacji, ktore r6znig sie miedzy sobg etnicznie:
,Wyrozniamy w zwigzku z tym cztery etapy i cztery pnie: Czarny,
Indianski, Mongolski i Biaty”[8]. Istnienie poszczegdlnych cywilizacji
zwigzane jest z naturalnymi cyklami odpowiadajgcymi ich misjom:
»rasa, ktorg przywykliSmy nazywacé atlantycka, rozwijata sie i
podupadta w Ameryce. Po okresie bujnego rozkwitu, po wypeltnieniu
swojego dziejowego cyklu i zakonczeniu swej szczegolnej misji, zaczeta
chyli¢ sie stopniowo ku upadkowi [...] Wraz z upadkiem Atlantydéw
rozwoj cywilizacyjny ogarngt nowe tereny i inne grupy etniczne” [9].
Rasg, ktdra nie chce zrozumiec¢ swojego dziejowego przeznaczenia —
bycia pomostem — jest rasa biata, ktéra chciataby sta¢ sie rasa
dominujgcg. Vasconcelos zauwaza jednak, Ze celem dziejéw i
naturalnego, nieuniknionego rozwoju cztowieka jest dojs¢ do pigtej,
uniwersalnej rasy, rasy-syntezy, ,,bedgcej owocem wszystkich
poprzednich i przezwyciezeniem catej przesztosci” [10]. Rasy, ktora
,hie eliminuje, lecz ochrania i tgczy zycie w jedno” [11].

Projektem politycznym stojgcym za tg latynoamerykanska propozycjg —
utopig, jak chcg jg widziec jej przeciwnicy — byt metysaz, wazny element
rewolucji meksykanskiej, omawiany w trzeciej czesci ksigzki Zei. Przez
wielu autoréw tekst Vasconcelosa czytany jest jako projekt jedynie
narodowy, postulujgcy utworzenie silnej tozsamosci meksykanskiej. Dla
autora EI Occidente y la conciencia del México jest on jednak propozycjg
wykraczajgcg poza tak ograniczony cel, jest filozoficzng troskg o
integracje r6znorodnych przejawéw tego, co ludzkie, r6znych wyrazéw
cztowieczenstwa [12]. Uniwersalna rasa Vasconcelosa okazuje sie by¢
dla Zei kompatybilna z poglagdami Toynbeego: ,trzeba dgzy¢ ku religii
uniwersalnej, rasie uniwersalnej, uniwersalnym rzgdom i innym
utopiom, ktoérych spetnienia tak bardzo potrzebuje nasza epoka” [13].

Profeci ruchu trzecioswiatowego



By¢ moze najbardziej interesujacy jest dla Zei Arnold Toynbee jako
profeta ,ruchu trzecio§wiatowego” i autor interpretacji méwigcej o
glebokim konflikcie pomiedzy Zachodem a Swiatem. Swiatem, ktdry
oznacza tu narody zmarginalizowane, skolonizowane [14]. Z tego
powodu tak zainteresowany jest interpretacjg rewolucji meksykanskiej,
ktérg przedstawia brytyjski historyk. W dedykowanej Toynbeemu pracy
zaprezentuje nastepujacy jej fragment:

Od 1910 roku naréd meksykanski odgrywat wybitng role w zyciu
publicznym naszej zachodniej cywilizacji.

Interesuje mnie rewolucja agrarna w Meksyku, ktéra trwa od
1910 roku, szczegodlnie dlatego, ze mysle, ze w tym aspekcie
narod meksykanski byt prekursorem. To, co zostato juz na tym
polu zrealizowane w Meksyku, moze wydarzy¢ sie takze w
innych panstwach latynoamerykanskich, a by¢ moze takze w
Azjiiw Afryce. Meksykanska rewolucja agrarna, poza byciem
istotng samg w sobie, wydaje mi sie by¢ wydarzeniem
historycznym. Widze w niej poczatek ruchu o zasiegu
Swiatowym [15].

Toynbee postrzega trwajgcg juz wtedy od ponad 40 lat rewolucje za
wydarzenie bez precedensu i o globalnym znaczeniu. Zea idzie za$ za tg
intuicjg, poktadajgc wielkie nadzieje w mozliwo$ci zarazenia Swiata
wirusem buntu. Widzie¢ zaczyna wptyw, jaki problemy stawiane przez
filozofie latynoamerykanska wywotujg powoli na filozofie zachodnig:
egzystencjalizm Sartre’a, filozofia historii Arnolda Toynbeego, filozofia
kryzysu i krytyka rozumu dokonywana przez szkote frankfurckg stajg
sie wyrazem Owczesnej filozofii zachodniej, ktéra reaguje na problemy
obecne juz w filozofii latynoamerykanskiej — i mysli innych peryferii —
ze wzgledu na dziatanie, jakie Zach6d wywart na swéj margines [16].
Innymi stowy, wymienione propozycje filozoficzne stajg sie wyrazem
oddechu Swiata, ktéry Zachéd zaczat odczuwaé na swoim karku. ,Teraz
sg to ci inni, ktérzy swoim spojrzeniem urzeczowiajg i kwestionujg
rzekomg uniwersalnos¢ cztowieka zachodniego”. [17]



Zwrot w strone Toynbeego w tworczosci Leopolda Zei mozna
zaobserwowac dwukrotnie. Po raz pierwszy wtasnie w latach 50., kiedy
ich znajomos¢ stata sie najintensywniejsza. Po raz drugi, w latach 80. i
pozniej, czyli w obliczu rozpadu bloku wschodniego, upadku Muru
Berlinskiego, publikacji eseju Koniec historii? Francisa Fukuyamy i
wkraczania w nowe tysigclecie. Brytyjski filozof historii stanie sie wtedy
dla latynoamerykanskiego historyki idei obronicg niewykluczajgcego
uniwersalizmu, a jego tezy bedg odpowiedzig na pewne interpretacje
Hegla - na przyktad te reprezentowang przez Fukuyame — ktore po raz
kolejny chcg wykluczy¢ Ameryke z Historii. Tak interpretowany
Toynbee méglby by¢ takze czytany w kontekscie mysli CEPAL
(pensamiento cepalino), ktéra dotyczyta nie tylko strukturalnych
problemo6w ekonomii Ameryki Laciniskiej, ale wtasciwie catej peryferii. A
takze w kontekscie teologii wyzwolenia, ktorej miejscem narodzin
rowniez byla Ameryka Laciniska, chociaz stac sie¢ miata ona podstawg
powszechnego wyzwolenia biednych zamieszkujgcych wszystkie

peryferie.

2 lata po publikacji ksigzki EI Occidente y la conciencia de México
dojdzie do wydarzenia dla tych interpretacji zasadniczego: miedzy 18 a
24 kwietnia bedzie miata miejsce konferencja w Bandungu, ktéra
zjednoczy zdekolonizowane kraje Trzeciego Swiata. Dla Leopolda Zei,
jak zaznaczyl to w jednym z tekstow, spelnita sie przepowiednia
Toynbeego [18], rewolucja meksykarniska byta poczgtkiem proceséow
dziejacych sie w tonie Trzeciego Swiata. Godzina Trzeciego Swiata [19]
wybita. Dzieki lekturze innych tekstéw meksykanskiego intelektualisty
wiemy jednak, ze nie wprost chce on powiedzie¢: to takze realizacja
przepowiedni José Vasconcelosa z Rasy kosmicznej. Nowa dobra
nowina, ktora z tfona Ameryki Lacinskiej gtoszona jest na wszystkie
strony swiata, wydata swoj plon [20].

Karolina Filipczak
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