Prawda, Chrystus, Judaizm

Nie potrafie wskaza¢ drugiego kraju, a w nim Kos$ciota, ktory w ciggu
ostatnich dziesiecioleci zrobitby dzieki zaangazowaniu sie w dialog tak
wiele dla umocnienia judaizmu. Polska stanowi absolutny wyjatek -
moéwi ks. prof. Waldemar Chrostowski w rozmowie z Grzegorzem
Gornym i Rafatem Tichym w wydanej przez Fronde ksigzce ,,Prawda,
Chrystus, Judaizm”.

Grzegorz Gorny, Rafal Tichy: Dwie ksigzki, ktore powstaly na
podstawie naszych rozmoéw - ,Bég, Biblia, Mesjasz” i ,,Kosciol,
Zydzi, Polska” - spotkaly sie z wieloma recenzjami oraz bardzo
duzym odzewem wsrod czytelnikéw. Druga z nich otrzymala
Nagrode Feniksa na Targach Wydawcéw Katolickich.
ZakonczyliSmy nasze rozmowy w roku 2008. Od tamtego czasu
wiele sie wydarzylo, zaréwno w relacjach polsko-zydowskich, jak
i chrzescijansko-judaistycznych, a takze w zyciu Ksiedza
Profesora. Myslimy zwlaszcza o ,,teologicznym Noblu”, czyli
Nagrodzie Ratzingera przyznanej w 2014 roku.

Ks. prof. Waldemar Chrostowski, teolog, biblista, konsultor Rady
Episkopatu Polski ds. Dialogu Religijnego: Od czasu naszych
rozmow zmienit sie réwniez spos6b mojego zaangazowania w kontakty
katolicko- i polsko-zydowskie. Patrzgc z dzisiejszej perspektywy, czyli z
pewnego dystansu czasowego i psychologicznego, widze, Ze do wielu
spraw trzeba sie odnies$¢ inaczej niz wczesniej. To zrozumiate, bo gdyby
przez tak dtugi okres spojrzenie nie ulegto zadnej zmianie, mogtoby to
Swiadczy¢ o stagnacji czy braku zainteresowania problematykg, ktora
wczesniej zajmowata mi bardzo wiele czasu i sit. Niemozliwe, zeby
przez dziesie¢ lat nie poszerzyc¢ i nie pogtebi¢ wiedzy ani nie dojrzewac
w sgdach i opiniach. Chcac lepiej ujgc i zrozumie¢ moje obecne
zapatrywania i podejscie, trzeba cofngc¢ sie znacznie wstecz i uwypuklic
dwie perspektywy. Pierwsza dotyczy tego, co wydarzyto sie w KoSciele
katolickim, a przede wszystkim w Polsce, od II Soboru Watykanskiego,
ktéry odbyt sie w latach 1962-1965, do Wielkiego Jubileuszu Roku



2000. Druga ma zwigzek z probg bilansu wydarzen, jakie miaty miejsce
w kontekscie Wielkiego Jubileuszu i pdZniej, czyli w ostatnich
kilkunastu latach.

Powinni$my zaczg¢ od stwierdzenia, ktére moze wydawac sie banalne,
ale — w moim przekonaniu — zawiera znaczgcg tres¢. Kosciot katolicki
zaangazowal sie w dialog z Zydami i judaizmem ze wzgledu na Zyddw, a
Zydzi odwzajemnili to nastawienie i zaangazowali sie w relacje z
Kos$ciotem ze wzgledu na siebie. Ten fakt przesgdza niemal o
wszystkim, co ma miejsce w ramach wzajemnych relacji.

Jak to rozumiec?

Po stronie Ko$ciota katolickiego praktyka i czestotliwo$¢ kontaktéw z
Zydami wyprzedzily powazng i potrzebng refleksje teologiczna.
Ponawiane spotkania i gesty nie tylko zastepowaty rzetelng teologie,
lecz jg réwniez znaczgco ukierunkowywaty. Sprzyjata temu
antyintelektualna rewolucja w teologii, gtéwnie na skutek
podporzgdkowywania jej rygorom politycznej poprawnosci.
Zajmowanie sie teologig nierzadko jest traktowane jako trampolina do
tytutéw akademickich i r6znego rodzaju karier. Poglebiona, a przede
wszystkim poprawna i zgodna z tradycjg katolickg refleksja nad Nostra
aetatebywa rzadka, a w niektorych kregach jest nawet Zle widziana.
Poprzestaje sie na zacytowaniu, czesto wybidorczym, tego czy innego
fragmentu soborowej deklaracji, po czym praktyka dialogu idzie
wlasnym torem. Dysponujgc potencjatem Biblii i wielowiekowej
Tradycji chrzes$cijaniskiej, zaniechano korzystania z tego bogactwa na
rzecz mizernego nasladowania i powielania nowinek, na ktore czekajg
dziennikarze i Srodki masowego przekazu. Tylko sporadycznie
probowano zglebiad i rozwija¢ mysli zawarte w soborowym
dokumencie, natomiast znacznie czesciej odgrzewano dawne pytania i
podsuwano kolejne, nie udzielajgc zadowalajgcych odpowiedzi. Wysitek
zblizenia podjety przez Kosciét skutkowat licznymi uktonami w strone
Zydéw i judaizmu, podczas gdy po stronie zydowskiej wypowiedzi i
gestow, ktére by to odwzajemniaty, nie byto tak wiele. Istniata pod tym
wzgledem - iistnieje nadal — asymetria.



Jan Pawel II méwil, ze poznawanie judaizmu powinno by¢
elementem samoswiadomosci Kosciola.

To oczywiScie prawda. Problem w tym, Ze praktyka wyprzedza, a nawet
zastepuje refleksje, ktéra wychodzi naprzeciw temu postulatowi.
Spotkan na réznych szczeblach nie brakowato, lecz rzadko
podejmowano zagadnienia $ciSle teologiczne, wsrdd nich to, ktére jest
kluczowe, a mianowicie poglebianie w spotkaniu z judaizmem
swiadomosci Kosciota o sobie. A przeciez czwarty punkt deklaracji
Nostra aetate, ktory stat sie podstawg nowych relacji katolicko-
zydowskich, zaczyna sie od stéw: ,,Zglebiajgc tajemnice Kosciota, Swiety
Sobor obecny pamieta o wiezi, ktérg lud Nowego Testamentu zespolony
jest duchowo z plemieniem Abrahama. Kosciot bowiem Chrystusowy
uznaje, iz poczgtki jego wiary i wybrania znajdujg sie wedtug Bozej
tajemnicy zbawienia juz u Patriarchéw, Mojzesza i Prorokéw”. Zatem
decydujgcym impulsem dla nowego spojrzenia na judaizm ma by¢
pogltebienie samoswiadomosci Ko$ciota i lepsze zrozumienie tego, czym
Kosciot jest. Niestety praktyka okazywata sie odmienna. W latach
osiemdziesigtych i dziewiecdziesigtych ubiegtego wieku, gdy bylem
mocno zaangazowany w rozmaite inicjatywy dialogowe — oficjalne,
potoficjalne i osobiste — nie dostrzegatem ani nie rozumiatem tego tak
wyraznie jak teraz.

Czego Ksigdz Profesor nie widzial?

Ko$ciét zaangazowat sie w dialog ze wzgledu na Zyddéw, dajac wyraz
wspotodczuwaniu ich tragicznej historii i losu, ktorego symbolem jest
Holokaust. Tego wymiaru nie sposéb przeoczy¢. Jednak
fundamentalnym impulsem i podstawowym celem po stronie
katolickiej powinna by¢, zgodnie z ujeciem ojcOw soboru, sprawa
samoswiadomosci KosSciota. O ile ,nie” dla antysemityzmu jest glosne,
o tyle ,,tak” dla wyzwania, ktore wynika ze zglebiania korzeni i natury
chrzescijanistwa nie brzmi juz tak gtosno. Trzeba, abySmy coraz lepiej
rozumieli i przyswajali prawde wyrazong w Nostra aetate, iz Ko$ciot
»,Wyznaje, ze w powotaniu Abrahama zawarte jest rOwniez powotanie
wszystkich wyznawcéw Chrystusa, synéw owego Patriarchy wedtug
wiary (por. Ga 3,7), i ze wyjScie ludu wybranego z ziemi niewoli jest
mistyczng zapowiedzig i znakiem zbawienia Kosciota”. Nawigzanie



relacji z wyznawcami judaizmu powinno nam, chrzescijanom, mocniej
uswiadomic¢ wspodlne korzenie siegajgce Abrahama i pozostatych
patriarchéw, obejmujgce judaizm biblijny i calg rzeczywisto$¢ Starego
Testamentu. Istotnym owocem wejscia w dialog z tymi, ktérzy wierzg
inaczej niz my, jest budowanie i umacnianie wtasnej tozsamosci
religijnej. Zarazem wypowiadajgc siebie, pozwalamy partnerowi
doktadnie na to samo. W konkretnym przypadku wejscia w dialog z
Zydami otrzymujemy mozliwo$¢ lepszego poznania ich samych oraz
religii, ktorg wyznaja.

Wydaje sie jednak, Ze ta teologiczna potrzeba poglebienia
samoswiadomosci Kosciola zostala jakos zrealizowana, co
prawda nie w dialogu z judaizmem, ale w zyciu wewnetrznym
Kosciola. Zaczeto przeciez coraz bardziej zglebiac¢ korzenie
naszej wiary, zwlaszcza te zanurzone w judaizmie biblijnym.
Rozwinely sie studia nad judaizmem. Tematyka ta cieszy sie
zainteresowaniem wiernych bardziej niz kiedykolwiek wczesniej.

Jesli chodzi o zycie wewnetrzne, KoSciét zawsze miatl potrzebe refleksji
nad tym, czym jest. Wychodzit jej naprzeciw bardziej czy mniej
Swiadomie, bardziej czy mniej aktywnie — ale wychodzit. W poczgtkach
i pierwszych wiekach chrzescijanistwa ta potrzeba byta bardzo pilna, bo
nalezato okresli¢ swojg tozsamos¢ zaréwno wzgledem religii biblijnego
Izraela, jak i judaizmu rabinicznego. Trzeba tez bylo ustali¢ miejsce
Kos$ciota w éwczesnych systemach politycznych, najpierw w systemie
Imperium Rzymskiego, a pdZniej, po jego upadku, w radykalnie nowej
sytuacji, jaka sie wytworzyta. Mijaly wieki i wylaniaty sie panstwa
narodowe. Historycy wskazujg na procesy i wydarzenia, ktore w kazdym
stuleciu i w zmieniajgcych sie warunkach motywowaty Kosciot do
refleksji nad tym, czym jest i czym powinien by¢. Kiedy jej zabraklo,
wtedy Kosciét sie dzielit, gdyz nie bylo tego, co go jednoczyto, a
mianowicie poczucia wspélnej tozsamosci i misji oraz wspdlnego
postannictwa i przysztosci. Takie sg korzenie schizmy, do ktorej doszto
w 1054 roku, a takze rozpadu Kosciota zachodniego zapoczatkowanego
przez Lutra w pierwszej potowie XVI wieku. Odkrycie Nowego Swiata,
narastajgcy kolonializm i rewolucja francuska wytworzyty nowe
okoliczno$ci do przemyslenia tozsamosci Kosciota i chrzes$cijanstwa.
Wiek XIX, ruchy narodowosciowe i ruch robotniczy, a takze ogromny
postep techniczny i technologiczny wymagaty szukania kolejnych
odpowiedzi na to odwieczne pytanie.



Nowe wyzwania pojawity sie w XX wieku, gdy po pierwszej wojnie
Swiatowej doszto w Rosji do rewolucji bolszewickiej. Wielkie
nieszczeScie polega nie tylko na tym, ze na bezkresnych obszarach
Zwigzku Sowieckiego wyniszczono prawostawie i Kosciét katolicki, lecz
rOwniez na tym, ze KoS$ci6t zachodni, to jest rzymski, a takze wspdlnoty
protestanckie nie ujety sie nalezycie za wyznawcami Chrystusa
przesladowanymi na Wschodzie. Kilkanas$cie lat po zakonczeniu drugiej
wojny $wiatowej papiez Jan XXIII zwotal II Sobér Watykanski, aby w
obliczu sytuacji, jaka wytworzyta sie po wojnie, Koscioét doglebnie
przemyslat swojg tozsamosé. I bodaj pierwszy raz od starozytnosci
sprostanie tej potrzebie objeto postulat nowego ustawienia relacji z
Zydami i ich religia.

Wilasnie podczas Soboru Watykanskiego II pojawia sie deklaracja
,INostra aetate”.

Nostra aetatejest jednym z najbardziej znanych i najczesciej
przytaczanych dokumentéw soborowych. Przy calym dla niej szacunku,
nie jest to jednak najbardziej fundamentalny akt Vaticanum Secundum.

Dwa podstawowe dokumenty to Konstytucja dogmatyczna o
Objawieniu Bozym Dei Verbum oraz Konstytucja duszpasterska o
Kos$ciele Gaudium et spes. Lecz znamienne, ze tymi dwoma
dokumentami poza grupg teologéw mato kto sie zajmuje, przecietni
katolicy ich nie znajg, a dziennikarzy one nie interesujg. Dla odmiany
kilka zdan z czwartego punktu deklaracji Nostra aetate stato sie
symbolem II Soboru Watykanskiego. A wiec nie cata deklaracja, a tylko
ten jej paragraf, ktory dotyczy Zydéw i ich religii. Co roku pod koniec
pazdziernika sg urzgdzane sesje i konferencje poswiecone Nostra
aetate, a tylko sporadycznie pozostatym dokumentom soborowym.
Realizacja postulatu odnowienia i pogtebienia samoswiadomosci
KoS$ciota mnozy inicjatywy zblizenia z Zydami i judaizmem. Zydzi biorg
w nich udzial, ale, jak powiedzieli$my, nie ze wzgledu na chrzescijan czy
Koscibl, lecz ze wzgledu na siebie. Wida¢ to w polskiej sytuacji, gdzie
zaangazowanie KoSciota katolickiego w dialog bardzo sie przyczynito do
rewitalizacji i umocnienia zydowskiego zycia religijnego.



To dos¢ paradoksalne.

Zydzi powtarzali, Ze wlgczajgc sie w dialog, chcg by¢ lepszymi Zydami, a
niemata czes¢ katolickich uczestnikow dialogu dawata do zrozumienia,
ze im to odpowiada i wystarczy. Nie byloby w tym nic nagannego, gdyby
nie brak nalezytej troski, by wigczanie sie w dialog z Zydami i
judaizmem skutkowato pogtebianiem wiary i tozsamosci katolickiej.
Niestety pod tym wzgledem wej$cie w dialog nie wniosto tego, czego
nalezatoby oczekiwac.

A czy nie mozna spojrze¢ na te sprawe, odwolujgc sie do epizodu
z Dziejow Apostolskich, gdy sw. Pawel zjawia sie na Areopagu?
Jego pierwsze gesty i slowa skierowane do pogan byly aktem
dobrej woli wobec Atenczykow, otwarciem sie na nich,
okazaniem zyczliwosci, podkresleniem tego, co laczy, a nie tego,
co dzieli. Dopiero potem przyszed}l czas na kerygmat. By¢ moze
wiec Kos$ciél, kierujgc sie w strone Zydéw po stuleciach niezbyt
przyjaznych stosunkow, chcial przez takie gesty skruszy¢ mur
nieufnosci, by potem moc is¢ dalej?

Pojawienia sie przyjaznych gestow nie spowodowal dokument
soborowy, bo istniaty one i wcze$niej. Najbardziej widowiskowy byt gest
Jana XXIII, nie motywowany deklaracjg Nostra aetate, poniewaz jej nie
byto, lecz wrazliwos$cig i emocjami. Kilkanas$cie miesiecy po wyborze na
Stolice Piotrowg papiez miat przyjac u siebie delegacje zydowska.
Zastanawiano sie, jak w ramach protokotu ma wyglada¢ oficjalne
powitanie, poprzedzily je wiec szczegdtowe ustalenia. Zapoznano z
nimi Jana XXIII, zostaty tez zaaprobowane przez delegacje zydowska,
ale wszystko potoczyto sie inaczej. Gdy papiez wszedt do sali
audiencyjnej i ujrzat zydowska delegacje, stangt naprzeciw, roztozyt
rece i powiedziat: ,Io sono Giuseppe, il vostro fratello”, czyli ,,Ja jestem
Jézef, wasz brat”. Wypowiadajgc te stowa, nawigzatl do epizodu
spotkania J6zefa, syna Jakuba, z bra¢mi w Egipcie, o ktérym mowa w
starotestamentowej Ksiedze Rodzaju. W tej sytuacji wszystkie oficjalne
ustalenia okazaty sie zbedne. Prosty gest, pochodzgcy z serca i
spontaniczny, ukierunkowat cate spotkanie i uczynit je historycznym.
Trzeba wiedzie¢, ze u Zydéw dominuje inteligencja emocjonalna, a wiec
uczucia sg tak samo wazne, a moze nawet wazniejsze niz argumenty.



W prostym geScie Jana XXIII wyrazito sie co$ z trwatego nastawienia
Ko$ciota wobec Zydéw i ich religii, ktére — wbrew stereotypowi, ze
obustronne stosunki byty zawsze zte — zawierato duzo pozytywnych
akcentéw. Przez wieki istniata pokojowa i zyczliwa koegzystencja
katolikdw i Zydéw w Europie oraz innych rejonach $wiata.
Nieprawdziwe i niesprawiedliwe jest twierdzenie, jakoby wspdlna
historia byta jedynie pasmem przesladowan i ucisku, a spojrzenie
chrze$cijan na Zydow doglebnie skazone i przenikniete ztem. W
prostym gescie Jana XXIII uwidocznita sie dobra, chociaz czesto
zapomniana strona wielowiekowych relacji wyznawcéw obu religii.

Co sie tyczy analogii z wystgpieniem Pawta na ateniskim Areopagu, to
jest ona trafna. Sukcesy misyjne apostota w Atenach byty bardzo
skromne, lecz okazaty sie owocne. W przypadku relacji Kosciota z
Zydami i judaizmem mur obustronnej nieufnos$ci wcigz daje o sobie
znad, tym niemniej poczatki zostaty zrobione. WeszliSmy na droge,
ktéra jest dtuga i wyboista, ale ruszyliSmy z miejsca. Przebywajgc we
wrzes$niu 2015 roku na Uniwersytecie $w. Jozefa w Filadelfii, podczas
poswiecenia rzezby Synagoga i Ko$ciét w naszych czasach, papiez
Franciszek podkreslit znaczenie ,,podrozy przyjazni” zapoczgtkowanej
przez Nostra aetate. Miat na mysli réwniez wtasne doswiadczenia
zyciowe.

Mowil Ksigdz Profesor, Ze ,,Nostra aetate” wyszla z zalozZenia, by

poglebia¢ samoswiadomos¢ Kosciola, ale potem praktyka dialogu
juz bywala inna. Gdzie nastgpilo to pekniecie miedzy deklaracjg

a pozniejszym wcielaniem jej w zycie?

Czesto powtarza sie, ze relacje katolicko-zydowskie powinny by¢
pozbawione niecheci i uprzedzen, a tym bardziej wrogosci. To samo
mozna powiedziec¢ o kazdej wspolnocie etnicznej i religijnej, a wiec
przenie$¢ na stosunek do muzutmanoéw, buddystéw i innych. Wyznawca
Jezusa Chrystusa nie powinien zywi¢ wobec nikogo niecheci, uprzedzen
ani wrogosci. Zydzi sg elementem barwnej mozaiki religii, jednak w ich
przypadku wyzwanie, przed jakim stajemy, jest o wiele powazniejsze i
glebsze. Dotyczy, jak podkreslit I Sobér Watykanski, zgtebienia



tajemnicy KoS$ciota i pytania o nature wiary chrzes$cijanskiej, a na tym
tle relacji do judaizmu, z ktorym nasze wiezi historyczne i teologiczne
sg jedyne w swoim rodzaju i wyjgtkowo bliskie.

Deklaracja Nostra aetate zawiera cztery zasadnicze paragrafy. Pierwszy
ma na wzgledzie ludzi, ktérzy nie majg zwigzkéw z religig, czyli
niewierzgcych, drugi dotyczy wyznawcow réznych religii
niemonoteistycznych, trzeci odnosi sie do muzutmanéw jako
wyznawcow jedynego Boga, a czwarty do wyznawcéw judaizmu, z
podkresleniem naszej wyjgtkowej z nimi bliskosci. Bez watpienia
najwiekszg ,kariere” zrobit wlasnie paragraf czwarty. Ten aspekt
uwypuklit Jan Pawet II w przeméwieniu wygloszonym 13 kwietnia 1986
roku w rzymskiej Synagodze Wiekszej: ,,Religia zydowska nie jest dla
naszej religii «zewnetrzna», lecz w pewien sposob «<wewnetrzna». Mamy
zatem z nig relacje, jakich nie mamy z zadng inng religig. Jestescie
naszymi umitowanymi braémi i w pewien sposéb — mozna by
powiedzie¢ — naszymi starszymi bra¢mi”. Wzglad na te wiez,
specyficznie religijng i teologiczng, powinien nadac zasadniczy impuls
dialogowi i nastawieniu Ko$ciota do religii zydowskiej.

Czy tak sie stalo? Jakie sg przyczyny trudnosci, na jakie natrafia
wdrazanie soborowego nauczania?

W Nostra aetate znalazto wyraz podejscie Kosciota ukierunkowane ku

problematyce teologicznej. Jednak Zydzi, z niewielkimi wyjgtkami, od

poczatku dali poznaé, ze tego podejscia do wzajemnych kontaktéw nie
podzielajg, a niemata czes¢ katolikdw sprzyja ich punktowi widzenia.

Dlaczego?

Wylicze trzy gtdwne powody, ale zapewne jest ich wiecej. Po pierwsze, w
rabinicznej tradycji zydowskiej utrwalito sie przekonanie, ze Zydom nie
wolno podejmowac debat teologicznych z chrzescijanami. Méwi sie, Ze
koniczyty sie one dla Zyddw zawsze Zle, czyli przesladowaniami i
pogromami. To stereotyp, poniewaz w historii obustronnych relacji
byty okresy, kiedy podejmowano rzeczowe debaty zmuszajgce jednych i
drugich do przemyslenia wtasnego stanowiska. W tych debatach



glowny i najbardziej zapalny punkt stanowi osoba Jezusa Chrystusa.
Ortodoksyjnym Zydom nie wolno wypowiedzie¢ Jego imienia, muszg je
przekrecad, wiec, konsekwentnie, nie mogg o Jezusie rozmawia¢ miedzy
sobg ani z chrzescijanami.

Wzglad na to sprawia, ze w KoSciele powinny by¢ prowadzone - na co
zwracaliSmy uwage wiele lat temu w poprzednich rozmowach — dwa
réwnolegte dialogi. Jeden - z Zydami i judaizmem, z pelng
Swiadomoscig jego trudnosci i ograniczen. Drugi — wewnatrzkoscielny
dialog o dialogu, ktéry wychodzi naprzeciw postulatowi Nostra aetate,
by w nowy sposdb, przy zyczliwym nastawieniu wzgledem Zydow i
prawidlowym spojrzeniu na ich religie, zastanowi¢ sie nad naszg
katolickg tozsamoscig, a tym samym nad agendg i kierunkami relacji z
judaizmem. Najwiecej impulsow w tej dziedzinie dato nauczanie
Benedykta XVI. O ile nauczanie Jana Pawta II oraz papieza Franciszka
ma profil duszpasterski, o tyle Benedykt XVI to wytrawny teolog,
ktérego glteboka mysl drazy i wyjasnia to, co najwazniejsze. 10 grudnia
2015 roku ukazat sie, idgcy po linii jego nauczania, niezwykle wazny
dokument watykanskiej Komisji ds. Relacji Religijnych z Judaizmem,
ktéry ma charakter specyficznie religijny i teologiczny. Niestety w
Polsce pozostaje zupelnie nieznany. Warto, zebySmy go pozniej
rozwazyli.

To rzeczywiscie bardzo wazny dokument. Zajmiemy sie nim
bardziej szczegélowo, ale chcialbym, zeby dokoniczyl Ksigdz
Profesor wymienianie przyczyn, dla ktérych dialog
chrzescijansko-zydowski nie podazyl w kierunku religijnego
poglebienia. O pierwszej mowiliSmy. A druga?

Angazujac sie w kontakty z chrze$cijanami, Zydzi od poczatku dobierali
sobie partnerow, z ktorymi chcieli rozmawia¢. Dazyli do wytonienia
»elity”, ktéra by sie do dialogu nadawata. Aby by¢ do niej zaliczonym,
trzeba byto spetnic¢ jeden warunek: podziela¢ zydowski punkt widzenia.
Nie brakowato katolikow, ktorzy temu sprzyjali i dalej to czynig.

Tak bylo w Polsce czy na swiecie?



[ w Polsce, i na §wiecie. Chodzi o znalezienie oséb, ktore przyjma taki
program wzajemnych relacji, jaki zostal wypracowany przez strone
zydowska.

Na czym polega ten program?

Nie ma w nim miejsca na zagadnienia teologiczne i religijne. Jeden z
prominentnych rabinéw zapytany o ocene relacji zydowsko-
chrzescijaiiskich odpowiedzial, Ze sg znakomite, bo odbywajg sie
spotkania oraz dochodzi do wspdélnych inicjatyw, ktérymi jesteSmy tak
pochtonieci, ze na teologie nie ma w ogoble czasu. W wywiadzie
udzielonym na poczgtku 2018 roku mediolaniskiemu dziennikowi
,Corriere della Sera” rabin Riccardo Di Segni, gtéwny rabin Rzymu,
powiedziat: ,Kiedy Franciszek przybyt tu do synagogi, chciat
dyskutowac o teologii. Powiedziatem, ze nie; teologie kazdy ma wtasng i
jej nie zmieni. Dyskutujmy o czym innym”. Trwajg wiec dyskusje ,,0
czym innym”. Jezeli pierwiastek religijny sie pojawia, to tylko gdzie$ na
marginesie i nie ma mozliwosci, by go poglebi¢. Najczesciej jednak jest
wykreslany z agendy wspolnych spotkan.

Jaki skutek mial 6w dialog pozbawiony wymiaru religijnego?

Zapewne zabrzmi to dziwnie, lecz przyczynit sie do umocnienia i
dowarto$ciowania judaizmu. W Polsce zydowskie zycie religijne byto,
tagodnie mowigc, kruche i mato widoczne. Postulat dialogu sprawit, ze o
judaizmie zaczeto mowic¢ duzo, gtosno i czesto. Nie potrafie wskazac
drugiego kraju, a w nim Kos$ciota, ktory w ciggu ostatnich dziesiecioleci
zrobitby dzieki zaangazowaniu sie w dialog tak wiele dla umocnienia
judaizmu. Polska stanowi absolutny wyjgtek. Innych - choéby naszych
sgsiadéw, Czechow, Stowakow czy Wegrdw, nie méwigc o Rosjanach,
Litwinach, Biatorusinach czy Ukraincach - te sprawy nie interesujg. W
Niemczech sytuacja wyglada jeszcze inaczej, bo problematyka
zydowska jest tam odgornie ustawiona i moderowana, nie ma wiec
miejsca na spontanicznosc.



Fragment pochodzi z ksigzki Chrystus, Prawda, Judaizm. Z ks. prof.
Waldemarem Chrostowskim rozmawiajg Grzegorz Gorny i Rafat Tichy.

CHRYSTUS, JUDAIZM
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https://teologiapolityczna.pl/prawda-chrystus-judaizm
https://wydawnictwofronda.pl/ksiazki/prawda-chrystus-judaizm

