Ks. Przemystaw Artemiuk: Edyta Stein - sw.
Teresa Benedykta od Krzyza jako swiadek
Jezusa Chrystusa. Kilka uwag na temat teologii
meczenstwa

Skoro wiara jest darem, to domaga sie ze strony cztowieka odpowiedzi,
swoistego aktu, ktory oprze sie na mocnych motywach. Na drodze
uzasadnienia wiarygodnosci Objawienia, posrdd licznych racji
przemawiajgcych za chrzescijanstwem, pojawia sie rOwniez argument
martyrologiczny — pisze ks. Przemystaw Artemiuk w ,, Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,,Edyta Stein. W obronie (wierzgcego)
rozumu”.

Benedykt XVI, ogtaszajgc 17 pazdziernika 2011 roku ,,Listem
Apostolskim Porta fidei” Rok Wiary, wyznal, Ze pragnie na nowo
rozbudzi¢ ,,w kazdym wierzgcym aspiracje do wyznania wiary w jej petni
i z odnowionymi przekonaniami, z ufno$cig i nadziejg”[1]. Skoro wiara
w Jezusa Chrystusa, jak uczy obecny papiez, ,jest drogg do osiggniecia
zbawienia w sposob ostateczny”[2], to domaga sie réwnoczes$nie
dzielenia. Ro$nie wtedy, gdy ,,przezywana jest jako doSwiadczenie
otrzymanej mitosci i kiedy jest przekazywana jako doswiadczenie taski i
radosci. Sprawia ona, ze zycie wiernych wydaje owoc, poniewaz
poszerza serca w nadziei i pozwala na dawanie tworczego Swiadectwa:
otwiera w istocie serca i umysty tych, ktorzy stuchajg, na zaproszenia
Pana, aby przylgneli do Jego stowa, by stali sie Jego uczniami”[3].
Dlatego wiara, jak zauwaza w przywolywanym lisScie Benedykt XVI,
,hastawiona na uchwycenie znakéw czasu w chwili obecnej,
zobowigzuje kazdego z nas, abySmy stawali sie zywym znakiem
obecno$ci Zmartwychwstatego w §wiecie. Wspdtczesny Swiat
potrzebuje dzi$ szczegdlnie wiarygodnego Swiadectwa tych, ktorych
umysty i serca o$wiecone sg Stowem Bozym i zdolni sg otworzy¢ serca i
umysty tak wielu ludzi na pragnienie Boga i prawdziwego zycie, ktore
nie ma konica”[4]. Jest ono naturalng konsekwencjg zycia wiarg na co
dzien. Bez jednoznacznego, radykalnego Swiadectwa zycia
chrzescijaristwo nie istnieje, a wiara obumiera, pozostajgc jedynie
zbiorem przyzwyczajen i dziedzictwem przeszloéci. Swiat, jak zauwaza



papiez, nie tylko potrzebuje, ale wrecz domaga sie wiarygodnych
swiadkow, ktorzy po pierwsze pokazg, ze kazdy cztowiek jest
zorientowany poza samego siebie; po drugie przekonajg, ze na czyms$
trzeba ,zawiesi¢ swoje serca” i po trzecie ukazg wlasnym zyciem glebie
sensu i mitosci, ktore sg w Bogu. ,,Ludzie Boga”, Swiadkowie
Zmartwychwstatego, nie tylko w pierwotnym KoSciele, ale réwniez
dzisiaj stajg sie znakiem zywotnos$ci chrzes$cijanstwa. A sprawa
Swiadectwa zycia, kilkukrotnie podejmowana w papieskim liscie,
pozostaje nieustannie naglgcg potrzebg, bo tylko przez dzielenie sie
wiarg, ona sama ,,ro$nie i umacnia sie”[5]. Siegajgc do historii Zycia Sw.
Teresy Benedykta od Krzyza, ukaze, jak katolicyzm postrzega
Swiadectwo-meczenstwo.

Historia jednego zycia

Edyta Stein (zm. 1942), w zakonie karmelitariskim Teresa Benedykta od
Krzyza, przeszta drogg od niewiary do wiary. Wyrosta w tradycyjnej
rodzinie zydowskiej, by w mtodosci porzucié religie ojcow. Dzieki
lekturze autobiografii §w. Teresy od Jezusa jako osoba dojrzata
odnalazta chrzescijaristwo. Poszukiwanie sensu zycia zbiegto sie w jej
przypadku najpierw z intensywnymi studiami filozoficznymi pod
kierunkiem Edmunda Husserla, a potem prace pod okiem profesora.
Zycie Edyty, niczym jej nazwisko, byto jak kamieni, naznaczone
wyjatkowa twardos$cig. Przyszta karmelitanka stawiata sobie wysokie
wymagania. Byta konsekwentna. Systematycznie realizowata
zamierzone cele. Skoncentrowana na szukaniu prawdy, najpierw
zwrdcila sie ku filozofii, zglebiajgc metode fenomenologiczng mistrza, a
potem ku chrzes$cijanstwu, odkrywajgc aktualnos¢ katolicyzmu. Wybor
Boga spowodowat ostatecznie odkrycie duchowosci karmelitanskiej.
Edyta, wstepujgc w roku 1933 do karmelitanek w Kolonii, postanowita
na tej drodze realizowaé swoje cztowieczeristwo. Co byto dla niej
charakterystyczne? W jakim kluczu odczytac jej historie? Co dzisiaj
mowig nam jej niezwykle interesujgce dzieje? Siegnijmy do tekstow sw.
Jana Pawta II, charakteryzujgcych $§w. Terese Benedykte od Krzyza.

Papiez w ,,LiScie apostolski motu proprio ogtaszajgcym sw. Brygide
Szwedzka, sw. Katarzyne ze Sieny i §w. Terese Benedykte od Krzyza
Wspotpatronkami Europy” stwierdza, ze karmelitariska meczennica
»hie tylko zwigzana bylta z r6zZnymi krajami Europy, ale catym swoim



zyciem — jako myslicielka, mistyczka i meczenniczka — przerzucita jak
gdyby most miedzy swoim zZydowskim pochodzeniem a wiarg w
Chrystusa, prowadzgc z niezawodng intuicjg dialog ze wspotczesng
mys$lg filozoficzng, a na koniec stajgc sie przez meczenstwo — w obliczu
straszliwej hanby Shoah — rzeczniczka racji Boga i cztowieka. Stata sie
w ten sposéb symbolem przemian dokonujgcych sie w cztowieku,
kulturze i religii, w ktérych kryje sie sam zarodek tragedii i nadziei
kontynentu europejskiego”[6].

Po drugie, ,,Edyta Stein — $w. Teresa Benedykta od Krzyza — przenosi
nas w zupetnie inny kontekst historyczno-kulturowy, a mianowicie w
samo centrum naszego burzliwego stulecia, przypominajgc nadzieje,
jakie z nim wigzano, ale ukazujgc tez jego sprzecznosci i kleski. Inaczej
niz Brygida i Katarzyna, Edyta nie wywodzila sie z rodziny
chrzescijaniskiej. Wszystko w niej jest wyrazem udreki poszukiwania i
trudu egzystencjalnego «pielgrzymowania». Nawet wowczas, gdy
odnalazta juz prawde w pokoju zycia kontemplacyjnego, musiata
przezy¢ do konca tajemnice krzyza”[7].

Po trzecie, ,jej zainteresowanie filozofig i odejscie od praktyk
religijnych, w ktére wdrozyta jg matka, pozwalato przypuszczac, ze
pojdzie raczej drogg czystego «racjonalizmuy, a nie Swietosci. Jednakze
dar taski czekal na nig wtasnie w zawitosciach filozofii: wigczywszy sie
w nurt mys$li fenomenologicznej, Edyta Stein potrafita dostrzec w niej
odpowiedZ na wymogi rzeczywistosci obiektywnej, ktora nie zostaje
bynajmniej wchionieta przez podmiot, ale jest uprzednia wobec niego i
stanowi miare jego poznania, nalezy jg zatem bada¢ w postawie
skrupulatnego obiektywizmu. Trzeba sie w nig wstuchiwac¢, odkrywajac
jg zwlaszcza w cztowieku dzieki zdolnosci do «wczucia» (stowo
szczegOlnie drogie Edycie), ktéra pozwala w pewnej mierze przyswoic
sobie doswiadczenia drugiego cztowieka”[8].

Po czwarte, ,,spotkanie z chrzescijanstwem nie sktonito Edyty do
odrzucenia zydowskich korzeni, ale raczej pozwolito je w pelni odkry¢.
Mimo to nie zostato jej oszczedzone niezrozumienie ze strony rodziny.
Cierpiata niewymownie zwtaszcza z powodu matki, ktora nie zgadzata
sie z jej wyborem. W rzeczywistos$ci jednak przeszta catg swg droge ku
chrzescijanskiej doskonato$ci nie tylko pod znakiem ludzkiej
solidarnosci z macierzystym narodem, ale takze prawdziwego



duchowego wspoétudzialu w przeznaczeniu synéw Abrahama,
naznaczonych przez tajemnice powotania i «nieodwotalne dary» Boze
(por. Rz 11,29)”[9].

Po pigte, Edyta Stein ,,utoZsamita sie z cierpieniem narodu zydowskiego
zwlaszcza wéwcezas, gdy stato sie ono szczegdlnie dotkliwe w okresie
okrutnych przesladowan nazistowskich, ktére wraz z innymi
zbrodniami totalitaryzmu stanowig jedng z najciemniejszych i
najbardziej haniebnych plam w dziejach Europy naszego stulecia.
Zrozumiata wowczas, ze dokonujgc systematycznej zagtady Zydow,
natozono na barki jej narodu krzyz Chrystusa, przyjeta zatem jako swéj
osobisty udziat w nim deportacje i §mier¢ w otoczonym ponurg stawg
obozie w Oswiecimiu-Brzezince. Jej krzyk tgczy sie z krzykiem
wszystkich ofiar tej straszliwej tragedii, ale zarazem jest zjednoczony z
krzykiem Chrystusa, ktéry nadat ludzkiemu cierpieniu tajemniczg i
trwalg owocnos$¢. Wizerunek jej Swietosci pozostanie na zawsze
zwigzany z dramatem jej meczenskiej $mierci, ktorg poniosta wraz z
wieloma innymi. Trwa tez jako zwiastowanie Ewangelii krzyza, z ktorym
Edyta Stein tak bardzo pragneta sie utozsamic, ze wpisata go nawet w
swoje imie zakonne”[10].

Po széste, ,,patrzgc dzis$ na Terese Benedykte od Krzyza dostrzegamy w
tym swiadectwie niewinnej ofiary z jednej strony nasladowanie
Baranka-Zertwy oraz protest przeciw wszelkim przejawom tamania
podstawowych praw cztowieka, z drugiej zas — zadatek nowego
zblizenia miedzy zydami a chrze$cijanami, ktére zgodnie z Zyczeniem
wyrazonym przez Sobér Watykanski II doprowadzito do wzajemnego
otwarcia, budzgcego nadzieje na przysztosé. Oglosic¢ dzisiaj Sw. Edyte
Stein Wspéipatronkg Europy znaczy wznie$¢ nad starym kontynentem
sztandar szacunku, tolerancji i otwartosSci, wzywajgcy wszystkich ludzi,
aby sie wzajemnie rozumieli i akceptowali, niezaleznie od r6znic
etnicznych, kulturowych i religijnych, oraz by starali sie budowa¢
spoteczenstwo prawdziwie braterskie”[11].

Swiadectwo-meczenstwo jako calkowita konwersja-przemiana



Zdecydowane $wiadectwo, jako rzeczywisto$¢ na stale wpisana w idee
chrystianizacji, takze powtornej czy nowej, jak jg dzisiaj nazywamy, to
kategoria, bedgca nastepstwem przyjecia wiary i zycia wedtug niej.
Zajmuje ona wazne miejsca w refleksji D. Kartowicza[12], bowiem
,Wymog zgodnosci nauki z zyciem jest jednym z najstarszych tropow
literatury chrzes$cijanskie”[13]. Szukajgc wlasciwego rozumienia
terminu §wiadek, redaktor Teologii Politycznej, siega do starozytnych
zrodel poganskich i chrzescijaniskich, aby ukazaé cale zagadnienie w
szerokiej perspektywie filozofii antycznej, ktéra moze okazac sie w
naszych rozwazaniach bardzo pomocna.

Chrzescijanie II wieku méwigc o meczennikach nazywali ich §wiadkami
(martys)[14]. Nawigzywali w ten sposéb do poganiskich myslicieli,
ktérzy jak Sokrates — o czym wspomina Platon w Panstwie — tgczyli ze
swojq misjg ryzyko $mierci[15]. ,,Cokolwiek sgdzi¢ o powodach [ich]
decyzji, przyznaje D. Kartowicz, byl to wybér czytelny dla wszystkich,
ktérzy wychowali sie na metaforze jaskini oraz legendzie procesu
Sokratesa. Kim jest medrzec, jesli nie Swiadkiem zdajgcym sprawe z
tego, co widziat na wlasne oczy? Czy Swiadek nie wystepuje przed
sgdem jako reprezentant rzeczywistosSci znajdujgcej sie poza zasiegiem
naszego doswiadczenia, jako jej — jak mawiat Epitet — ambasador czy
postaniec? [ wreszcie: czy na jego zycie nie czyhajg przeciwnicy prawdy
(«gdyby tylko mogli..., na pewno by go zabili?»)? Tak, z pewnoscig
kategoria Swiadectwa mocno przemawiata do filozoficznej wyobraZzni
antyku. Rzecz jasna, nie wynika stad, iz teologie meczenstwa mozna
sprowadzi¢ do tradycji filozofii poganiskiej. Jesli jednak nalezy strzec sie
pokusy redukcjonizmu, to warto rowniez pamietac, ze teoria i praktyka
Swiadectwa $mierci nie powstata w filozoficznej prézni. Trudno watpic,
ze dla wielu starozytnych myslicieli meczenstwo stanowito odpowiedz
na podstawowe problemy filozofii antycznej. Jego filozoficzna
interpretacja nie byta naduzyciem ani na gruncie filozofii, ani
chrze$cijanstwa”[16]. Mozna zatem patrzec na rzeczywistos¢
Swiadectwa-meczenstwa, jak podkresla D. Kartowicz, z perspektywy
antycznej filozofii $mierci i radykalnej przemiany cztowieka. Odrzucajgc
kategorie psychologiczne czy socjologiczne, a biorgc pod uwage jedynie
racje filozoficzne, mozna zobaczy¢ w $wiadectwie Smierci
sintersubiektywny argument przemawiajgcy za prawdziwoscig
Objawienia”[17]. W ten sposéb, przekonuje publicysta Teologii
Politycznej, chrzescijanska postawa wobec przesladowan moze by¢



pojmowana jako urzeczywistnienie niezrealizowanych ambicji filozofii
oraz dowdd posredni prawdziwos$ci nauki objawionej przez Jezusa
Chrystusa[18]. Odwotujac sie do Zrédet filozoficznych, widzi w nich D.
Kartowicz zapowiedzi, ktére spetniajg sie w zyciu Jezusa i jego uczniéw.
»Z uwiezionym Sokratesem chrzes$cijan 1gczg nie tylko wiezienie i
kajdany i nie tylko zgoda, ze ten ponury los stanowi metafore sytuacji
cztowieka sprawiedliwego, ale réwniez przekonanie, ze staty wysitek
przygotowania do $mierci jest najwtasciwszym sposobem zycia”[19].
Dlatego akty meczenstwa chrzescijan sg przez nich samych
postrzegane jako kategoria wybitnie filozoficzna. Meczenstwo zas staje
sie ,dzielem dopelnienia (teleiosin), ale nie dlatego, Ze cztowiek
znajduje w nim kres swego zycia, lecz dlatego, ze jest petnig dzieta
mitos$ci”[20]. Dowodzi on naocznie ,, prawdziwos$ci i wyzszosci tego, co
jest para Theo, nad tym, co jest par’anthropois, a wiec objawionej przez
Boga nauki nad zawodnymi, ludzkimi mniemaniami”[21]. Swiadek,
nasladujgc Chrystusa poprzez cierpienie i §mier¢, catkowicie jednoczy
sie ze swoim Zbawcg, do tego stopnia, ze — jak uczy sw. Cyprian —
»,Chrystus w nim mieszka”[22]. Ostatecznie meczennik (martys)
~wydaje sie by¢ postrzegany jako zmystowa manifestacja Ducha. Bedgc
juz kims z innego porzgdku, ukazuje-dowodzi istnienia rzeczywistosci,
ktorg glosi nauka chrzes$cijanska”[23].

Zatem ten rodzaj Swiadectwa zdaje sie by¢ niezbednym i koniecznym,
jesli chcemy, aby nauka przetrwata i wydata owoce. Arcyparadoks
Smierci, jak ukazuje D. Kartowicz, dla starozytnych pogan ogniskowat
sie wokot postaci Sokratesa, a dla chrze$cijan wokot krzyza. Nikomu tez
przed Chrystusem nikt nie uwierzyt w takim stopniu, jak temu
filozofowi, by p6js¢ na $mier¢ za jego nauke. Z kolei paradoksalna
postawa doskonatych nasladowcow Chrystusa stanowita przyczyne
konwersji kolejnych pokolen chrzesScijan[24]. To ich §wiadectwo krwi
bylo i jest przyczyne narodzin nowych chrzescijan, a akty meczenstwa
stawaty sie gotowymi wzorami dla nawrocen.

Co zatem stanowi istote koncepcji Swiadectwa? Zdaniem redaktora
Teologii Politycznej jest nig przekonanie, Ze ,,prawda przychodzi do nas
za posrednictwem ludzi. Swiadek, doskonaty konwertyta, stanowi
rodzaj przeswitu, przez ktory w §wiecie zmystowym ukazuje sie
rzeczywisto$¢ kryjaca sie poza postacia zjawisk. Swiadectwo jest wiec
rodzajem odstoniecia czy ukazania (apodeiksis) rzeczywistosci
duchowej. Swiadek jest bowiem w jakim$ stopniu tozsamy z



przedmiotem swojego $wiadectwa, jest on poniekad tym, o czym
swiadczy”[25]. Gdyby nauka chrzescijariska nie byta prawda, to nie
mieliby$my takiej rzeszy meczennikéw. Oddanie zycia za wiare, jak
potwierdzajg liczne dokumenty, stanowi dowdd prawdziwosci doktryny
chrzescijaniskiej, dostrzegany nawet przez ludzi catkowicie
niezwigzanych z Kosciotem. ,,Obojetno$¢ wobec cierpienia i $mierci,
podkresla D. Kartowicz, stan bezposredniego poznania Boga i naoczna
przemiana bytu, stosujgc kryteria par excellence filozoficzne,
uwiarygodniaty prawdziwo$¢ nauki, ktéra prowadzi do doskonatosci i
szczes$cia, a dodatkowo, niejako poza filozoficznego dyskursu, stanowity
potwierdzenie eschatologicznej obietnicy ztozonej chrzescijanom przez
Zbawiciela”[26]. Chrzescijariscy Swiadkowie-meczennicy
urzeczywistniajgc ideat poganskiej doskonatosci, przekraczali go,
»stajgc sie w oczach bezposrednich obserwatoréw [ich] Smierci kims
podobnym Chrystusowi”[27]. D. Kartowicz zwraca rowniez uwage na
pokoleniowy wymiar §wiadectwa, ktére nie tracgc swojej
powszechnosSci, jest zawsze skierowane do konkretnych ludzi, jest
dawane przed kims$ i dla kogos. ,,L.gcznos$¢ miedzy tym, co uniwersalne,
a tym, co partykularne, wyraza sie rowniez w tgcznosci miedzy
wspoélnotowym (wiec partykularnym) a powszechnym przestaniem
Swiadectwa. To wtasnie dlatego pojecie meczenstwa narodowego nie
musi by¢ oksymoronem. Uniwersalne dobro zostaje objawione w
konkretnym jezyku, konkretnym ludziom i poprzez ich pamie¢ trwa¢
bedzie w konkretnej kulturze, ¥gczac jej jednorazowosc i
niepowtarzalno$¢ z fundamentem tego, co absolutne. To, co
uniwersalne, wkracza w nasza historie, mieszka miedzy nami, staje sie
nasze, nie przestajgc by¢ powszechne. Meczenstwo zawsze dokonuje
sie w jakims$ tu i teraz. Swiadkowie to wielcy hermeneuci, ktorzy
jezykiem czynu ttumaczg Objawienie na jezyk konkretnych narodéw,
kultur, czasow, wyzwan i okolicznos$ci. Wiernie ttumaczg Logos na jezyk
swojego zycia. w ich zyciu Logos zostaje zaktualizowany”[28]. Moc
Swiadectwa polega na tym, Ze ujawnia ono ,,statg, cho¢ nie zawsze dla
nas widoczng obecno$¢ Chrystusa w historii”[29].

Pytajgc o mozliwg postawe chrzeScijan na czas sekularyzacji, D.
Kartowicz odwotuje sie do czaséw przedkonstantynskich i szczegblnie
zwraca uwage na site Swiadectwa, ktére takze dzisiaj nic nie stracito ze
swojej aktualnos$ci. Jednak jego owocnos¢ tak teraz, jak i w przesztosci,
zalezy nie tylko od postawy swiadkéw-meczennikéw. Jest jeszcze druga
dominanta, ktora kryje sie w samej teologii §wiadectwa. To pamiec o ich



czynach. ,Paradoksalnie, podkresla reaktor Teologii Politycznej,
koncem przesladowan nie jest bowiem, jak w przypadku innych
tragedii, moment, gdy wreszcie idqg w zapomnienie. Przesladowania
konczg sie dopiero wtedy, gdy zostang zapamietane, gdy znajdg trwate
miejsce w zywej pamieci KoSciota”[30]. Jaka jest logika przesladowan?
»1ch gtéwny cel, podpowiada filozof, stanowi likwidacja $wiadkéw,
poprzez ktorych objawia sie zapowiedZ catkowitej wolnosci. Gtéwnym
wrogiem jest wtasnie nadzieja. Gdy jej zabraknie, krew nie stanie sie
nasieniem. Dlatego po kazni meczennikOéw nastepuje proba zatarcia
pozostawionych w pamieci $ladow ukazanej przez nich rzeczywistosci
zmartwychwstania. W tym sensie przes$ladowania, ktére idg w
zapomnienie — trwajg”[31]. Co dzieje sie jednak, kiedy chrzescijan
rzeczywiscie dotyka amnezja? ,(...) dla spoteczenstw, zdaniem D.
Kartowicza, zapomnienie o swoich bohaterach oznacza chorobe - dla
Kos$ciota oznacza $mier¢. Kiedy przestajemy rozumiec jezyk
meczenstwa, stajemy sie gtusi na jezyk Ewangelii”[32]. I tutaj
ponownie, jak sugeruje publicysta, musimy siegng¢ do mysli antyczne;j.
»otarozytng kulture anamnezy, kulture pamieci i przypomnienia
najglebiej wyraza obecne w starozytnym micie przekonanie, Ze
najdoskonalsze z dziet ludzkich poczety sie z zapisanego w ludzkiej
pamieci spotkania z bogiem. W mniemaniu poboznych Grekéw, ojcem
Muz - opiekunek sztuk i nauk - jest pan wszystkich bogéw Zeus, matkg
czczong jako bostwo pamieci (mneme) tytanka Mnemosyne. Miejsce
kultury anamnezy zajmuje dzi$ kultura amnezji. Jej dwie prawdy brzmia
nastepujgco: nie ma niczego, co warto by pamieé; niczego waznego nie
mozna zapomniec. Pierwsza wynika z przekonania, ze prawda, jesli w
ogole istnieje, i tak lezy poza zasiegiem naszych mozliwosci
poznawczych, druga z wyobrazenia, ze cztowiek jest w istocie wolny od
determinant pozaintelektualnych — odporny na letejski pierwiastek
débr zmystowych moze bez dawnych obaw gasi¢ swoje pragnienia,
porzucajgc na dobre trud duchowych ¢wiczen”[33].

Dlatego trzeba przywrdéci¢ prawde zawartg w micie, ktéra podpowiada,
ze muzy rodzg sie ze zwigzku pamieci z tym, co boskie. To pamie¢
wlasnie ,,przechowuje $lady spotkania pojedynczego cztowieka z
absolutem”[34]. Dlaczego jest ona jednak tak istotna w teologii
Swiadectwa? Raz jeszcze przywotajmy mysl D. Kartowicza,
stwierdzajgcego zdecydowanie: ,,pamie¢, z ktorg nie potaczy sie Bég,
umiera bezdzietnie. Dlatego Kos$ci6l, ktéry zgodzi sie na kulture
amnezji, wybiera $mier¢, staje sie Kosciotem Wielkiej Soboty,



Kosciotem zwatpienia i rozpaczy, ktéremu z meczenstwa zostaje tylko
cierpienie, a z Triduum meka. I to nie dlatego, ze nie przezyl Niedzieli
Zmartwychwstania, lecz dlatego, Ze o niej zapomniat. Mozna
zapomnie¢ o prawdzie objawionej w meczennikach. Mozna wybrac
horyzont Soboty. Mozna zobaczy¢ pusty grob, rozmawiac z Aniotem,
wtozy¢ palce w rany i mimo to uwierzy¢, ze ciato wykradli
uczniowie”[35].

Zatem sita przekonania nie tkwi jedynie w historii zycia Swiadkow,
meczennikoéw, wyznawcéw, ktoérzy wobec Swiata ztozyli jednoznaczne
Swiadectwo wiary, ale zawiera sie takze w recepcji tych wydarzen,
przechowywanych w pamieci Ko$ciota. Jak dtugo bedg one
aktualizowane, przekonuje D. Kartowicz, a jezyk meczennikow
zrozumiaty, tak dtugo Kosciét bedzie doskonale rozumiat skarb wiary,
jaki otrzymat.

Wspolczesna teologia meczenstwa

Wspotczesnie teologia meczenstwa najpelniej zajat sie Jan Pawet I,
ujmujac jg jako dowod mitosci, potwierdzenie ludzkiej godnosci, droge
do prawdy i ekumeniczne wezwanie[36].

Meczenstwo jako dowod mitoSci. Istotg meczenistwa nie jest
doznawanie przes$ladowan czy nawet Smier¢ za to, ze sie jest
przesladowanym, ale czyn trudnej wiernosci Chrystusowi. Kard. K.
Wojtyta w rekolekcjach watykanskich w 1976 roku medytujgc
augustynska opozycje amor sui usque ad contemptum Dei zauwazyl, ze
program szatana jest radykalnym zdeformowaniem mitos$ci i w gruncie
rzeczy programem anty-Mitosci[37]. Dlatego Chrystus zaprasza
chrzescijan do catkowicie odmiennej postawy — Mitosci konsekwentnej,
ktéra wyraza sie w stwierdzeniu amor Dei usque ad contemptum sui.
Jezus uzdalnia wierzgcych do takiej mitoSci poprzez wtasny przyktad. W
Jego krzyzu jest zawarte ,,uwielbienie Boga nieskonnczonego Majestatu,
jakiego nie mégl i nie moze wyrazi¢ absolutnie nikt, zadne stworzenie,
chocby najdoskonalsze”[38]. Jedynie meczennicy przytgczajg sie do
Jezusowego perfectum opus laudis. Dlatego $mier¢ Chrystusa,
posiadajgc charakter odkupieniczy i oblubieniczy zarazem, jest



rownocze$nie aktem najwyzszej mitosci wobec nas. Meczenskie
oddawanie zycia za Chrystusa, jest zawsze ze strony KoSciota wyrazem
mitosci odwzajemnionej, dowodem, jaki sktadaja meczennicy[39].

Meczenstwo jako potwierdzenie ludzkiej godnosci. Taki wymiar
meczenstwa odnajdujemy w encyklice Veritatis splendor. Papiez
naucza, ze wydarzenie to jest potwierdzeniem nienaruszalnosci
porzgdku moralnego i jasnieje w nim ,,Swieto$¢ prawa Bozego, a
zarazem nietykalno$¢ osobowej godnosci cztowieka”[40]. Zatem
Swiadek-meczennik jest gwarantem nienaruszalnos$ci prawa Bozego, a
w samym akcie martyrijasnieje Swieto$¢ Boga.

Meczenstwo jako droga do prawdy. W encyklice Fides et ratio papiez
zauwaza, ze wiara jest wprawdzie niedoskonatg formg wiedzy, ale
zarazem otwiera nas na takie wymiary prawdy, ktore zwyczajnej wiedzy
w ogoble nie sg dostepne, mianowicie na te prawde, ktérg mozna poznac
dopiero w relacji miedzyosobowej[41]. Dlatego meczennik, jak
podkresla Jan Pawet II, ,,jest najbardziej autentycznym $wiadkiem
prawdy o zyciu. Wie, ze dzieki spotkaniu z Jezusem znalazt prawde o
wlasnym zyciu i tej pewnosci nikt ani nic nie zdota mu odebraé. Ani
cierpienie, ani Smier¢ zadana przemoca nie sktonig go do odstgpienia
od prawdy, ktorg odkryl, spotykajgc Chrystusa. Oto dlaczego po dzis
dzien $wiadectwo meczennikéw nie przestaje fascynowac, znajduje
uznanie, przycigga uwage i pobudza do nasladowania. Powod, dla
ktérego ufamy ich stowu, jest zas taki, ze dostrzegamy w nich oczywiste
Swiadectwo mitosci, ktéra nie potrzebuje dtugich wywoddw, aby nas
przekona¢, gdyz méwi do kazdego cztowieka o tym, co on w glebi serca
juz uznaje za prawde i czego od dawna poszukuje. Meczennik budzi w
nas glebokie zaufanie, poniewaz méwi to, co my juz przeczuwamy i
wypowiada otwarcie to, co my réwniez chcielibySmy umie¢
wyrazi¢”[42].

Meczenstwo w Swietle ekumenii. ,,Sktadajgc to §wiadectwo
absolutnemu charakterowi dobra moralnego, uczy Jan Pawet II,
chrzescijanie nie sg osamotnieni: znajdujg potwierdzenie we
wrazliwosci moralnej ludéw i we wszystkich wielkich tradycjach
religijnych i madros$ciowych Zachodu i Wschodu (...)”[43]. Zatem



meczenstwo, jak zauwaza papiez, posiada wymiar uniwersalny, bowiem
pragnienie czynienia dobra jest powszechne, a ,,Swiadkow sumienia”
odnalez¢é mozemy we wszystkich tradycjach religijnych.

Z kolei w encyklice Ut unum sint Jan Pawet Il wyraznie twierdzi, ze
wspdélny wysitek meczennikoéw profetycznie przybliza jednos¢ Kosciota,
bowiem ,,odwazne Swiadectwo licznych meczennikéw naszego stulecia,
nalezgcych do innych takze Kosciotow i wspdlnot koscielnych, nadaje
nowg moc wezwaniu Soboru i przypomina nam o obowigzku przyjecia i
wprowadzenia w czyn jego zalecenia. Ci nasi bracia i siostry, potgczeni
przez wielkoduszng ofiare z wiasnego zycia, ztozong dla Krolestwa
Bozego, sg najbardziej wymownym Swiadectwem tego, iz mozna
przekroczy¢ i przezwyciezy¢ wszelkie elementy podziatu, sktadajgc
catkowity dar z samego siebie dla sprawy Ewangelii”[44]. Dlatego
sSwiadkowie Chrystusa ,,mimo dramatu podziatu, zachowali w sobie tak
radykalne i absolutne przywigzane do Chrystusa i do Ojca, ze byli zdolni
nawet do przelania krwi. A czyz takie wtasnie przywigzanie nie jest
potrzebne w tym, co nazwatem «dialogiem nawrdcenia»? Czyz ten
wlasnie dialog nie podkresla, ze aby osiggng¢ petng komunie, trzeba
przezyc¢ do konca doswiadczenie prawdy?”[45]. Meczenstwo, bedgc
najmocniejszym wyznaniem wiary, w kontekscie ekumenicznym, staje
sie doskonatym znakiem jednosci, ,,w meczenstwie (martyria) az do
Smierci, w tej najprawdziwszej realistycznej komunii z Chrystusem,
ktéry rozlewa wiasng krew i przez te ofiare przybliza ku sobie tych,
ktérzy niegdys byli daleko”[46].

Zatem $wiadectwo-meczenstwo przybierajgc charakter znaku, odsyta
nas ku rzeczywistosci Objawienia, ktorej centrum stanowi zywa Osoba
Jezusa Chrystusa. Ze wzgledu na Nig Swiadek dokonuje wyznania wiary,
a meczennik przelewa krew.

Teologia fundamentalna, szukajgc uzasadnienia wiarygodnosci
chrzescijanstwa, formutuje szereg argumentéw, racji, motywow. Chce w
ten sposob doprowadzi¢ poznajgcego do przeswiadczenia,
objawiajgcego sie decyzjq. Skoro wiara jest darem, to domaga sie ze
strony cztowieka odpowiedzi, swoistego aktu, ktory oprze sie na
mocnych motywach. Na drodze uzasadnienia wiarygodnosci



Objawienia, posrdd licznych racji przemawiajgcych za
chrzescijaristwem, pojawia sie rOwniez argument martyrologiczny[47].
Jakag tres¢ zawiera i na czym polega jego wartos$¢?

Najpierw nalezy zauwazy¢, ze wiara w Jezusa Chrystusa domaga sie
potwierdzenia w zyciu, dlatego tez chrzescijariska §wiadomos¢, jest
zawsze Swiadomoscig Swiadectwa, a samo chrze$cijafistwo mozemy
nazwac religig Swiadectwa. Ono ,,przenika i ksztattuje je od wewnagtrz:
jest Swiadectwo Syna o Ojcu, ktore zostato przekazane przez apostotow.
Wiernos¢ temu Swiadectwu stanowi najwieksze zobowigzanie dla
chrzescijariskiego zycia, wyznaczajgc tej egzystencji nieograniczone
horyzonty ludzkich mozliwo$ci. Tym nalezy ttumaczy¢ powszechnos¢
chrzescijariskiego swiadectwa, a takze liczne jego formy, w tym
meczenstwo, ktorego przyktad dat Jezus Chrystus”[48]. Zatem Zywa
wiara, ktora rozwija sie i owocuje, w sposob naturalny prowadzi do
autentycznego Swiadectwa, ktére ujawnia motywy zaufania Bogu i
przemawia za wiarygodno$cig Objawienia. ,,Doglebnie przezyta praxis
prawdziwego zycia chrzeScijanskiego, jak zauwaza H. Seweryniak,
stanowi podstawowy argument wiarygodnos$ci”[49]. Najwazniejszymi
cechami Swiadectwa sg[50]: wspOlnotowos¢ — Swiadkowie
chrzescijafiscy nie pozostajg efemerydami w Swiecie, ale sg od samego
poczatku spotecznoscig uformowang; grono Dwunastu po $mierci i
zmartwychwstaniu Chrystusa przeksztatca sie w zgromadzenie-eklezje
czasOw ostatecznych, pozostajac w jednosci ze ,,Swiadkiem
Pierworodnym”; chrystocentryzm — pierwotne Swiadectwo ukazuje nie
Boga filozofow, ale zywg Osobe, Chrystusa Pana i zbawiciela, ktéry
umart za mnie i dla mnie zmartwychwstat; aktualnos¢ — swiadkowie
Chrystusa w kazdym czasie, nasladujgc swojego Mistrza, ukazujg swoim
zyciem Boga zywego, a ich §wiadectwo staje sie zawsze wydarzeniem
wspotczesnym dla kazdego, kto ich spotyka; wiarygodnos$¢ — charakter
Swiadectwa meczennikéw staje sie podstawowym rodzajem weryfikacji
prawdy chrze$cijanstwa, sami zas swiadkowie cieszg sie niezwykle
wysokim stopniem zaufania, poprzez catkowite utozsamienie sie z
przedmiotem $wiadectwa, az do gotowoSci przelania krwi.

Dlatego mozemy mowic, zZe Kosciot jest wspolnotg Swiadkéw i
rownocze$nie wspolnotg tworzong przez Swiadectwo. W
rozpoznawaniu tego znaku przechodzimy od osoby $wiadka do samego
Boga, ktorego on ukazuje. Argument ten ma wtedy sens, gdy w



Swiadectwie i poprzez §wiadectwo rozpoznajemy Osobe Jezusa
Chrystusa, przyjmujemy prawde Objawienia i decydujemy sie na zwrot
ku Bogu[51].

Ks. Przemystaw Artemiuk

Fot. p. schmelzle, CC BY-SA 3.0, Wikimedia Commons

Przypisy:

[1]
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/motu/portafidei lev 111020
nr 9; dostep 26. 07.2022.

[2] Tamze, nr 3.

[3] Tamze, nr 7.

[4] Tamze, nr 15.

[5] Tamze, nr 7.

[6]
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/motu/patronki_europy.html,
dostep 26.07.2022.

[7] Tamze.

[8] Tamze.

[9] Tamze.



[10] Tamze.

[11] Tamze.

[12] Zob. D. Kartowicz, Arcyparadoks smierci. Meczenstwo jako
kategoria filozoficzna. Pytanie o dowodowg wartos¢ meczenstwa,
Warszawa 2007.

[13] Tamze, s. 163.

[14] Zob. M.-F. Baslez, Przesladowania w starozytnosci. Ofiary,
bohaterowie, meczennicy, przektad E. Lukaszyk, Krakow 2009, s. 178-
274.

[15] Platon, Paristwo, 516e-517a.

[16] D. Kartowicz, Arcyparadoks smierci, s. 9-10.

[17] Tamze,s. 11.

[18] Tamze.

[19] Tamze, s. 201.

[20] Tamze, s. 284.

[21] Tamze, s. 298.

[22] Cyprian, Egist. 60.3.


https://ksiegarnia.teologiapolityczna.pl/monografie-teologii-politycznej/395-102-dariusz-karlowicz-arcyparadoks-smierci.html#/15-wesja_publikacji-wersja_drukowana

[23] D. Kartowicz, Arcyparadoks smierci, s. 318.

[24] Zob. tamze, s. 322-323.

[25] Tenze, Koniec snu Konstantyna. Szkice z zycia codziennego idei,
Krakéw 2004, s. 175.

[26] Tamze, s. 176.

[27] Tamze.

[28] Tamze, s. 177.

[29] Tamze, s. 178.

[30] Tamze, s. 171.

[31] Tamze, s. 172.

[32] Tamze, s. 173.

[33] Tamze, s. 178-179.

[34] Tamze, s. 181.

[35] Tamze, s. 183.

[36] Typologie podaje za J. Salij, Swiadkowie Boga. O sensie i wartosci
meczenstwa, Krakéw 2001, s. 138-160.



[37] K. Woijtyla, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12
marca 1976, Krakow 1995, s. 73-82.

[38] Tamze, s. 113.

[39] Zob. ]. Salij, Swiadkowie Boga, s. 145.

[40] Jan Pawet Il, Veritatis splendor, nr 92.

[41] Zob. tenze, Fides et ratio, nr 32.

[42] Tamze.

[43] Tenze, Vertitatis splendor, nr 94.

[44] Tenze, Ut unum sint, nr 1.

[45] Tamze, nr 83.

[46] Tamze, nr 84.

[47] Zob. M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijarnistwa.
Dlaczego wierzyc¢ Chrystusowi?, Lublin 2010, s. 149-169.

[48] Tamze, s. 149.

[49] H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, Warszawa 2010, t. I, s.
128.



[50] Podaje typologie za H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. |, s.
128-129.

[51] Zob. M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanistwa, s. 165-
169.

Dofinansowano ze srodkow Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego
pochodzacych z Funduszu Promocji Kultury — paristwowego funduszu
celowego.

Kultury




