Ks. Przemystaw Artemiuk: Jaki czeka nas
koniec? Kilka uwag o Paruzji

Ogladanie samej chwaty Bozej, ktérg Tradycja nazywa ,,wizjg
uszczesliwiajgcq”, zbiega sie tresciowo z ,,przebdstwieniem”, peinig
szczes$cia. Ta pelnia urzeczywistni sie w sposéb doskonaty wraz z
powrotem Chrystusa, Jego sgdem i powszechnym, pelnym
zmartwychwstaniem - pisze ks. Przemystaw Artemiuk w ,, Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,, Czekajgc na koniec §wiata”.

Uczestnictwo w wiecznym zyciu, ktore nazywamy przebdstwieniem czy
deifikacjg, prowadzi do widzenia Boga ,,twarzg w twarz”, chwalebnego
szczytu zycia taski. Te prawde zapowiadajg ksiegi Nowego Testamentu
(por. Tt 3,4-5;] 14,21, 1] 3,2). ,,Na koncu - jak zauwaza G. O’Collins —
nikt nie bedzie musiat z wysitkiem szuka¢ Boga. (...). Gdy Chrystus
powrdci, zarowno Odkupienie, jak i Objawienie, osiggng dzieki Bozej
mitosci swoje ostateczne wypetnienie”[1]. Bedzie ono miato miejsce w
momencie Paruzji. Kosciot wierzy, ze Chrystus ,,przyjdzie ponownie w
blasku swej chwaty”[2]. Czy jednak chodzi tutaj o konkretne
wydarzenie historyczne? Ch. Schonborn, odrzucajgc protestanckie
wyobrazenia o Paruzji, ktore zrodzity sie z filozofii J. G. Fichtego (zm.
1879), jest przekonany, ze konica $wiata ,nie da sie ujg¢ filozoficznie na
podstawie relacji «terazniejszej wiecznosci» do «przygodnego czasu»,
ale tylko chrystologicznie”[3]. Jak wiec odczytac teksty biblijne, ktore
dostarczajgc wielu szczegbtow dotyczgcych Paruzji (por. £k 17,22.24.30;
Flp 1,6.10; 2,16; Mt 24,43; 1 Tes 5,2.4)? W ich $wietle przyjscie
Chrystusa jawi sie jako samodzielna decyzja Boga. Nie przyspieszg jej
zadne ludzkie dokonania, ani ewolucja §wiata. Jej realizacja nie jest
zwigzana z obliczeniami konica $wiata czy tez planami, ktére winny sie
wypekié. Z kolei inna grupa tekstéw nowotestamentalnych (por. Mk
13;2 Tes 2,3; 1] 2,18;4,3; 2] 7; Rz 9-10) wskazuje na pewne
uwarunkowania historyczne, od ktérych uzaleznione jest przyjscie
Chrystusa. zatem mozna stwierdzi¢, ze Paruzja wynika ,,nie tylko z
niepodwazalnej decyzji Boga, ale ma takze co$ wspdlnego z historig i



postepowaniem ludzi. [Bowiem] istnieje co$ takiego, jak wzrost,
stawanie sie, rozwoj historii ku Paruzji, wypelnienie sie i dojrzewanie
czasu na powtérne przyjscie Chrystusa”[4].

Czy obie grupy tekstow sg do pogodzenia? Liturgia i Credo wyrazZnie
odrézniajg pierwszg i drugg Paruzje. Prawda o pierwszym przyjsciu jest
zakorzeniona w Starym Testamencie, ktory zawiera dwie linie obietnic.
Pierwsza zapowiada przyjscie Boga przy koncu czasow (por. 1z 40,3;
65,17;4,5) i zamieszkanie na Syjonie. Ta zapowiedz eschatologiczna w
Swietle nowotestamentalnej chrystologii juz sie speknita, bowiem
Wrcielenie jest ,Dniem Paniskim” czy ,,Eschatonem dni” (Hbr 1,2; ]
1,14). Druga linia obietnic starotestamentalnych, jak zauwaza
wiedenski teolog, ,,znajduje w Chrystusie swoje wypetnienie; chodzi tu
mianowicie o obietnice nowego cztowieka”[5]. Ksiega Rodzaju méwita o
potomku Abrahama, w ktérym bedg btogostawione wszystkie ludy (Rdz
12,3), a po Mojzeszu pojawi sie prorok, wiekszy od niego (Pwt
18,15.18). Nowy Testament, postugujac sie typologiami, rozpoznaje w
Chrystusie zapowiadang latoroslg Dawida, Proroka, eschatologicznego
Izaaka, nowego Adama. ,,Obie te linie — jak podkresla Ch. Schénborn -
wskazujgca na osobiste przyjscie Boga i okreslajgca mesjanska nadzieje,
nie zespalajg sie ze sobg w Starym Testamencie. (...). Niestychane
wydarzenie Chrystusa polega wtasnie na tym, Ze obie te linie obietnic
zespalajg sie w Jego Osobie. On jest «Bogiem z nami» — On jest
«Czlowiekiem nowym». W Nim spotyka sie nierozporzgdzalne, nagte
przyjScie Boga: «potem nagle przybedzie do swej $wigtyni Pan, ktérego
wy oczekujecie» (M1 3,1), z przygotowanym w dtugiej historii,
upragnionym przyj$ciem Proroka, Mesjasza, nowego Czlowieka.
Chrystus jest zatem tym niedoScignionym celem ludzkich dziejow, a
zarazem Bozego dziatania”[6].

Jezus Chrystus oznacza Osobe, w ktorej obydwie linie zespalajg sie.
Obraz tej jednos$ci stanowi, zdaniem Kardynata, chalcedonskie
wyznanie wiary, w ktorym ,,Chrystus jest prawdziwym Bogiem i
prawdziwym cztowiekiem, synem Bozym i Synem Dawida,
rownoczes$nie Eschatonem catych ludzkich dziejéw i Eschatonem
przyj$cia Bozego. Wiecej nie moze juz by¢: dalej nie moze p6js¢ ani
ludzka historia, ani sam Bég. Chrystus jest ostatnim Czlowiekiem, w
ktérym ludzka historia osiggneta swaj cel”[7]. Wiedeniski teolog jest
przekonany, ze tylko na podstawie Bosko-ludzkiej tajemnicy Chrystusa,
unii hipostatycznej, mozna wyjasni¢ jednos¢ obu wymiardéw przyjscia.



»~W Chrystusie — podkresla Ch. Schonborn - nie zostaje zlikwidowana
cata historia ludzkosci, ani nie «potknieta» w wiecznym boskim «teraz»,
lecz wypelniona jako ta wtasnie ludzka historia. W Nim jednak takze
catkowicie autonomiczne przyj$cie Boga spelnia sie w sposéb
niedoscigniony. Chrystus, Bég-Cztowiek, jest wiec takze dopetnieniem i
celem zbawczego planu Boga, urzeczywistnionej juz w petlni wspolnoty
Boga i cztowieka”[8].

Drugie przyjScie, jak gtosi Credo, to pelen chwaty powr6t Chrystusa.
»Przychodzgc na konficu czasow sgdzi¢ zywych i umartych — uczy
Katechizm Kos$ciota Katolickiego — chwalebny Chrystus objawi ukryte
zamiary serc i odda kazdemu cztowiekowi w zaleznosci od jego
uczynkow oraz jego przyjecia lub odrzucenia taski”[9]. Wiedenski teolog
zauwaza, ze w powtérnym przyjsciu Chrystusa na plan pierwszy
wysuwa sie ,,taskawy charakter przyjscia Jezusa, potgczony z
radoscig”[10]. Dopiero potem pojawia sie sagd, w ktérym chodzi o
»ludzki, historyczny, oddolnie sie pojawiajgcy aspekt korica. Uwypukla
sie tu zatem czyny i dzieta jednostek, a takze catego rodzaju
ludzkiego”[11]. Stajgc przed trybunatem Chrystusa, ,kazdy - jak
zauwaza B. Sesboué — bedzie sgdzony z mitosci do najmniejszych,
zgtodniatych, cudzoziemcéw, nagich, chorych i wiezionych, z ktérymi
Jezus sie utozsamia. Miarg sgdu jest wiec petne mitosci uznanie
obecnosci Jezusa w sobie i we wszystkich, dla ktérych umar}” (por. Mt
25,31-32)[12]. Dzieni powrotu, bedgcy jednocze$nie dniem sadu,
prowadzi do spotkania z Chrystusem. ,,W Nowym Testamencie —
podkresla Ch. Schonborn - mamy takg scene, ktérg mozna chyba
odczytac jako wiele mOwigca o sgdzie. Kiedy Piotr zapart sie Go
trzykrotnie, Jezus sie odwraca i patrzy na niego. To, co dostrzegamy w
tym spojrzeniu Jezusa, jest tym, czego sami doznamy na sgdzie.
Poprzez to spojrzenie zostaniemy osgdzeni i uratowani. Wprawianie sie
w sad oznacza zatem rozwazanie Oblicza Chrystusowego, tego, ktére
On sam nam ukazat: Jego obrazu, ktory spotykamy w naszych bliZnich,
sponiewieranego, zhanbionego i oplutego Oblicza Ecce homo, ale takze
promiennego, przemienionego juz blasku Jego spojrzenia”[13].

Ogladanie Boga, do ktérego zmierzamy, bedgce przepojonym mitos$cig
poznaniem, oznacza petnie zycia i Zrédto najwyzszego szczescia (por. ]
17,3). PrzeboOstwienie otwiera czlowieka tutaj na ziemi na udziat w
takim zyciu Bozym. Jest to, jak podkresla wiedeniski teolog, ,,tesknota za
«boskg wiecznoscig» [,ktora] nie jest ucieczkg od czlowieczenstwa, lecz



odpowiada najglebszemu zamiarowi Stwércy, ktéry wszczepit to
dgzenie w ludzkq nature”[14]. Jednak cztowiek osigga swoje prawdziwe i
catkowite przeznaczenie wtedy, kiedy Boga moze ogladac. ,,Podobnie
jakici — uczyt $w. Ireneusz — ktérzy widzg Swiatto, sg w Swietle i
uczestniczg w jego chwale, tak i ci, ktérzy oglagdajg Boga, sg w Bogu i
uczestniczg w Jego chwale. A chwata Boza jest ozywcza. Uczestniczy¢
wiec bedg w zyciu tych, ktérzy ogladajg Boga. Z tego powodu
Nieogarniony, Niepojety i Niewidzialny pozwala sie oglgda¢, pojgc i
ogarngc przez ludzi: by ostatecznie ozywic tych, ktérzy Go ogarniajq i
ktérzy Go ogladaja. (...), a to uczestniczenie w Bogu polega na oglgdaniu
Boga i radowaniu sie Jego dobrocig. Ludzie zobaczg wiec Boga, aby zy¢,
stajgc sie przez to widzenie nie§miertelnymi i dosiegajgc Boga (...).
Chwatg Bozg jest cztowiek zyjgcy, a zyciem cztowieka jest oglgdanie
Boga: jesli juz objawienie Boga w stworzeniu udziela zycia wszelkim
bytom zyjgcym na ziemi, o ilez bardziej ukazanie sie Ojca w Stowie daje
zycie tym, ktorzy Boga ogladajg”[15].

Ogladanie zatem samej chwaty Bozej, ktorg Tradycja nazywa ,wizjg
uszczesliwiajgcg”, zbiega sie tresciowo z ,,przebdstwieniem”, peinig
szczescia[16]. Ta petnia urzeczywistni sie w sposdb doskonaty wraz z
powrotem Chrystusa, Jego sgdem i powszechnym, peinym
zmartwychwstaniem. Dopiero niebo - jak zaznacza Katechizm KosSciota
Katolickiego - ,jest szczesliwg wspdlnotg tych wszystkich, ktérzy sg
doskonale zjednoczeni z Chrystusem”[17]. ,Bedziemy do Niego
podobni, bo ujrzymy Go takim jakim jest” (1] 3,2).

Chrystologia, jak ukazuje kard. Ch. Schonborn, ma wyrazny wymiar
eschatologiczny. Zmierza ona do idei oglgdania Boga ,,twarzg w twarz”
(por. 1 Kor 13,12) i przebdstwienia cztowieka. Idea theosis,
charakterystyczna dla teologii wschodniej, wspotbrzmi harmonijnie z
tajemnicg Wcielenia. ChrzeS$cijariskie pojmowanie theosis nie ma nic
wspdélnego z samoubodstwieniem cztowieka, jest raczej uwolnieniem sie
od falszywego obrazu Boga, aby otworzy¢ sie na pelne bogactwo zycia
trynitarnego. Celem Wcielenia jest przebdstwienie cztowieka — po to
bowiem Bog stat sie cztowiekiem, aby cztowiek mogt zjednoczy¢ sie na
wieki z Bogiem. Droga prowadzgca do spetnienia cztowieka w Bogu musi
by¢ taka sama, jak ta, ktérg przeszedt na ziemi Syn Bozy. Wiedenski
teolog dostrzega w Osobie Chrystusa ,,ucztowieczonego Boga”.
Przebéstwienie cztowieka oznacza jego ,,usynowienie”, bowiem
Chrystus przychodzac na ziemie nie chciat zmienic¢ czy zastgpic ludzkiej



natury, pragnat jg ,doprowadzi¢” tam, gdzie byta przed upadkiem, a
wiec wedlug pierwotnego zamierzenia Stwércy — do nieSmiertelnosci.
Ch. Schénborn podkresla, Ze przebdstwienie dokonuje sie juz tutaj na
ziemi przez sakramenty KoSciota, ktére sprawiajg nasze usynowienie w
Synu, ,,odtwarzajg” w nas Jego zycie. Skoro cztowiek jest ostatecznie
~tesknotg za wieczng Boskos$cig”, to ma on w sobie glebokie pragnienie
ogladania Boga i trwalego zjednoczenia z Nim. Aby by¢ prawdziwym
cztowiekiem, nie wystarczy by¢ ,,tylko” cztowiekiem: jesli bowiem
cztowiek nie szuka swego spelnienia w Bogu, to jego pragnienia mogg
zwrdciC sie ku rzeczom tego Swiata, a wiec moze on siebie ,,umniejszy¢”.
Przebdstwienie oparte na tajemnicy Wcielenia odwraca nasz wzrok od
spraw ziemskich, aby wyglgda¢ Chrystusa w Jego Paruzji, kiedy
wszystko osiggnie swojg peknie.
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