Marek A. Cichocki: Sekretna mapa Europy

Juz wkrotce Paristwowy Instytut Wydawniczy wyda nowg ksigzke Marka
A. Cichockiego pt. ,Poczgtek konca historii”. Czy Cichocki p6éjdzie w
niej podobnym tropem jak w bestsellerowej pozycji ,,Péinoc i Potudnie.
Teksty o polskiej kulturze i historii”? A moze zaskoczy nas czyms
zupetnie nowym? Zanim sie o tym przekonamy, zapraszamy do lektury
wstepu do ,,Péinocy i Potudnia”.

Nadmiar jednosci moze byc¢ spowodowany barbarzynstwem i prowadzic
do tyranii.
(T.S. Eliot, Uwagi ku definicji kultury)

Polnoc i Poludnie

Czy istnieje jakas sekretna mapa Europy? Taka, ktora, jesli potrafimy jg
odczytaé, poprowadzi nas ukrytymi, zaro$nietymi przez czas Sciezkami
naszego kontynentu? Powie nam, kim jesteSmy? Albo kim by¢ nie
mozemy?

Kiedy dzisiaj mowi sie o Europie, uwaga skupiona jest przede wszystkim
na jednoczeniu sie kontynentu. Zajmujemy sie gtéwnie tym, w jakim
stopniu nasz kontynent tworzy jednos¢, czy i pod jakimi warunkami
mozemy jg ustanowi¢, ile nam jeszcze brakuje, zeby w koncu catkowicie
sie zjednoczy¢ - bo cel ten wyznacza horyzont pelnego historycznego
szcze$cia — i co nam w tym przeszkadza. Ten polityczny i intelektualny
przymus jednosci, ktéremu nie spos6b odmoéwi¢ pewnych praktycznych
racji, ale ktory czerpie swoje sity ze strachu przed podziatami, w efekcie
zabil we wspobiczesnej Europie zdolnos$¢ do dostrzegania oraz
rozumienia réznic, a wraz z tym potencjat krytycznego poznawania
samego siebie i ztozonego charakteru wtasnej tozsamosci. Przymus
jednosSci stat sie nie tylko rodzajem placebo, lecz takze wygodng
wymowka dla ucieczki od samych siebie.



Pozwala, a nawet nakazuje odwracac¢ oczy od nas samych. To dlatego
wspoétczesna Europa stata sie politycznie i intelektualnie nudna, jatowa,
a niektorzy bedg jg wrecz poréwnywac do starej, zniedotezniatej
kobiety. Tymczasem z perspektywy poznania podziaty i réznice sg
ciekawsze i stanowig drugg, dla kultury wazniejszg, strone zagadnienia
europejskosci.
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Srodkowo-Wschodniej gtéwny podziat, ktéry nadal narzuca sie jako ten
oczywisty i najwazniejszy, to podziat na Wschod i Zachod. Coraz
bardziej wydaje mi sie jednak, ze jego ciezar wynika przede wszystkim z
tego, ze wcigz nie mamy w sobie dos$¢ sity, aby nabra¢ dystansu do
doswiadczen ostatnich dwustu lat. Wtasnie dlatego ten podzial nadal
zasadniczo ksztattuje dzisiejszg Swiadomos¢ Europejczykéw, nasze
wyobrazenia i aspiracje, sposob patrzenia na Europe oraz nasze w niej
miejsce. Niesprawiedliwy porzadek pojattanski, fatalne w skutkach
usytuowanie miedzy niemieckim i rosyjskim imperializmem w XIX i XX
wieku, z jednej strony aspiracje zwrdcone ku nowoczesnosci, z drugiej
krytyka modernizacji — w wiekszoS$ci kwestie te, tak bardzo zajmujgce
dzisiejszg wyobraZznie, takze tutaj, w Polsce, a moze przede wszystkim
tutaj, majg swoje uzasadnienie w trwatym podziale Europy na Wschod i
Zachéd. Wcigz czujemy sie zmuszeni do okre$lania i definiowania siebie
pomiedzy tymi dwoma podstawowymi kierunkami, w odniesieniu lub w
opozycji do ktdregos z nich. Raz jesteSmy blizej Zachodu, innym razem
Wschodu. ,,Najlepiej sie powiesze, / wietrzyk mnie pokotysze, / raz na
Wschod, raz na Zachod, / das ewig Polnische” — napisat kiedys$
Gatczynski z charakterystycznym wisielczym humorem.



Rzeczywiscie, od przeszto trzystu lat ten podziat jest decydujgcy dla
europejskiej tozsamosci, przede wszystkim dla losu narodéw w naszej
czesci kontynentu; tworzy wrazenie trwatych, niezmiennych ram
historii oraz geografii, ram, w ktérych dokonuje sie wieczny polski los.

Oprocz podziatu na Wschéd i Zachéd istnieje jednak takze podziat
znacznie glebszy i o wiele wazniejszy dla tozsamosci europejskiej, dla
zrozumienia tego, czym Europa jest i w jaki sposob powstata, a
jednoczesnie kluczowy dla zrozumienia polskosSci i jej nierozerwalnych
zwigzkéw z procesem ksztattowania sie europejskiej kultury. Jest to
podziat na P6inoc i Potudnie. Ze zderzenia Péinocy z Potudniem
zrodzita sie nasza Europa i ten podziat przez wieki wyznaczat duchowy,
kulturalny i polityczny rozwéj Starego Kontynentu. Linia demarkacyjna
miedzy P6inocg a Potudniem geograficznie mniej wiecej pokrywa sie z
linig Renu i Dunaju, a wiec historyczng granicg, do ktérej politycznie
siegal Swiat antycznej cywilizacji schrystianizowanej romanitas.
Granica ta bedzie w historycznych interwatach rozdziela¢ lub tgczy¢
kontynent, jego péinocng i potudniowg czesé, poczgwszy od czasow
bardzo odlegtych — od Arminiusza, germanskiego ksiecia Cheruskow,
ktéry w Lesie Teutoburskim rozbit 20 tysiecy legionistéw Warusa,
poprzez Karola Wielkiego, ktory byt krolem Frankéw, ale zostat
pierwszym cesarzem odrodzonej tacinskiej Europy Zachodniej, po
kolejnych germanskich cesarzy, podejmujgcych préby uzyskania
przywodztwa nad §wiatem Zachodu jako nowym Rzymem. Podziat na
Péinoc i Potudnie mozna dostrzec pézniej w wielu kluczowych dla
Europy wydarzeniach historycznych. Kolejne renesanse, reformacja,
wojny napoleonskie z wielkim antagonistg cesarza Francuzow,
Aleksandrem I, w koricu dwie wojny Swiatowe, pojmowane jako starcie
tacinskiej cywilizacji europejskiej z nowym barbarzynstwem. Nawet
dzisiejszy kryzys projektu integracji Europy, Unii Europejskiej,
ponownie odstania przed nami zywotnos$¢ tego prastarego podziatu
kontynentu, jako Ze gtéwna linia roztamu strefy euro przebiega miedzy
krajami Péinocy i Potudnia.

Gdzie w tym podziale sytuuje sie Polska? Doktadnie w jego $§rodku.
Polska od swych poczatkéw znajdowata sie w orbicie zasadniczego
podziatu miedzy P6inocg a Potudniem, ktory stworzyt Europe i
europejska kulture. Polsko$¢ wyrasta z tego podziatu oraz cigglych prob
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architekture wloskiego renesansu. Mysle wrecz, ze polskosci nie da sie
w ogodle zrozumied, jesli abstrahuje sie od tej kwestii. W kolejnych
stuleciach rzeczywiscie co$ sie zmienito. W XVIII wieku na Starym
Kontynencie nastgpito gwaltowne odwrécenie kierunkéw, a podzial na
Poinoc i Potudnie zostat w znacznym stopniu zakwestionowany przez
oswiecenie (ktérego antychrzescijariskie przestanie jest tutaj nie bez
znaczenia). Zachéd zostal przeorganizowany wokét nowych,
zsekularyzowanych wartosci racjonalizmu, a jednocze$nie pojawita sie
moda na istnienie Europy Wschodniej, na orientalizm przeciwstawiony
rozumnej Europie Zachodniej. To odwrécenie wektoréw zbieglo sie z
glebokim kryzysem polskosci, ktory doprowadzit do rozbioréw I
Rzeczpospolitej. W tym momencie historycznym - za sprawg nowego
podziatu na Zachéd i Wschod — Polska przestata by¢ krajem Péinocy i
zostata odcieta od swych potudniowych korzeni, a stata sie kraing
podleglg imperialnej polityce Berlina i Petersburga — znikta jako jeden z
podmiotéw Europy. Z nieukrywang satysfakcjg pruski krél Fryderyk I1,
ktérego dziadek méwit jeszcze ptynng polszczyzng, skwituje te nowg
sytuacje, nazywajgc Polakow Irokezami Europy — ludem, ktory znalazt
sie poza zachodnig, europejskg cywilizacja.

Przytoczone tutaj przyktady i argumenty pozwalajg postawic takg oto
teze, ze Polska jest zdolna do wielkosci, ma Swiadomos$¢ wiasnej
podmiotowosci i swej zasadniczej roli dla kultury i cywilizacji
europejskiej (a wiec moze by¢ po prostu sobg) przede wszystkim wtedy,
kiedy jest w stanie wpisa¢ siebie w podstawowy, pradawny podziat
miedzy P6inocg a Potudniem. Spada natomiast w niebyt, staje sie ofiarg
i przedmiotem nacisku sit zewnetrznych wéwczas, gdy zostaje
umieszczona na linii podziatu Wschéd-Zachéd.

Barbarzyncy u wrot



Skoro podziat Europy na Pdinoc i Potudnie jest az tak decydujacy i
podstawowy dla zrozumienia zrédet europejskosci, a takze polskosci, to
warto zadac sobie troche trudu i poszuka¢ odpowiedzi na pytanie, czym
on wlasciwie jest — czego w historii i w kulturze dotyczy geograficzne
rozréznienie na Péinoc i Potudnie? Ma ono bowiem, jak sie zdaje,
glebokie i bardzo konkretne znaczenie. Dotyczy przede wszystkim
problemu formy. Rozgrywa sie wokét stosunku do niej, a $cislej wokot
nabycia zdolnosci, pozwalajgcej poprzez forme nadawac konkretng
postac ludzkiemu zyciu, a wraz z tym takze Swiatu, w ktérym czlowiek
zyje. Na styku Péinocy i Potudnia zaczynajg sie ksztattowac r6zne
sposoby radzenia sobie z tym problemem, przez odmienne formy zycia
i dziatania. Pojawiajg sie rozmaite sposoby adaptacji formy, jak rowniez
rozne przejawy buntu wobec niej. Cata kultura europejska sktada sie z
takich prob i to one nadajg kontury sekretnej mapie Europy, na
podstawie ktorej wcigz mozemy odczytywac droge powstawania
duchowego i materialnego sensu Europy jako szczegdlnego miejsca w
Swiecie. Przesgdzajg o jej historycznych oraz wspoétczesnych
wewnetrznych podobienstwach i réznicach.
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rozpoczat sie od
gigantycznego trzesienia ziemi — od wedrowek ludow, migracji
barbarzynskich plemion, przede wszystkim Hunow i Germandw, ktére
przetaczaty sie przez kontynent na przestrzeni kilku wiekéw. Niby Swiat
upadajgcej cywilizacji romanitas, a jednak swiat wspaniaty!
Uporzgdkowany przez funkcjonujgce prawa i instytucje Swiat, ktory daje
poczucie rozumnosci, sprawiedliwosci i pokoju; §wiat, w ktérym ludzie
mogq zy¢ wygodnie w swoich willach lub gospodarstwach otoczonych



przez otwarte ogrody; Swiat poprzecinany siecig drég, akweduktéw oraz
systemoéw irygacyjnych; §wiat obtaskawionego zta ujetego paragrafem
prawa i Swiat, w ktorym ludzie kierujg sie w zyciu wskazaniami etyki.

Z perspektywy romanitas prawdziwe zto znajdowato sie po drugiej
stronie, na Péinocy, w Swiecie barbarzynskim — poza limesem, czyli
poza gtéwng granicg, na ktérej straz trzymaty rzymskie legiony,
czuwajgce, by do obszaru pokoju nie wlewaty sie zywioty chaosu.
Barbarzyncy nie byli ztem z paragrafu ani ztem etycznym. Stanowili zto
ontologiczne - pustke, rozpad, ciemnos$¢, nie-Swiat. Nawet ich jezyk, w
przeciwienstwie do taciny, wydawat sie pustym betkotem. A jednak
pekanie tej ontologicznej granicy miedzy cywilizacjg a barbarzynskim
nie-Swiatem przesadzito nie tyle o ostatecznym upadku §wiata
romanitas, ile raczej o jego odrodzeniu sie w nowej postaci. Chociaz
bowiem barbarzyncy nies$li ze sobg przede wszystkim zniszczenie,
reprezentowali moc i site pozbawiong tej formy, ktéra
charakteryzowata cywilizacje romanitas. Byli w istocie mocg pustg,
pierwiastkiem dynamicznym, aczkolwiek bez zdolnoSci tworzenia
rozumnego, sprawiedliwego porzadku, pokoju czy bezpieczenstwa.
Chociaz byta to moc $lepa, nieukierunkowana, potencjalnie zdolna do
zniszczenia wszystkiego, co napotkata na swojej drodze, to jednak
historia Potoczyta sie zupelnie inaczej. Niszczycielska moc
barbarzyncéw, wdzierajgca sie w rzymski $wiat miedzy IV a VI wiekiem,
nie zmiotta romanitas z powierzchni ziemi, nie zniszczyta Swiata
rzymskiej formy, lecz zatrzymata sie na niej, data sie w pewnym sensie
uwies$¢ jej urokowi i wielkoSci, a w koncu przejeta spuscizne Rzymu. Nie
zniszczyla jej, lecz zaadaptowata. Stalto sie tak, poniewaz na dnie
ontologicznej pustki barbarzynstwa byta ukryta naturalna zdolnos¢ do
nawrdcenia, instynktowne nakierowanie na to, co istotne i
wartosciowe, wlasciwe kazdemu cztowiekowi.

Wejscie w forme rzymskiej cywilizacji miato przetomowe znaczenie dla
samych barbarzyncow, gdyz zmieniato ich w ludzi sSwiadomych
ontologicznej pustki i poszukujgcych dla siebie nowego ksztattu.
Zawazylo to na charakterze catej europejskiej kultury. Z tej
perspektywy mozna na wspotczesng Europe spojrzec jak na Swiat
zamieszkany przez dawnych barbarzyncéw, ktorzy zbudowali swojg
kulture, przezwyciezywszy ontologiczne zto dzieki zaadaptowanej
formie z Potudnia. Oznacza to, ze nadal, nieprzerwanie, gdzie$ na dnie
Swiadomosci i dziatania wspétczesnych Europejczykow lezy owa
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przeksztatci¢ sie w
nowg europejskg cywilizacje z jej trwatymi formami bycia —
odmiennymi spoteczeristwami, panstwami, tradycjami. Dziedzictwo
Rzymu dato barbarzyricom takze mozliwo$¢ zdobywania wiedzy,
samopoznania i wreszcie, co jest by¢ moze najwazniejsze, szanse
etycznego spojrzenia na samych siebie i przemiany w ludzi
uformowanych.

To wszystko jednak, o czym trzeba bezwzglednie pamietad,
prawdopodobnie nie bytoby w ogdle mozliwe bez chrzescijaristwa. I to
nie tylko dlatego, ze romanitas zostata wczesniej — jeszcze zanim
barbarzyncy przedarli sie przez limes na P6inocy — schrystianizowana,
ale rowniez dlatego, Ze chrze$cijanstwo uzmystowito barbarzyncom
znaczenie i prawdziwg site nawrdcenia. Dzigki chrze$cijaristwu
zrozumieli oni, czym jest i na czym polega konwersja oraz dlaczego
konieczna jest ich wewnetrzna przemiana. ChrzeScijanstwo otworzyto
barbarzyncéw na forme rzymskg i dato im mozliwo$¢ samopoznania, a
dalej szanse zbawienia.

Barbarzynca nawrécony

Europejczykow tworzy zdolno$¢ radzenia sobie z problemem formy.
Jednak nie jest ona wcale przejawem praktycznej mocy ani sity
cztowieka, lecz raczej zdolnosScig etyczng, z ktérg wigze sie
opowiedzenie po stronie dobra. W istocie wiec mowimy tutaj o
zdolnosSci do nawrdcenia sie, konwersji.



Taki wtasnie byt los barbarzynicow, ktorzy zetkneli sie z rzymskg formag
romanitas i dzieki niej, za sprawg chrzescijanstwa, przeszli przemiane i
stali sie wspétczesnymi Europejczykami. Méwimy tutaj o zjawisku,
ktére musi mie¢ bardzo glebokie podstawy teologiczne: czym jest owa
zdolnos¢ do przemiany? Czym jest zdolno$¢ do nawrdcenia sie, ktéra
caty czas pozostaje obecna w naszej europejskiej kulturze i tozsamosci,
a bez ktérej nie bylibySmy w stanie przyja¢ zadnej konkretnej formy,
zbudowac jakiejkolwiek cywilizacji, tylko pozostalibySmy sam na sam z
naszg niszczycielska, §lepg mocg, ktéra zawsze w efekcie prowadzi do
pustki?

Zeby odpowiedzie¢ na to pytanie, warto siegna¢ po przyktad $wietego
Augustyna, biskupa Hippony. Jego Zycie przypadto na schytek
romanitas i on sam takze doswiadczyl destrukcyjnej sity barbarzyncéw.
Umart w Hipponie oblezonej przez Wandaldw, ktérzy ogarnieci szatem
niszczenia pustoszyli zachodnie wybrzeze Afryki Poinocne;j.

Europejczykoéw tworzy Wedtug Augustyna
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rozpoznac pewne wskazowki, jak nalezy rozumie¢ ludzkie dziatania, to
znaczy nasze akty tworzenia - to, jak cztowiek formuje i ksztattuje
otaczajgcg go rzeczywistosé, a takze dlaczego zmaga sie przy tym caty
czas z oporem materii. Jak wiadomo, $wietego Augustyna problem
materii interesowat bardzo zywo, a to ze wzgledu na spor, jaki przez
wiekszg czes¢ swego zycia widdt z manichejczykami. Starat sie zbijac
szkodliwy jego zdaniem - jak réwniez zdaniem catego chrze$cijanstwa
— poglad, wedle ktérego materia jest czyms przeciwstawionym



ludzkiemu, ale takze boskiemu tworzeniu, dzieki czemu zyskuje ona
jakgs niebywalg samodzielnos$¢, urasta wrecz do rangi antybostwa —
przez co manichejczycy starali sie wyjasni¢ zjawisko zla.

Swiety Augustyn zadaje wiec sobie pytanie, czym jest materia i dlaczego
stawia ona tak wielki opor. W XII ksiedze swoich Wyznan cytuje piekny
fragment z Ksiegi Rodzaju (w ttumaczeniu Jakuba Wujka brzmi on
bardzo trafnie i przejmujgco): czytamy tam, ze przed stworzeniem,
przed aktem kreacji, ziemia byta pusta i pr6zna. Biskup Hippony
dochodzi do wniosku, ze wbrew temu, co twierdzg manichejczycy, w
materii nie ma nic demonicznego, nie ma zadnej autonomicznej sity
destrukcji. Problem polega na tym, ze autonomiczna sita destrukcji,
stawiajgca opor i niepozwalajgca nam ogarngc rzeczywistosci w
uporzgdkowany, rozumny sposéb, nie pozwala nam jej uksztattowaé -
jest pusta, pr6zna, poniewaz nic nam nie daje i niczego nie jest w stanie
stworzy¢. Tak naprawde to wtasnie ta pustka Slepej mocy, ktérg
widzimy w gwattownej $mierci i zniszczeniu, napawa nas najwiekszg
grozg.

Z}o wedtug Swietego Augustyna jest pustkg — méwigc inaczej: préznig
albo chaosem, niebytem. Jezeli zatem spojrzymy z tej perspektywy na
akty stworzenia, ktére podjat Bog, tworzgc nasz Swiat, jak réwniez kiedy
popatrzymy na akty tworzenia podejmowane przez kazdego z nas —
kazdego czlowieka w historii — to zobaczymy prawdziwy sens tego, co
robimy. Bég, stwarzajgc $wiat z niczego, obrocit zto w dobro. Poprzez
akt stworzenia cztowiek otrzymat wskazowke, w jaki spos6b powinien
postepowaé w swoim dziataniu. Ludzkie postepowanie ma za kazdym
razem gleboki wymiar etyczny, poniewaz cztowiek nie jest w stanie
stworzy¢ niczego trwatego, sensownego i rozpoznawalnego, jezeli u
podstawy jego dzialania nie znajduje sie etyczna decyzja, ktéra stanowi
wybor dobra i odwrocenie sie od zla, czyli od pustki. Tylko pod tym
warunkiem ludzie mogg ksztattowad rzeczywistosc¢, tworzy¢ Swiat,
porzgdkowac go i wprawia¢ w ruch - czyli réwniez czynic go
rzeczywisto$cig historyczng. Swiety Augustyn méwi wprost, ze
wylgcznie poprzez uformowanie nasz Swiat zyje w czasie i jest Swiatem
historycznym, jedynie dzieki temu istnieje jakie$ wczoraj, dzi$ i jutro.
Ale u podstaw tego wszystkiego lezy etyczna decyzja cztowieka — wybor
dobra i odrzucenie zta.
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to nic innego jak ludzkie akty podziatu Europy na

tworzenia, ktére w praktyce Potnoc i Potudnie.

y ’ o’ ’1- ;e .
oznaczajg zdolnos¢ Jes : Po,]d.ZIemy za
mysla Swietego
Augustyna, to

mozemy wyraznie

pozytywnego odniesienia sie
do rzeczywistosci

zobaczy¢, ze podziat

6w odnosi sie do
nabycia zdolnosci pozytywnego ustosunkowania sie do formy, co staje
sie mozliwe dopiero dzieki tej podstawowej decyzji etycznej, ktorg
cztowiek podejmuje, gdy idzie ku dobru. Wybér ten pozwala nam
pozytywnie oddziatywac na rzeczywisto$¢. Mozna wiec powiedzie¢, ze
forma to nic innego jak ludzkie akty tworzenia, ktore w praktyce
oznaczajg zdolno$¢ pozytywnego odniesienia sie do rzeczywistosci. I
chodzi tutaj nie o zadng moc tych aktow, ale przede wszystkim o ich
wymiar etyczny, o czym dzisiaj — we wspétczesnej kulturze — bardzo
czesto zapominamy. Wskazuje na ich wymiar etyczny, poniewaz sg
efektem wewnetrznego nawrdcenia. Zmagania z forma, jak roOwniez
podstawowy w tej kwestii podziat na Péinoc i Potudnie, bedg z tego
wzgledu szczegblnie mocno zwigzane z chrzes$cijannstwem, ktore
pokazato nam sens nawrdcenia. W historii Europy chodzi o nawrécenie
sie barbarzyncy z Péinocy, ktory w zetknieciu z porzgdkiem Potudnia
rozpoznaje swojg wewnetrzng pustke. Rozpoznaje swoje zto, dzieki
czemu potrafi sie od niego odwrécic i uzyskac zdolno$¢ pozytywnego
ksztattowania rzeczywistosci.

Polska jako forma bycia

To wiasnie zdolnos¢ nawrdcenia sie ku dobru, jego pozytywne
rozpoznanie i przyjecie — cos$, co znajdziemy nawet na samym dnie
pustki barbarzynstwa — stanowi o podstawie i istocie europejskiej
kultury, podstawie, bez ktorej nie da sie jej w ogole wyobrazic.
Jednocze$nie zdolnos¢ ta stanowi o istocie polskos$ci. Ta szczegdlna
cecha pozwolita europejskim wspélnotom i narodom uksztattowac
wlasne, niepowtarzalne sposoby istnienia. Wyczucie znaczenia formy i
szacunek dla niej prowadzg do nadania ksztattéw dalece
niejednorodnej, nazbyt konkretnej, ale wtasnie dlatego wieloznacznej i



chaotycznej substancji — rzeczywistosci historycznej; pozwalajg
zapanowac nad nig i wyodrebnic z tej masy narody i kultury Europy,
swoiste, o wylgcznie wtasnym ,,stylu i urodzie”. I tak byto przez wieki.

Wyczucie znaczenia formy i Tyle ze nam,
szacunek dla niej prowadzg do Polakom,
nadania ksztattow przydarzyta si¢ po
g ) drodze katastrofa.
rzeczywistosci historycznej; Wedtug
pozwalajg zapanowac nad nig Gombrowicza Polska
i wyodrebni¢ narody i kultury W XVIIL wieku
Europy, swoiste, o wylgcznie wypadta z whasnej
wiasnym ,stylu i urodzie”. formy. Czasy saskie
Tyle Ze nam, Polakom, sg symbolem owego
przydarzyta sie po drodze straszliwego upadku
katastrofa polskosci, bedgcego
dla autora Trans-
Atlantyku

wydarzeniem tak
dojmujgcym i granicznym, Ze — jak twierdzit — nigdy dotad Polska tak
blisko nie otarta sie o piekto. Jest w tym spostrzezeniu co$§ waznego —
ostrzezenie, ze chaos, dosadny realizm i pogarda dla autonomiczno$ci
formy przyblizajg nas zawsze do owej ziejgcej grozg pustki opisywanej
przez Swietego Augustyna. ,,I niewiele warta jest mysl o Polsce i
Polakach, ktora z lekcewazeniem pomija okres saskiego btazenstwa” —
powiada Gombrowicz, poniewaz to wiasnie na wiek XVIII przypada
najwiekszy , kryzys pieknosci polskiej, ktéry postawil nas oko w oko z
Brzydota, z Rozwigztoscig naszg... wiek sklerotycznego, starczego
zesztywnienia i zarazem tepego rozwydrzenia, kiedy to rozbrat
pomiedzy formg a instynktem wytworzyt przepas¢”. Trzeba tamten
upadek doktadnie studiowaé, aby zrozumie¢ polski ktopot z forma,
przeklenistwo stabej polskiej formy. Znaczgce pod tym wzgledem
spostrzezenie zapisat o Polakach monsieur Bernardin de Saint-Pierre,
kiedy w 1764 roku zjechat do Warszawy: , Ta tatwos¢ przenoszenia sie z
miejsca na miejsce nadaje ich czynom znamie niestatosci, i w tym
wlasnie wyraza sie niemal cata ich wolno$¢. Nie ma narodu, ktory by
rOwnie szybko zapominat zaréwno o zniewagach, jak o
dobrodziejstwach. Polacy kierujg sie interesem chwili, nie majgc na
wzgledzie przysztosci i nie korzystajgc z nauk przesztosci”.
Bezksztattna materia jest bez pieknosci, bez uroku i bez formy zycia.



Wydaje sie wiec, ze o ile Polska w XVI wieku miata pewno$¢ wlasnej
formy i potrafita pieknie nad nig pracowaé, demonstrujgc niezachwiang
moc ksztattowania, o tyle po doswiadczeniu XVIII wieku utracita jg i
wcigz szuka sposobow, aby jg odzyskac.

W tym samym czasie, kiedy Polacy utracili najbardziej oczywisty
instrument ksztattowania wiasnego zycia — panstwo, dokonata sie
takze wielka zmiana w samej Europie. NazwaliSmy jg wczesniej
catkowitym odwrdceniem wektoréw. Zaproponowana przez oswiecenie
nowa definicja Zachodu oraz odkrycie orientalizmu (zwierciadta, w
ktérym odtad zachodnia kultura bedzie sie z upodobaniem lub trwogg
przegladac) sprawity, ze dawny podziat na P6inoc i Potudnie utracit
Sw0jg sprawczg moc na rzecz Zachodu i Wschodu. Wraz z tym zmienito
sie takze catkowicie samo rozumienie formy i stosunek do niej. Zamiast
nawrdcenia ku dobru, stanowigcego wczes$niej warunek uksztattowania
r6znych form zycia w Europie, pojawia sie pragnienie powszechnego
samozbawienia, samodoskonatosci ludzko$ci, pojetych jako rodzaj
panowania spelniajgcego sie w obietnicach modernizacji. To ona
dostarcza teraz niezbednych narzedzi do zbudowania cywilizacji
nowoczesnosci, ktéra bedzie oznaczata ostateczne unicestwienie
Rzymu, nie tylko w dostownym znaczeniu roli papiestwa, lecz takze
jako kulturowego punktu odniesienia dla barbarzyncéw oraz osi
podziatu Europy na Péinoc i Potudnie. Chrze$cijanistwo przestaje by¢
zbawcze, a staje sie obcigzeniem i skandalem. A romanitas, forma
rzymska, zostaje zamieniona w martwa historie i wykopalisko

archeologiczne.
Podziat na Wschod i Zachod Podziatl na Wschod i
jest symbolem modernizacji i Zachdd jest wigc
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bezwzgledng dominacje nawrécenia samych

siebie, a stata sie

sposobem na

bezwzgledng
dominacje w imie wlasnej potegi. Przez wyrzeczenie sie zwigzku ze



swoimi kulturowymi Zrédtami, ktérych nadrzedne znaczenie odstania
sie wylgcznie na linii P6inoc-Potudnie, mieszkancy Starego
Kontynentu powrdcili do stanu nieuswiadomionych, cho¢
nowoczesnych barbarzyncow, ktérzy sami dla siebie chcg by¢ wzorcem i
celem. Potezniejsi od wszystkich bogéw Olimpu, a nawet od
wszechmocnego i srogiego Jahwe ze Starego Testamentu, Europejczycy
zbudowali swoje barbarzynskie imperium, w ktérym nikt juz nie bedzie
potrzebowat nawrdcenia, bo kazdy moze by¢ sobg — wyzwolonym spod
wtadzy formy barbarzyncg. W tym nowym europejskim imperium, w
ktérym w XIX wieku catkowicie zapanowaty barbarzynska naiwnos¢ i
optymizm, Polacy nie tylko tracg pewnos¢ wiasnej formy i swoje
panstwo, ale rowniez Zrodto, stanowigce o odrebnosci i swoistosci ich
formy — Potudnie. Mogg juz tylko wybrac i okresli¢ sie wzgledem dwéch
konkurujgcych ze sobg, nowoczesnych, barbarzynskich modernizacji
Zachodu lub Wschodu. Czy uwolnig sie kiedys od tego przekleristwa?
Czy odnajdg z powrotem droge do swoich prawdziwych Zrddet, ktére
lezg na Potudniu, by znéw pieknie i pewnie pracowac nad wiasng
formg?

Marek A. Cichocki

Powyzszy fragment pochodzi z ksigzki ,,P6inoc i Potudnie. Teksty o
polskiej kulturze i historii”, wydanej staraniem Teologii Politycznej w
2018 roku

Przeczytaj fragment nowej ksigzki Marka A. Cichockiego pt. ,,Poczatek
konca historii”, ktéra ukaze sie wkrétce w Panstwowym Instytucie
Wydawniczym
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