Marianna Marchocka - zapoznane dziedzictwo
polskiej mistyki

Od dziesieciu lat trwa proces beatyfikacyjny polskiej karmelitanki
Marianny Marchockiej. Jednak jej postac, jak tez bogata spuscizna
duchowa sg do tej pory znane tylko grupie nielicznych badaczy lub oséb
zwigzanych z karmelem terezjaniskim. Tymczasem mamy do czynienia
z 0sobg, o ktérej mozna Smiato powiedzieé, ze nie tylko przyczynita sie
do rozkwitu polskiej mistyki, ale pozwolita takze zapisa¢ piekne karty w
dziejach KosSciota po reformie trydenckiej. Jej dziedzictwo jest godne
ponownego odkrycia

W przywracaniu pamieci o Mariannie Marchockiej przetomowy jest rok
1939. Wtedy to wybitny mediewista, a zarazem badacz europejskiego
zycia duchowego Karol Gorski ogtasza pionierskg edycje Autobiografii
mistycznej autorstwa polskiej zakonnicy. Juz wéwczas okazuje sie, ze
ranga dzieta Marchockiej jest trudna do przecenienia, ale debata nad
nim zostaje przerwana przez wojne. Nie gasnie jednak catkowicie. Jej
niezmordowanym oredownikim w kolejnych dziesiecioleciach nadal jest
m.in. prof. Karol Gérski, ktéry w swej stynnej pracy z lat 8o. pt. Zarys
dziejow duchowosci w Polsce, napisze ze dzieto Marianny Marchockiej
stanowi jedno z ,nielicznych pism tego rodzaju w skali §wiatowej”,
noszgce charakter , pierwszorzednego Zrddta psychologicznego”,
zawierajacego opis ekstazy ,niezmiernie rzadki w literaturze
mistycznej”. Z kolei benedyktynka Matgorzata Borkowska, historyk i
teolog z KUL, powie o Autobiografii ..., jako o ,,pierwszej i na jeszcze
wiele wiekéw jedynej probie oddania w jezyku polskim bezposredniego
przezycia Boga”. Za$§ Aleksandra Bobrowska z Instytutu Filologii
Polskiej z poznanskiego UAM, zauwazy w wyznaniach karmelitanki
»Swiadectwo wkraczania kobiecosci w sfere sacrum |[...], gdzie kobieta
wystepuje jako podmiot i, co wiecej, pozostawia pisemny przekaz
najgtebszych osobistych przezy¢”.



Coéz z tego, chciatoby sie powiedzieé, skoro doniosto$¢ odkrycia
uczonych, jak i dzieta (pojmowanego szeroko) samej Marchockiej
pozostaje wcigz nikta. Fakt tym bardziej niepokojgcy, iz mamy tu do
czynienia z kandydatkg na ottarze — proces beatyfikacyjny Teresy od
Jezusa rozpoczeto w 2007 roku; Autobiografia zas pozostaje kapitalnym
materiatlem dowodowym. Zauwazmy, iz rzecz nie dotyczy jedynie
Marchockiej, ale sporej czesci szeroko pojetego dziedzictwa polskiej
kultury duchowej, ktore wcigz czeka na swoje odkrycie. W 1903 r. w
swych Dziejach literatury polskiej Aleksander BrUckner pisat, nie
skrywajgc ironii: ,,Zamiast dziet polemicznych i historycznych
przewazajg pobozne ¢wiczenia, akademie poboznoS$ci, goscince do
nieba, zegary skruche wybijajgce, mtoty grzechy drelujgce — Druzbicki i
Wojciech Tylkowski ratujg stawe polskiej teologii; rzeczy ttumaczone
przewazajg, a w nich, jesli nie siegng do ojcéw dawnych, hiszpanska i
wloska askeza, zycie zakonnikéw i zakonnic, cuda i legendy. I mota sie
serce i my$l coraz bardziej w tych powijakach, oddala sie coraz bardziej
od jedynej krynicy wiary: od Pisma Swietego, ani Nowego Testamentu,
ani Biblii do rgk laikom juz nie dajg i znowu wraca zycie duchowe polskie
na Sciezki czy manowce Sredniowiecza, z ktérych je prady reformacyjne,
zdawato sie, na zawsze wywiodly”. Rzecz warta przytoczenia, gdyz tego
typu sady po dzi$ dzien ksztaltujg nasze ,przedrozumienie” waznej
czgstki polskiej literatury dawne;j.

A przeciez nie tylko o poczatek wieku dwudziestego tu idzie. Na darmo
szukac w starych, peerelowskich podrecznikach historii literatury
Swiadectw bedgcych wyrazem dojrzatej, duchowo poglebionej, formacji
pisarzy staropolskich. Cate pokolenia byty karmione przemilczeniami
wobec autorow osiggajacych wyzyny kontemplacji. Co byto jedng z
konsekwencji matego zainteresowania badaniami wokét duchowos$ci w
kregach akademickich. Karol Gorski, ktérego nieoceniona praca — w
catkowicie niesprzyjajgcej politycznie atmosferze — zastuguje na
pochwaty nie tylko w kontekscie czysto badawczym, zauwazat: ,,Czasy
potrydenckie znane sg raczej od strony literatury pieknej, ktérg
stworzyto odrodzenie katolickie, oraz od strony politycznej, przede
wszystkim za$ zainteresowano sie dziejami unii brzeskiej. Natomiast w
cieniu pozostato odrodzenie religijne i rozkwit mistyki polskiej”. Stagd
moze wcigz zywe utyskiwania na jedynie ludowy charakter zycia
religijnego Polakéw. Widzianego — zaleznie od kontekstu — juz to jako
formy zacofanej, duchowo ptytkiej, intelektualnie mato wyrafinowanej,



juz to jedynie ,, prawdziwej” wiary, ukrytej w skarbnicy madrosci
ludowej. By¢ moze takze z niewiedzy takie ozywienie w pewnych
kregach na mysl o ,,pierwszej” (tak bywa postrzegana) mistyczce
polskiej Faustynie Kowalskiej. Jako tej dtugo, zda sie, wiekami,
oczekiwanej w naszej wcigz — jakby nieco na przekér Europie badz dla
jej ocalenia — katolickiej ojczyznie. Prawda, zakonnicy skromnej,
piszgcej stylem nieudolnym, acz nieocenionej w dziedzinie duchowej
glebi.

Na darmo szukac w Tymczasem — czego
podrecznikach swiadectw dowodem niedawno
dojrzatej, duchowo wydana Antologia
poglebionej, formacji pisarzy mistyki polskiej —
duchowy portret

staropolskich. Cate pokolenia wiasny Polakéw jest

byty karmione znacznie bogatszy, a
przemilczeniami wobec siega daleko w gtab
autorow osiggajgcych wyzyny naszych dziejéw. Na
kontemplacji rodzimej topografii

wiary nie moze

zabrakngé¢ zaréwno

Kowalskiej, jak i
»potrydenckiej” Marchockiej. Pomimo badan zainicjowanych w
ostatnim dwudziestoleciu przez grupe badaczy epok dawnych, wiele
gloséw z odleglej przesztosci pozostaje niestyszalnych. Niewiele wiec
wiemy o tych, ktorzy onegdaj podgzali waska Sciezkg kontemplacji
Oblicza Chrystusa czy wcielali w Zycie ideaty zycia zakonnego. W tym
reformowanego Karmelu Terezjanskiego, wspéitworzgcego
potrydenckg odnowe chrze$cijanistwa zachodniego, ktory, podobnie jak
inne zgromadzenia, szukal w ,powrocie do Zrédel” (ostatecznie wiec do
Osoby Chrystusa) odpowiedzi na kryzys. Niewiele wiemy o tym, jak nasi
znakomici przodkowie podejmowali wielkie — i uniwersalne dla tradycji
europejskiej — tematy natury i taski, rozumu i wiary czy probowali
stowem ujg¢ Niewyrazalne.

Podobnie z recepcjg na gruncie sarmackim wielkich hiszpanskich
nauczycieli zycia duchowego — Teresy z Avila i Jana od Krzyza. A
przeciez byli czytani w Rzeczpospolitej szlacheckiej, w ich dzietach
szukano punktéw orientacyjnych na nielatwej mapie zycia
wewnetrznego, ba, wydali wielkie owoce, ktérych zadng miarg nie



mozna przeoczy¢. Méwimy o rzeczach waznych, bo przeciez nie idzie tu
tylko o ,,nieSwiadomos$¢” gorzej wyksztatconych grup spotecznych, ale
elit akademickich, w tym Srodowisk konserwatywnych - jak najbardziej
zainteresowanych w procesach dtugiego trwania idei, budowaniu
tozsamosci, ocalaniu znaczen scalajgcych wspélnote, pomimo catej
zmiennos$ci nastepujgcych po sobie epok.

Zyciorys Marchockiej

Teresa od Jezusa (Marchocka) urodzita sie 25 czerwca 1603 r. we wsi
Stroze koto Zakliczyna nad Dunajcem jako drugie dziecko Pawtla i
Elzbiety z Modrzejewskich. Rodzina Marchockich herbu Ostoja nalezata
do Sredniozamoznej szlachty. Ojciec byt wieloletnim postem na sejm,
starostg czchowskim i wielkim zwolenikiem swobdd szlacheckich. Brat
czynny udziat w rokoszu Zebrzydowskiego (1606-1609). Matka starata
sie zapewnic¢ trojce rodzenstwa — Elzbiecie, Mariannie i Mikotajowi —
bardzo staranne wychowanie religijne. Sama blisko zwigzana z kultem
Matki Boskiej i Eucharystii, czesto przystepuje do Komunii §w.,
pielgrzymuje do Czestochowy. Starsza siostra Marianny, Elzbieta
wstepuje do klarysek w Starym Sgczu (1615). Mtodsza zas, co ,,obaczyta
u starszej siostry”, to ,,chciata nad nie”. Nie dziwi, iz w takiej
atmosferze domu rodzinnego Anna Maria juz w pigtym roku zycia
przystepuje do pierwszej spowiedzi, dwa lata p6Zniej do pierwszej
Komunii $w.

W latach 1615-1620 Marianna wielokrotnie przebywa poza domem,
przynajmniej trzykrotnie odwiedza klasztor w Starym Sgczu. Poznaje
realia zycia klarysek, dojrzewa w niej mys$l o wstgpieniu do klasztoru.
Jednakze najwiekszg sympatig obdarza bernardynki i karmelitanki. W
tym czasie poznaje o. Piotra od $w. Andrzeja (Kordonski), ktory
przyjechat do Starego Sgcza spowiadac¢ tamtejsze siostry. U niego
odbywa spowiedz generalng, a takze otrzymuje Zywot $w. Teresy
(Ksiega Zycia) oraz fragmenty karmelitanskiej Reguty i Konstytucji. W
1620 r. przywdziewa habit zakonny i rozpoczyna nowicjat. Sluby
zakonne sktada 26 kwietnia 1621 r.



W latach 1630-1636 podprzeorysza oraz mistrzyni nowicjatu, od 1637
do 1640 roku pelni funkcje przeoryszy w swoim macierzystym
klasztorze w Krakowie. W roku 1642 z polecenia przetozonych udaje sie
do nowo powstatego klasztoru we Lwowie. Jesienig 1648 roku, kiedy
panstwo polskie staje przed zagrozeniem zbuntowanych wojsk
kozackich i wspomagajgcych ich Tataréw, karmelitanki wracajg do
Krakowa. Po roku siostry udajg sie na fundacje do Warszawy, rozpoczetg
uroczyscie dnia 2 czerwca 1649 roku w obecnosci kréla Jana Kazimierza
i nuncjusza apostolskiego. Réwniez i w tym klasztorze Teresa pelni
funkcje przetozonej, praktycznie az do konca zycia. Utrzymuje bliskie
kontakty z dworem, krél i kr6lowa Ludwika Maria powierzajg nierzadko
jej modlitwie sprawy osobiste i paristwowe. Od 1650 roku niemal ciagle
choruje, w 1651 ulega czeSciowemu paralizowi. Umiera 19 kwietnia
1652 roku. Jej cialo, utrzymujgce sie w nienaruszonym stanie, po
kasacie warszawskiego domu w 1818 roku siostry przeniosty do
Krakowa. Obecnie jej doczesne szczgtki spoczywajg w krypcie klasztoru
siéstr karmelitanek bosych przy ul. Kopernika w Krakowie. W roku 1958
dokonano ponownej inspekcji zwtok. Stwierdzono wéwczas rozktad
ciata na skutek dziatania wilgoci.

Z woli Bozej pisarka

Ale suche fakty nie oddajg gtebi §wiadectwa siostry Marianny
Marchockiej. Aby lepiej poznac jej bogate zycie wewnetrzne, konieczne
jest zaglebienie sie w napisang przez nig Autobiografie mistyczna.
Dzieto to powstato na polecenie spowiednika i zarazem kierownika
duchowego Marianny — ojca Ignacego od $w. Jana Ewangelisty. Od
poczatku pomyslane zostato jako podrecznik zycia duchoweg, a
zarazem $wiadectwo. We wstepie do biografii Teresy od Jezusa o. Ignacy
pisat: ,Dlatego i z tej przyczyny postuszenstwo $w. rozkazato Matce
Teresie napisa¢ zywot swoj i wszystko co dobro¢ Boska w jej duszy
sprawowac raczyla, aby tak rozeznawszy sprawy i postepek zycia jej
duchowego, iz byt z Ducha Bozego, mogli wszyscy Boga chwali¢ jako jest
dziwny w $wietych i Swiety we wszystkich dzietach swoich (...) O
modlitwie i o $cistej z Panem Bogiem przyjazni piszgc, wiele nauk
potrzebnych i pozytecznych na prowadzenie dusz, ktore pan Bog droga
bogomyslnosci przez rozmaite oschtosci, ciemnosci, pokusy i utrapenia
wewnetrzne prowadzi, z dtugiego doswiadczenia swego podaje”.



Prowadzenie dzienniczkow, a takze pisanie listow do spowiednikow
wokot problemoéw duchowych byto praktyka powszechng w zakonach
zenskich. Tylez korzystng dla penitentek, co nieodzowng; czesto
kaptani przebywali tylko czasowo w miescie, w ktérym swa siedzibe
miat zakon. Ponadto mniszki pisaty kroniki klasztorne, pie$ni,
wspomnienia o swoich zmartych siostrach, poezje. Szczegdlnie Karmel
Terezjanski zastyngt posrdd innych zgromadzen w Rzeczpospolitej z
tworczosci literackiej. Przypomnijmy, iz Teresa z Avili, wielka
reformatorka, w niezwykle umiejetny sposéb tgczyta swa ekstatyczng
Swieto$¢ z wybitnym talentem literackim oraz zdolnoSciami
organizatorskimi. ,,Przeszczepiajgc te reforme Karmelu do Polski,
przywieziono wiec tu jednoczesnie hiszpanski wzorzec kulturowy,
wedle ktorego utalentowana i majgca co$ do powiedzenia mniszka nie
tylko pisa¢ mogta, ale nawet miata obowigzek” (Borkowska). Nie byto to
takie oczywiste, jesli pojmiemy, iz ideal edukowanej damy, ktory
przybyt do Rzeczpospolitej w potowie XVII wieku z francuskim dworem
Ludwiki Marii upowrzechnit sie u nas dopiero w czasach
stanistawowskich. Istniaty wiec klasztory, w ktorych nie uwazano za
potrzebne i obyczajowo stosowne, aby ,,biatloglowa” mogta parac sie
tworczoscig literacka, ba, w ogole podlegata alfabetyzacji. Znamienny tu
przypadek Magdaleny Morteskiej, wybitnej reformatorki zakonu
benedyktynek chetminskich, nie mniej wybitnej pisarki, mistyczki,
ktéra sztuki czytania i pisania nauczyta sie... potajemnie — bo wbrew
woli ojca. Szlachcianka z senatorskiego domu! Kiedy Morteska daje
swoje Rozmyslania o Mece Paniskiej do oceny jednemu z 0jcOw jezuitow,
styszy: ,Nie masz tu co poprawowad, ale nie wierze, zeby to byt
biatogtowski dyskurs; wszakze jezeliby to biatoglowa pisata, Boze jg
blogostaw”. Zlecit pdzniej przepisywac dzieto dla pozytku innych
zakonnic, lecz ani jemu, ani zapewne nikomu innemu podéwczas do
glowy by nie przyszto, aby rzecz odda¢ do druku. Chyba Ze ,,dyskurs”
nie wyszediby spod piéra biatoglowy, a tego wiedzie¢ nie méogt.

Nieco inaczej z Marianng Marchockg, nie tak sktonng do tworczosci
literackiej, cho¢ przeciez pozostajgcg w kregu atmosfery Karmelu:
gleboko kontemplacyjnej, mistycznej nawet, przeniknietej kulturg
intelektualng i piSmienniczg. Wiemy, iz zanim jeszcze Teresa od Jezusa
ustyszata od o. Ignacego znamienne stowa, iz ma opisa¢ ,wszystko od
urodzenia, co jeno Bég z Tobg czynil”, pisywata listy do paru
spowiednikéw. Odpowiedzi za$ skrzetnie przechowywata, zapewne dla



wielokrotnej lektury. Marianna chetnie siega po Pismo Swiete, zywoty
Swietych (zapewne autorstwa Piotra Skargi), $w. Terese z Avili i Jana od
Krzyza, pisma $w. Katarzyny Sienenskiej, a takze sw. Augustyna.
Mozemy sie domysla¢, iz styl odbioru dziet pozostawat gteboko
egzystencjalny, formacyjny - ksztattowatl postawe; pdzniej, kiedy
Marchocka zmierzy sie z probg opisu wiasnych, do gltebi osobistych,
doznan, ta lektura okaze si¢ niezbedna takze na innym poziomie.

Opisywanie gtebokich doswiadczen taski nie bedzie tatwe, zaréwno z
powodu natury samych doswiadczen, jak i ograniczen jezykowych:
»Jezyk ten wéwczas nie miat nawet odpowiedniej terminologii ani
ustalonych obrazo6w, a podotata temu zadaniu kobieta [...] niewatpliwie
nie dysponujgca takim obyciem z literaturg i teologig, jakie mozna byto
zdoby¢ [...] w szkotach i nowicjatach zakonéw meskich” (Borkowska).
Jednak zanim Marchocka ,,podota”, rozpozna unikalno$¢ swych
doswiadczen i je nazwie, czeka jg tytaniczna praca. O swych
trudnosciach z pisaniem powie wprost: ,,A to zaczynam to pisanie [...],
nie mogqc dalej odktadac tego aktu postuszenstwa, przyciSniong nim
bedgc do tego. Bo zeznawam ztos$¢é moje [...], a nad ten akt nie byto mi
nic ciezszego w postuszenstwie w duchu i w naturze, a sama nie wiem
czemu, bo toz wszytko powiedziatabym waszej mitosci, co napisze i zna
juz wam dosy¢ i prawie, wszytkie grzechy moje. A to sie pokazuje ztos¢ i
niedoskonato$¢ moja tym czuciem trudnosci, ale wola dla samej wolej
Bozy aktu podaje sie powolnie”.

Zwr6¢émy uwage na trzy momenty: wewnetrznego buntu (ktéry autorka
od razu potepia jako niedostatki w postuszenstwie, ktére owocujg
»Zt0scig”), proby odnalezienia sie w sytuacji catkiem nietypowej
(przeciez grzechy swoje skrupulatnie wyznaje, po c6z to powtarzaé na
piSmie) oraz uznania — pomimo oporéw — zwierzchnosci woli Bozej.
Stwierdzenie zas$ ,nie byto mi nic ciezszego” w kontekscie zycia podtug
bardzo twardej reguty Karmelu, w ustach zakonnicy o stabowitym
zdrowiu, panny szlachcianki przywyktej do wygdd od dziecinstwa,
mozemy czytac catkiem dostownie. Marchocka po ludzku wiec sie
opiera, nie planuje tworzy¢ czego$ w rodzaju literackiego pomnika dla
potomnych, byta na to zbyt pokorna i skromna. Ona jedynie wypelnia
wole Bozg. Struktura narracji w pewien sposéb odzwierciedla nie tylko
rozne okolicznosci powstawania trzech cze$ci Autobiografii, lecz takze
daje pojecie o trudzie samego aktu tworczego. Wystarczy krotkie
spojrzenie na cze$¢ pierwszg: najbardziej zwartg kompozycyjnie,



uporzgdkowang chronologicznie — cho¢ nie w petni — a obejmujgcg
okres okoto czterdziestu pieciu lat (1603-1648). Wlasciwa narracja
(wspomnienia) raz po raz przerywana bywa odautorskimi
komentarzami teologicznymi, bgdz ingerencjami kierownika
duchowego, naglg zmiang perspektywy widzenia pewnych problemow,
poszerzeniem jakiego$ zagadnienia z polecenia spowiednika,
wpleceniem spraw teraZzniejszych w opis czasowo odlegltych wydarzen;
bywa, iz sama autorka zawiesza tok narracji, by zasiegng¢ rady
kierownika, aby na powrdét, juz z nowymi przemysleniami, zajgc sie
dokoniczeniem jakiej$ kwestii. Trudno byto w tej sytuacji zapanowac nad
catoscig... RdOwnoczes$nie dialog, ktory trwa nieprzerwanie w trakcie
pisania historii Zycia miedzy s. Marianng i o. Ignacym, prowadzi¢
musiat do coraz ja$niejszego ujmowania przez autorke ztozonych
stanéw zycia wewnetrznego. Cel spowiednika zostat osiggniety.
Powstal znakomity przewodnik staropolski dla wszystkich
praktykujgcych zycie wewnetrzne. Do$¢ nietypowy. Sama prostota
jezyka Marchockiej mogta tylko przysparzac czytelnikéw, zas pojecia
teologiczne, klasyfikacje (nizsze i wyzsze stopnie modlitwy,
,oSwiecenia” i ,,0schtosci”) nie siegajg wysokiego poziomu abstrakgji.
Ponadto spontaniczno$¢ prowadzenia narracji, daleka od
uporzadkowanego pod wzgledem doktrynalnym czy kompozycyjnym
dziela, stanowi o jego prawopodobnie niezamierzonej wielko$ci. Dzisiaj
to wysokiej proby materiat badawczy dla teologéw czy psychologow,
ukazujgcy niejako bezposrednio i skrajnie indywidualistycznie — bo bez
poprawek cenzorskich — dziatanie taski w duszy mistyczki. Sama
Marchocka powie: ,,[...] nie dbam o pojmowanie sposobéw i
zrozumiewanie ich [...] tylko, zeby czynit [Pan] wolnoscig swojg Boskg
ze mng wolg swoje”.

Habent sua fata libelli

Nieprosta byta droga do powstania Autobiografii, nieprostg — po ludzku
— drogg Bég prowadzit Marchockg. Nie inaczej rzecz sie ma z samymi
dziejami odpisOw (nie zachowat sie autograf), jak i kolejnych ich
redakcji. Ich losy mogg urastac do rangi symbolu. Zywot i wysokie cnoty
W. Matki Teresy od Pana Jezusa Marchockiej... napisany w 1654 roku
przez jej kierownika duchowego, ojca Ignacego od $w. Jana Ewangelisty,
czeka na swe pierwsze wydanie sto lat z powodu wojny i zapasci
gospodarczej, w jakiej pograzyta sie Rzeczpospolita. Drugie wydanie
Zywota ukazato sie w 1901 roku staraniem o. Rafata Kalinowskiego.



Pare lat pdzniej dzieto ukazato sie w jezyku francuskim. Z kolei polski
przektad biografii w jezyku francuskim przygotowano w 1931 roku.
Zadne jednak z powyzszych wydan nie byto pomyslane jako cato$ciowy
przekaz dzieta Marchockiej.

Jak juz wspomnieliSmy na poczatku, pierwsze krytyczne wydanie
Autobiografii ukazuje sie staraniem Karola Gorskiego na kréotko przed
wybuchem drugiej wojny Swiatowej. Podstawg edycji ogtoszonej w 1939
roku byt tylko jeden (z odnalezionych do dzisiaj czterech) odpis
przechowywany podéwczas w klasztorze karmelitanek bosych w
Krakowie na Wesotej. Niemal caty naktad ksigzki zostat jednak szybko
zniszczony przez Niemcow — dzieto wiec byto praktycznie niedostepne
dla badaczy. W 2009 roku staraniem Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu ukazuje sie reprint
Autobiogratiiz 1939 roku. Ostatnie wydanie z roku 2010, przygotowane
z mys$lg o procesie beatyfikacyjnym, zawdzieczamy o. Czestawowi
Gilowi. Miejmy nadzieje, Ze starania te zapoczgtkujg renesans
zainteresowania polskg mistyczkg, ktérej dzieto pozwala w poglebiony
sposob spojrzec na dziedzictwo duchowe poprzednich pokolen Polakow.

Adam Tomasz
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