Michal Gierycz: Nowoczesna polityka.
Znaczenie katolicyzmu i stabos$¢ Kosciola

W zderzeniu ze swiatem komunistycznym Jan Pawet II zweryfikowat
znaczenie politycznego potencjatu katolicyzmu, ptyngcego nie tyle z
zaangazowania w odnowe instytucji politycznych czy — tym bardziej —
ideologicznych ambicji, ile z odnowy cztowieka. Analogiczng strategie
sw. Jan Pawet II przyjat stosunku do liberalizmu - pisze Michat Gierycz
w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Centesimus annus. W obliczu
rzeczy nowych”.

Ogloszona w 1991 roku encyklika Centesimus annus postrzegana jest
nierzadko jako dokument odstaniajgcy polityczny (w szerszym, niz
partyjny sens tego stowa) czy — moze precyzyjniej — metapolityczny,
potencjat wiary katolickiej. Niewgtpliwie jest to perspektywa zasadna.

Nowy paradygmat polityki

Analizujgc przyczyny upadku bloku komunistycznego i role religii i
Ko$ciota w tym procesie, Swiety Papiez przekonujaco dowodzi, ze
pokojowy demontaz, opartego o przemoc, bloku wschodniego jest nie
do zrozumienia w perspektywie horyzontalnej. ,Walka pokojowa” [CA
23 — takiego oksymoronu uzywa Jan Pawet I wobec niespotykanego
fenomenu drogi do przetomu 1989 roku], ktéra doprowadzita do
upadku realnego socjalizmu, bytaby po prostu ,,nie do pomys$lenia bez
nieograniczonego zaufania Bogu, ktory jest Panem historii i sam
ksztattuje serce cztowieka”. Jedynie bowiem poprzez potgczenie
wlasnego ,cierpienia za prawde i za wolnos$¢ z cierpieniem Chrystusa na
Krzyzu, cztowiek moze dokona¢ cudu pokoju i uczy sie dostrzega¢ waska
nieraz $ciezke pomiedzy matodusznoscig, ktéra ulega ztu, a przemoca,
ktéra chce je zwalczaé, w rzeczywistosci je pomnazajgc” [CA 25]. Jan
Pawet Il w dobie rozpedzajgcej sie sekularyzacji Swiata zachodniego i
jej, tak wowczas juz wyraznie widocznych, jak i dopiero rysujgcych sie,
niepokojgcych konsekwencji (poczatek lat ‘90 to rowniez np. moment
publikacji Uwikfani w ptec¢Judith Butler) odstania zatem proroczy



wymiar dokonujgcego sie na oczach éwczesnego $wiata politycznego
cudu, proponujgc uznanie fundamentalnego znaczenia odniesienia do
Pana Boga dla mozliwosSci zaistnienia (i przetrwania) zyczliwej
cztowiekowi polityki. Kwestie te rozwinie po niemal pietnastu latach
Benedykt XVI, nazywajgc te postulowang ,,paradygmatyczng zmiane” w
}onie liberalnej demokracji przejsciem od ksztaltowania polityki , tak,
jakby Boga nie byto” do jej ksztattowania ,,tak, jakby Bog byt”[1].

Sugerowana przez Jana Pawta II korekta paradygmatu nowoczesnej
polityki zwigzana by¢ miata z nowym odczytaniem sensu politycznego
realizmu. Z perspektywy katolickiej ,,realizm” a la Machiavelli,
wyznaczajgcy ramy gléwnego nurtu nowoczesnej polityki, jest w istocie
utopizmem naiwnym i niebezpiecznym. Warto za Andrzejem
Nowakiem przypomnie¢, iz Machiavelli wzywat ,,do przywrdcenia religii
obywatelskiej, ktora jednoczesnie odrzuca nauczane przez Kosciot
zasady rozroznienia dobra i zta. I nie tylko te zasady, ale réwniez
wczesniejsze tradycje poszanowania cnot, ktére w tradycji klasycznej...
byty zgodnie uznawane za podstawe dobrego porzgdku
politycznego”[2]. Stanowisko takie jest naiwne, poniewaz funduje
uproszczong wizje politycznych relacji w oparciu o zredukowang, a
zatem btedng koncepcje cztowieka. Ignoruje ona nie tylko fakt, ze ,,0sig
kazdej kultury jest postawa cztowieka wobec najwiekszej tajemnicy:
tajemnicy Boga”, ale rOwniez to, ze ,,cztowiek stworzony do wolnosci
nosi w sobie rane grzechu pierworodnego, ktory stale pocigga go ku ztu i
sprawia, ze potrzebuje on odkupienia” [CA 25]. Jest to stanowisko
niebezpieczne, poniewaz ostatecznie ignorowanie tych dwoch
wymiarow czlowieczenstwa deformuje myslenie polityczne, prowadzgc
do przeniesienia mesjaniskich nadziei na polityke (ten watek rowniez
rozwingt po latach Benedykt XVI w Spe salvi). Prowadzi zatem ludzi do
przeswiadczenia (a moze lepiej wiary?), iz ,,posiedli tajemnice
doskonatej organizacji spotecznej, ktéra eliminuje zto”, a zatem
roOwniez sg uprawnieni, by ,,stosowac wszelkie srodki, takze przemoc
czy klamstwo, by jg urzeczywistni¢” [CA 25].

Jan Pawet II prezentowal wydarzenia roku 1989, bedgce ,,przyktadem
zwyciestwa woli dialogu i ducha ewangelicznego w zmaganiach z
przeciwnikiem, ktéry nie czuje sie zwigzany zasadami moralnymi” jako
»przestroge dla tych, ktérzy w imie realizmu politycznego chcg usungc z
areny politycznej prawo i moralno$¢” [CA 25]. Owa przestroga nie
dotyczyla — co oczywiste — tych, ktorzy juz swojq polityczng partie



wlasnie przegrali, ale tych, ktorzy inng partie mieli rozgrywaé w
nowym, uwolnionym od jarzma Bloku Wschodniego, swiecie. Jego
upadek — wskazywat Papiez — dowodzi, ze polityczny realizm wymaga
oparcia polityki na obiektywnych warto$ciach, wynikajgcych z oparcia
prawa na ,,poprawnej koncepcji osoby ludzkiej”, odwotujgcej sie do
prawdy o cztowieku [CA 46]. Refleksja nad ,btedem
antropologicznym” komunizmu ptynnie prowadzita $w. Jana Pawta II
do refleksji nad nowoczesng demokracjg, w tym ostrej krytyki
utopijnych idei ,,demokracji bez wartosci” i nieuchronnie zwigzanej z
relatywizmem ideologizacji zycia publicznego [CA 46]. Takie
pojmowanie demokracji prowadzi ostatecznie — czego przejawy juz
wowczas wyraznie dostrzegat Jan Pawet II w ,,wolnym §wiecie” — do
zatracania ,,zdolno$ci podejmowania decyzji zgodnych z dobrem
wspélnym” [CA 47]. Byto to powazne niebezpieczenstwo — by¢ moze
najpowazniejsze, jakie mozna zdiagnozowac. Ostateczne zatracenie
zdolnosci decyzji zgodnych z dobrem wspdlnym oznaczatby koniec
szanujgcej godnos¢ cztowieka demokratycznej polityki.
Nieprzypadkowo zatem Swiety Papiez swoje — szeroko cytowane —
stowa mowigce o tym, ze ,, Ko$ciot docenia demokracje” [CA 46]
powigzat z twierdzeniem, iz ,,autentyczna demokracja mozliwa jest
tylko w panistwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcje osoby
ludzkiej” [tamze].

Miejsce i rola Kosciola

W powyzszej perspektywie tatwiej zrozumie¢ mozna ukazywang przez
$w. Jana Pawta II role Kosciota w polityce. W Centesimus annus
czytamy, ze ,, Kosciot respektuje stuszng autonomie porzadku
demokratycznego i nie ma tytutu do opowiadania sie za takim czy
innymi rozwigzaniem instytucjonalnym czy konstytucyjnym. Wktad,
jaki w 6w porzgdek wnosi, polega na takim zrozumieniu godnosci osoby,
jakie w catej pelni objawia tajemnica Stowa Wcielonego” [CA 47]. Jesli
prawda o cztowieku, w tym prawda o fundamentalnym znaczeniu
odniesienia do Boga, jest warunkiem szanujgcej godnos¢ cztowieka
demokracji, Kosciét — co byto oczywiste dla §w. Jana Pawta II — stanowi
fundamentalny i niemozliwy do zastgpienia warunek demokratycznego
pejzazu. ,,Panstwa, ktore nie chcg sie okresli¢ moralnie poprzez tradycje
chrzescijaiiskg (w cywilizacji, ktora wyszla z tej tradycji) w
rzeczywistos$ci obwieszczajg — pisat zgodny w tym punkcie z Janem



Pawtem II Leszek Kotakowski — Ze sg catkowicie wolne w okre$laniu
tego, co sprawiedliwe lub niesprawiedliwe; ze kazde prawo jest dobre,
od momentu kiedy obowigzuje”[3].

W konsekwencji Jan Pawel II podkreslal, ze caty Kosciol, a zatem
wszyscy jego cztonkowie, w poszanowaniu ich osobistego powotania i
pozycji spotecznej, majg przywilej i obowigzek sta¢ na strazy
adekwatnej, zakorzenionej w Objawieniu (réwniez naturalnym),
antropologii i broni¢ obiektywnych zasad moralnych, stanowigcych
fundament dobra wspélnego. W przypadku biskupéw, ktérzy - jak
podkres$la konstytucja Lumen gentium - jako nastepcy Apostotdw,
otrzymali od Pana ,,misje nauczania wszystkich narodéw i gtoszenia
Ewangelii” [nr 4] oraz prezbiterow, ,,pilnych wspéipracownikéw stanu
biskupiego”[4] jest to gloszenie ,,w pore i nie w pore” nauki. Na
marginesie zauwazy¢ warto, Ze to zadanie, wydawatoby sie — oczywiste,
w historii KoSciota wielokrotnie okazywato sie niewykonalne dla
istotnej czesci duchowienistwa. Dos¢ wspomnie¢, ze akt supremacji
Henryka VIII popart prawie caty episkopat z prymasem na czele, a
jedynie ,,biskup Fisher, kilku kartuzéw oraz Richard Reynolds z zakonu
sw. Brygidy odmoéwili ztozenia przysiegi, za co ponie$li $mier¢
meczenska”[5].

Smier¢ ,,w wierze i za wiare $wietego Ko$ciota Katolickiego”[6] ponidst
woweczas rowniez wieloletni zaufany Henryka VIII, byty kanclerz
Tomasz More. Ukazuje to — rowniez historycznie nierzadko
nierealizowang — role $wieckich. Oni réwniez — nauczanie Swietego
Papieza jest tu zupelnie jasne — sta¢ majg na strazy wspomnianych
zasad i cho¢ nie nauczajg o nich ,,wszystkich narodéw”, to realizujg i
gwarantujg je swoim dziataniem w rzeczywistoSci, w jakich przyszto im
funkcjonowadé. Jan Pawel I zauwaza, ze aby ozywia¢ duchem
chrzescijariskim doczesng rzeczywisto$¢” ,,Swieccy nie

mogq rezygnowac z udziatu w ,,polityce”, czyli w r6znego rodzaju
dziatalnos$ci gospodarczej, spotecznej i prawodawczej” [CL 42]. W
ramach tej dziatalnos$ci kierowa¢ sie majg obiektywnym, wyrazonym
roOwniez w Objawieniu, prawem moralnym. Warto zwréci¢ uwage, ze z
jednej strony funduje to szerokie pole dla pluralizmu stanowisk
politycznych wsréd cztonkéw Kosciota; z drugiej zas wspdlng obrone
fundamentow.



Tak wspomniany pluralizm, jak i jedno$¢ w obronie fundamentéw
wynika z charakteru prawa naturalnego. Jako ze dobro moze by¢ zawsze
wyrazone w inny sposéb, a ponadto — w Swiecie po grzechu
pierworodnym - zadne z rozwigzan spotecznych nie bedzie miato
charakteru idealnego, chrzescijanie mogg stac po przeciwlegtych
stronach politycznej barykady w rozmaitych polityczno-spotecznych
kwestiach (poczawszy od koncepcji systemu podatkowego po polityke
migracyjng). Jednoczesnie tgczy¢ ich powinien sprzeciw wzgledem
naruszania przez prawo stanowione negatywnych norm prawa
naturalnego. W tym konteks$cie Kongregacja Nauki Wiary zauwaza
niedopuszczalno$¢ wspierania przez katolikoéw np. ustaw dotyczgcych
aborcji czy eutanazji, tudziez redefiniujgcych rodzine[7]. W tych
sprawach, w ktérych ,,w gre wchodzi sama istota tadu moralnego, od
ktorego zalezy integralne dobro ludzkiej osoby”[8], katolicy powinni
broni¢ go wspdlnie, niezaleznie od reprezentowanego stanowiska
politycznego. Oznacza to potencjalnie niezwyklg (meta)polityczng site
Kosciota jako wspdlnoty, zwtaszcza w krajach o chrzes$cijaniskiej
tradycji: od lewicy po prawice, katolicy powinni reprezentowac to samo
stanowisko w sprawach dotyczgcych fundamentu ustawodawstwa.

Polityczna slabos¢ Kosciola

Obserwujgc dzisiejszg scene polityczng w Europie i role, jakg odgrywaja
w nim katolicy (w tym dominujgce w UE rodziny polityczne odwotujgce
sie expressis verbis do chrze$cijaristwa) zrodzic sie moze nieco
przewrotne pytanie czemu - by zacytowa¢ Wojciecha Mtynarskiego —
»teoria ze wszech miar stuszna, tak sie w zyciu sprawdzacé nie raczy?”
Gdziez ta autentyczna demokracja? Gdziez ta (meta)polityczna sita
Kosciota? Kierunek ewolucji demokracji i roli Kosciota wydaje sie raczej
odwrotny. Dos¢ zauwazyé, ze juz w 2005 roku kard. J. Ratzinger méwit o
»dyktaturze relatywizmu”, a od 2015 roku coraz gltosniej mowi sie co
prawda o zmianie paradygmatu, ale nie w odniesieniu do polityki, ile w
odniesieniu do Kosciota, ktérego znaczgcy wysocy dostojnicy wzywajg
do ,,nowego paradygmatu katolicyzmu”[9].

Czy jednak oznacza to faktycznie, ze teoria polityki wytozona w
Centesimus annus ,sie sprawdzac nie raczy”? Wydaje sie, ze
zarysowana teoria sprawdza sie i to, az nazbyt dobrze. Kierunek



ewolucji demokratycznej polityki rozwijanej ,,tak, jakby Boga nie byto”
postepuje, nieomal bez odstepstw, po trajektorii zarysowanej przez sw.
Jana Pawta II: fundamenty zyczliwej cztowiekowi polityki sg w
wiekszos$ci panstw europejskich i samej UE systematycznie i
konsekwentnie podwazane (Polska stanowi na tym tle wyrazny
wyjatek). Rzec mozna, iz podobnie jak realny socjalizm byt ,,poniekad
konkretnym i instytucjonalnym urzeczywistnieniem przewidywan
Leona XIII” [CA 12], tak stan wspdtczesnej polityki staje sie coraz
bardziej namacalnym urzeczywistnieniem przestrog Jana Pawta II
wobec polityki opartej o relatywizm. Europa, w swej unijnej formie,
wraz z postepujgcg sekularyzacjg dokonuje wyboru politycznego i
antropologicznego, w ktérym rozumienie ,,godnosci osoby, jakie w catej
pelni objawia tajemnica Stowa Wcielonego” staje sie nie tylko
niezrozumiate, ale réwniez sprzeczne z europejskimi wartosciami [!].

To, co ,sprawdzi¢ sie nie raczyto”, albo spetnito sie w
niewystarczajgcym stopniu, to nadzieje jakie poktadat Swiety Papiez w
wiernych i pasterzach Kos$ciota i ludziach dobrej woli wzywajac nas do
zmiany paradygmatu nowoczesnej polityki. Wydaje sie zatem, ze nie
tyle teoria Centesimus annus jest wadliwa, ile jej recepcja i gotowos¢
podjecia postulowanej przez $w. Jana Pawta II misji (meta)polityczne;j.
Uwaga ta — w sposéb oczywisty — dotyczy to przede wszystkim
pielgrzymujgcego Kosciota (rozumianego w sensie pelnym, a nie jedynie
zredukowanym do hierarchii). Wtasnie katolicy i inni chrzes$cijanie majg
w postepujgcym procesie transformacji demokratycznej polityki istotny
udziat. Przyktadowo, prawodawstwo aborcyjne w niemal wszystkich
panstwach europejskich zostalo wprowadzone z udziatem partii
chadeckich. Fakt ten odstania przy okazji, ze odnawiajgc i pogtebiajgc
program Leona XIII, $w. Jan Pawet II byt pozbawiony spoteczno-
politycznych narzedzi, ktorymi jeszcze dysponowatl autor Rerum
novarum.

Poza programem intelektualnym (tomizm) i ekonomicznym (spoteczny
katolicyzm) Leon XIII dysponowat potezng sitg Akcji Katolickiej,
tworzgcych sie woéwczas i poszukujgcych jednosci z Kosciotem partii
chadeckich, a wreszcie ,,struktur réwnoleglych” — , sieci katolickich
instytucji i ruchéw stworzonych lub rozwinietych do rywalizacji z
liberalnymi i socjalistycznymi inicjatywami w tych samych
obszarach”[10]. Za czaséw Jana Pawta II, Ko$ciét wcigz dysponowat
atrakcyjnym programem intelektualnym, w mniejszym stopniu



spotecznym, ale Akcja Katolicka nie miata juz realnego spotecznego
znaczenia, partie chadeckie byty coraz mniej zainteresowane
postuszenstwem Magisterium Kosciota, a spoteczno-polityczne
struktury réwnolegte w niematym stopniu utracity swojg specyficzng
tozsamos$¢[11]. Kosciét w Europie — ze smutkiem konstatowat Jan
Pawel II pod koniec swojego pontyfikatu — przejawia powazne objawy
zeSwiecczenia [EiE 7-8], przyjmujgc kryteria otaczajgcego go Swiata,
zamiast przemieniac tenze $wiat wedle prawdy Objawienia.

Dyskusja nt. invocatio Deiw preambule Traktatu Konstytucyjnego UE i
rozumienia wartosci w KPP odstonita, juz dekade po publikacji
Centesimus annus, jak dalece rozeszta sie droga europejskiej polityki i
rozwijanej przez Jana Pawta II teorii politycznej. Tej ostatniej nie byto
zasadniczo komu aplikowaé. Nawet znaczgcy przedstawiciele KoSciota,
usatysfakcjonowani (inna sprawa, czy stusznie) klauzulg koscielng, nie
widzieli sensu toczenia sporu o odwotanie do Boga. Jakkolwiek brzmieé
to moze brutalnie, pod koniec zycia w relacji do polityki §w. Janowi
Pawlowi II zostata wiasciwie sita samej prawdy i opartej na niej zdrowej
teorii panstwa. Coraz mniej przedstawicieli elit spotecznych i
politycznych byto gotowych sie jej postuchac.

»Koniec swiata chrzescijanskiego” i co dalej?

W Centesimus annus Jan Pawetl II dokonywat reinterpretacji i proby
odnowienia w odmiennych warunkach strategii Leona XIII,
poszukujgcego m.in. w Rerum Novarum ,sposobu na zblizenie Ko$ciota
z nowoczesnym demokratycznym liberalizmem i do§wiadczeniem
kapitalizmu przemystowego przy zachowaniu istotowych katolickich
zasad”[12]. Jesli papiez Franciszek ma racje oglaszajgc koniec Swiata
chrzescijanriskiego, to znaczy rOwniez, ze porazkg zakonczyta sie préba
zblizenia demokratycznego liberalizmu i katolicyzmu zapoczgtkowana
przez Leona XIII i nie uda sie odtworzy¢ nowej formy cywilizacji
chrzescijanskiej w warunkach nowoczesnos$ci. Warto jednak zauwazy¢,
ze by¢ moze nie jest to jeszcze ostatecznie przesgdzone. Ks. Richard
Neuhaus zwracat niegdy$ w tym konteks$cie uwage na Polske, dodajac,
ze jesli aplikacja katolickiej teorii nie uda sie nad Wistg, to nie uda sie
nigdzie. Oczywiscie, nie chodzi tu o realizacje modelu idealnego (ten
ma to do siebie, Ze jest ex definitione nierealizowalny), ale o
antropologiczne i etyczne ugruntowanie polityki. W tym obszarze ciggle



trwa zmaganie. Warto przy tym dostrzec, ze wySmiewana nierzadko
kwestia kulturowej czy metapolitycznej misji Polski w Unii Europejskiej
traktowana jest nadal z pelng powagg przez znaczgce postaci
intelektualne katolicyzmu, m.in. Gerharda kard. Mullera.

Nie rozstrzygajgc zatem w tym miejscu czy projekt ,autentycznej
demokracji” jest ostatecznie stracony czy nie, zastanowic sie mozna na
co wlasciwie liczyt Jan Pawet Il wzywajqc katolikéw i ludzi dobrej woli
do - jak to okresliliSmy — korekty paradygmatu nowoczesnej polityki, w
tym przede wszystkim otwarcia na Boga i odnowy moralnej, nie
dysponujgc nawet tymi ,,dywizjami”, ktére miat Leon XIII?

Nie mam oczywiS$cie pewnej odpowiedzi na to pytanie, ale pozwole
sobie na niepewng (z natury rzeczy) hipoteze. Mianowicie, stosunek
Papieza do liberalnej demokracji poniekad odbijat do§wiadczenie
zdobyte przezen w konfrontacji z komunizmem. Nie chodzi -
oczywiscie — o to, ze komunizm i liberalizm byty dlan tym samym.
Wystarczy przeczytac wlasnie Centesimus annus, by zobaczy¢
bezzasadnos$c¢ takiego twierdzenia. Chodzi raczej o to, Ze w zderzeniu
ze $wiatem komunistycznym Jan Pawet II zweryfikowat znaczenie
politycznego potencjatu katolicyzmu, ptyngcego nie tyle z
zaangazowania w odnowe instytucji politycznych czy — tym bardziej —
ideologicznych ambicji, ile z odnowy cztowieka. Analogiczng strategie
sw. Jan Pawetl II, jak mi sie wydaje, przyjat stosunku do liberalizmu. Nie
mogta by¢ to zatem strategia obliczona na szybki sukces. Przeciwnie,
postrzegalbym jg jako strategie dtugofalowg, w ktorej ukazaniu prawdy
o cztowieku i polityce, co czyni w m.in. Centesimus annus, towarzyszy¢
miata odnowa duchowa i moralna.

Wydaje sie zatem, Ze nadziei Swietego Papieza nie mozna zrozumie¢
bez uwzglednienia rownolegle rozwijanego (rok 1991 to rok
przetomowych Swiatowych Dni Mlodziezy w Czestochowie) catkowicie
niepolitycznego wymiaru jego zaangazowania: nowej ewangelizacji. W
Przekroczy¢ prég nadziei, z wielkg nadzieja Swiety Papiez méwit o
nowych ruchach w Kosciele, zwracajgc uwage, iz sg one ,,skierowane
przede wszystkim do odnowy cztowieka”. Ma to znaczenie politycznie,
gdyz ,,cztowiek jest pierwszym podmiotem wszystkich przemian
spotecznych i historycznych, ale zeby moégt nim by¢, musi sam sie
odnowi¢ w Chrystusie, w Duchu Swietym”. Nie dziwi zatem, ze Papiez



podkreslat, ze wlasnie ,ten kierunek rokuje wiele na przysztos$¢
Kosciota”. W kontekscie niniejszych rozwazan, doda¢ mozna, ze
rOwniez polityki. Ostatecznie, etyka chrzeS$cijanska nie istnieje bez
eschatologii. Chrzescijanstwo przede wszystkim spotkanie z Osobg,
Jezusem Chrystusem. Odkrycie prawdy Jego nauki, takze moralnej, jest
konsekwencjg, cho¢ moze by¢ takze drogg do tego spotkania [por. VS].
W kazdym jednak razie odstania sie tutaj fundamentalna rola wiary dla
odnalezienia etycznych podstaw polityki[13]. Ujmujgc to nieco
aforystycznie: aby §wiat mégt funkcjonowac ,tak, jakby Bog byt”,
potrzeba wystarczajgco wielu wierzgcych, ze On naprawde jest.

W Centesimus annus widzie¢ zatem chyba mozna (meta)polityczny
testament Jana Pawtla II, ktorego mozliwos¢ wypetnienia zaleze¢ sie
wydaje ostatecznie od zywotnoSci wiary. Ciezko powiedzie¢ czy i kiedy
zaczniemy by¢ nim powaznie zainteresowani. Profesor Stanistaw
Grygiel w niedawnym wyktadzie na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszynskiego, wygtoszonym w zwigzku z uhonorowaniem go przez te
uczelnie tytutem doktora honoris causa, zwrécit uwage, ze ,,Jan Pawet I
napisal na kopercie, w ktorg wtozyt wlasnorecznie dopisane dwa
ostatnie akapity Medytacji o bezinteresownym darze: ,,Po
rekolekcjach””. Zwracatl w ten sposéb uwage na fakt, ze ,,to rekolekcyjna
Swiadomos$¢ Smierci otwiera cztowieka na pytanie o dar prawdy i dobra,
ktérych Zrédto bije na Poczatku, a ich petnia objawia sie na Konicu”[14].
Mysle, ze réwniez w kontekscie poczynionych w tym szkicu uwag,
koncowe pytanie Profesora Stanistawa Grygla, ucznia i przyjaciela Jana
Pawtla II, pozostaje aktualne: ,,Jakich rekolekcji potrzebuje nowozytny
cztowiek, aby mégt na nowo dojrzec siebie i czytac to, co Bog pisze w
nim Swoim palcem?”

Michat Gierycz
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Stosowane w tekscie skréty tytutow dokumentéw Jana Pawta II:

CA - Encylika Centesimus annus do czcigodnych braci w episkopacie,
do kaptanow i rodzin zakonnych, do wiernych Kosciota katolickiego
wszystkich ludzi dobrej woli w setng rocznice encykliki Rerum novarum,
w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, t.11, Wydawnictwo $w.
Stanistawa i Wydawnictwo m, Krakéw 1996.

CL - Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles Laici o
powotaniu i misji Swieckich w Kosciele i w swiecie dwadziescia lat po
Soborze Watykariskim II, w: Adhortacje apostolskie Ojca Swietego Jana
Pawta II. Tom I, Znak, Krakéw 2005.

EiE — Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia In Europa Ojca
Swietego Jana Pawta II do biskupdéw, do kaptanéw i diakondéw, do
zakonnikow i zakonnic oraz do wszystkich wiernych w Jezusie



Chrystusie, ktory zZyje w Kosciele jako Zrodto nadziei dla Europy, w:
Adhortacje apostolskie Ojca Swietego Jana Pawia II. Tom 11, Znak,
Krakow 2005.

VS - Encyklika Veritatis splendor do wszystkich biskupow Kosciota
katolickiego o niektorych podstawowych problemach nauczania
moralnego Kosciota, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawia II, t 1,
Wydawnictwo $w. Stanistawa i Wydawnictwo m, Krakow 1996.
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